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المرحوم الدكتور/ علي خسين كزان .. . . 
القاهرة ‏ “* 


حقوق الطبع والنشسسر محفوظة 


اناشر: 2 ذارالهفد الغربى 


شارع دانش . العباسية . القاهرة ت : 81471 


«#أمد : 


قال ياقوت : 
أمد.: بكسر الميم : وما أظنها إلا لفظة رومية» ولها 
فى العربية أصل حسن لأن الأمد الغاية» ويقال: أَمِدٌ 
الرجل يأمد أْمَدّاء إذا غضب فهو آمد» نحو أخل يأخذ 
فه و آخذء والجامع بينهما أن حصالتها مع نضارتها 
. تغضب من أرادهاء وتذكيرها يشار به إلى البدد أو 
المكان» ولو قصد بها البلدة أو المدينة لقيل:أمدة» 
كما يقال آخذة؛ والله أعلم» وهى أعظم مدن ديار بكر 
وأجلها قديا وأشهرها ذكرا . 
قال المنحصون: مديئة آمد فى الإقليم الخامس» 
طولها خمس وسبعون درجة وأربعون دقيقة» وعرضها 
خمس وثلائون درجة وخحمس عشرة دقيقة » وطالعها 
البُطَيْن وبيت حياتها عشرون درجة من القوس تحت 
إحدى عشرة درجة من السرطان» يقابلها مثلها من 
الجدى» عاشرها مثلها من الحمل» عاقبتها مثلها من 
الميزان» وقيل إن طالعها الدلو وزحل والمتولى القمر. 
وهو بلد قديم حصين ركين مبنى بالحجارة السود 
على نشز دجلة محيطة بأكثره مستديرة به كالهلال» 
وفى وسطه عيون وآبار قريبة نحو الذراعينن» يتناول 


ماؤها باليد» وفيها بساتين ونهر يحيط بها السور» وذكر 
ابن الفقيه أن فى بض شع اب بلد آم جبلا فيه 
صلع. وفى ذلك الصدع سيف» من أدخل يده فى 
ذلك الصدع وقبض على قائم السيف بكلتا يديه 
اضطرب السيف فى يده وأرعد هو ولو كان من أشد 
الناس» وهذا السيف يجذب الحديد أكثر من جذب 


. المغئاطيس» وكذا إذا حك به سيف أو سكينء جذبا 


الحديد» والحجارة التى فى ذلك الصدع لا تتجذب 
الحديد» ولو بقى السيف الذى يحك به ماثة سنة؛ ما 
نقصت القوة التئ فيها من الجذب» وفتحت آمد فى 
سنة عشرين من الهجرة» وسار إلبها عياض بن غنم 
بعدما افتتح اللجزيرة فنزل عليها وقاتله أهلهاثم 
صالحوهعليها. 

وكانت طوائف من العرب فى الجاهلية »» قد نزلت 
الجزيرة وكانت منهم جماعة من قضاعة».ثم من بئى 


تزيد بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة؛ قال 


عمرو بن مالك الزهرى : 
ألالله ليل لمث 0" 
على ذات الخضاب مُجَتْبِينا 


اد 


وينسب إلى آمد خلق من أهل العلم فى كل فن» 
منهم أبو القاسم الحسن بن بشر الآمدى الأديب» كان 
بالبصرة يكتب بين يدى القضاة بهاء وله تصانيف فى 
الأدب مشهورة» منها كتاب المؤتلف والمختلف فى 
أسماء الشعراء» وكتاب الموازنة بين أب تمام 
والبحترى» وغير ذلك» وفات فى سنة ٠لا"‏ وينسب 
إليها من المتأخرين أبو المكارم محمد ين الحسين 
الآمدى» شاعر بغدادى مكثر مجيد. مدح جمال 
الدين الأصبهانى وزير الموصل» ومن شعره : 
وربثٌ 3 ٍ قميصر الليل» حتى كأن ديق 

ند اسان السحاضرله 
ولع عله النيلٌ صبحٌ كأنه 

وقد لاح مسح أسود اللون أجلحٌ 
ولااحت بطيبات اد لنجوم كأنها 

على كبد الخضراء؛ نور مُفتّحُ 


ومات أبو المكارم هذا سنة 007 وقد جاوز ثمانين - 


سنة عمرّاء وهى فى أيامنا هذه مملكة الملك مسعود 
ابن محمود بن محمد بن قرا أرسلان بن أرتق بن 
أكسب. 

( معجم البلدان /١‏ كف لاه). 

وقد ذكر البلاذرى أن عياض بن غانم فتح آمد يغير 
قتال على مثل صلح الرها (( ص 747 ) كماذكر أن 
محمد بن الأشعث مات بها ( ص 5١1١‏ ) ( انظر: ابن 
الأشعث الخزاعى ) . 


م ا ل ا ا ا 2 


ابن جابر البلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع وعمر أنيس 
الطباع» منشورات مؤسسة المعارف» بيروت اه 
لاه لم 747 150). 

كما ذكر ابن كثير فى وقيات سنة 70 ه أن أحمد 
ابن عيسى بن الشيخ» صاحب آمد توفى بهاء فقام 
بأمرها من يعده ولده محمد 

ثم قال ابن كثير عن أحداث سنة 1/85ه : فيها وقع 
تسلم آمد من ابن الشيخ فى ربيع الآخر ووصل كتاب 
هارون بن أحمد بن طولون من مصر إلى المعتضد وهو 
مخيم بآمد على أن يسلم إليه قنسرين والعواصم على 
أن يقره على إمارة الديار المصرية» فأجابه إلى ذلك» 
ثم ترحل عن آمد قساصدًا العراق» وأمر بهدم سور آمد 
فهدم البعض ولم يقدر على ذلكء فقال ابن المعدز 


يهنئه بفتح آمد: 
أسلم أمير المسؤمتين وَدْمْ 
فى غبطة وليهنك النصسرٌ 


مُتَقَدّمَا فتأخرالدهدٌ 
ليث فرائسه الليسوتٌ 


( البداية والنهاية للإمام عماد الدين أبى الفدا 
إسماعيل بن عمر بن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه 
محمد عبد العزيز النجار» دار الغد العربى 2 الطبعة 
الأولى م العدد 5/ .)1١4 23١7‏ 
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آأمدنامة تركى 
* أمدنامة تركى: 
إحدى المخطوطات الفارسية بدار الكتب» تأليف 
حياة على» من علماء الهند» وهى رسالة فى الصرف 
التركى مشروحة بالفارسية . 
أولها: جهان جهان سياس خالقى راكه بدو حرف 
جميع مكنونات ... إلخ. 
نسخة مخطوطة) بقلم تعليق عادى» بدون تاريخ » 
ضمن مجموعة» من ورقة ”الل ١1١١‏ مسطرتها ١17‏ 
سطراء فى 71 كا "17 سم. 
[ 4م مجاميع فارسى 1. 
( فهرس الميخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 195717م؛ ق١/‏ 00 
أمدنامة فارسى : 
إحدى مخطوطات دار الكتب : 
تأليف حياة علىء من علماء الهند» وهى رسالة فى 
الصرف الفارسى . 
أولها: باب الألف. آمدن بحث إثبات فعل ماض 
نسخة مخطوطة» بقلم عادى » بدون تاريخ » ضمن 
مجموعة من ورقة 2901-١‏ مسطرتها ١1“‏ سطرًا فى 1١‏ 
”1 سم . 
[ 6م مجاميع فارسى ] . 
الكتب حتى عام 1555م ق /١‏ "1). ْ 
*#الآمدى: 
قال السمعانى : 


(الآمدى ): بمد الألف وكسر الميم وفى أنخرها 


الآأدى (إبراهيم بن...) 


الدال المهملة» هذه النسبة إلى آمد وهى بليدة قديمة 
حصيئة حسدة البناء من الجزيرة من ديار بكر» خرج 
منها جماعة من العلماء فى كل فن» منهم أبو بكر 
محمد بن عثمان الآأمدى» حدث عن عثمان بن 
الخطاب المعروف بأبى الدئيا» .حدث عنه أبو القاسم 
عبد العزيز بن على الأنجى وذكر أنه سمع منه ببغداد 
فى سوق الجلود حديئًا واحدّاء وأبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن تغلب بن إبراهيم الآمدى شاب فاضل له 
معرفة باللغة» لقيته بيغداد وكان يسمع معنا بها عن أبى 
منصور بن خيرون وأبى منصور بن الجواليقى وسعد 
الخير بن محمد الأندلسى وغيرهم وكان سمع قبلثا 
ببغداد عن أبى القاسم على بن أحمد بن بيان السرزاز 
وقدم دمشق وكنت بها فحمل إلىّ جزءًا من حديئه عن 
ابن بيان فكتبت عنه أحاديث وخرجنا صحبة واحدة 
إلى فلسطين» فلما وصلنا إلى بلاد الغور خرج هو إلى 
عسقلان وأنا إلى عكا وبلاد الساحل وكان آخر عهدى 
به وسمعت أنه رجع إلى بغداد بعد سنة أربعين 
وتحمسمائة ولقيته وقت خروجه إلى عسقلان وديار 
مصر بجامع دمشق» وأنشدتى لبعضهم فى حسب 
الحال: 
ومضى وخلف فى فؤادى لوعة 

تركته موقوفًا على أوجاعه 
لم أستعم عناقه لقدومه 

حتى ابتدأت عناقه لوداعه. 

( الأنساب للسمعانى ١‏ / 257 انظر أيضا اللباب 
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* الآمدى ( إبراهيم بن إسحاق بن يحيى ) ( 796- 
هلالا ه ): ١‏ 


إبراهيم بن إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم 


الآأمدى (بدر الدين) ( -4؟/اه) 


الآمدى (الحسن بن بشر). .. 


أبن إسماعيل» الآمدى الأصلء الدَمَسْقَىٌ» عفيف 
الدّين» بن فَخْر الدّين ولد بدمشق فى ليلة عاشوراء » 
سنة خمس وتسعين وستمائة . 

وسمع من ابن مُسَرّف» والتقئّ سئيمانء وابن 
الموازينى» وغيرهم» وأجاز له أبو الفضل بن عساكر» 
وإسماعيل الفراء» وغيرهماء وخرّج له المحدث صدر 
الدين ابن إمام المشهد 2 مشيخة ؟ حَدَّث بها بدمشق 
ومصر. 

قال ابن حجر: سمع منه جماعة من أصحابناء 
منهم المجد إسماعيل البرماوى» وقريبه محمد بن 
عبد الدائم بن فارس» وأبو حامد بن ظهيرة» وأبو 
مجمل سبط ابن العجمى» وغيرهم» قال: وهو من 
شيونخحى بالإجازة العامة . 

وقد ولى نظر الأيتنام والأوقاف» ثم نظر الجيش 
بدمشقء والجامع»؛ وغير ذلك من المناصب 
الجليلة» وكان مشكور السيرة» مُعظَّمًا عند الناس» 
وحصل له فى آخر عمره صمم» وحندّث بمصر 
ودمشق» ومات فى ربيع الأول» سنة ثمان وسبعين 
وسبعمائة» ربحمه الله تعالى . 

( الطبقات السئية فى تراجم الحنفية لتقى الدين 
الغزى ‏ تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو 15١1١ /١‏ 
»ع وإنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجر العسقلانى 
- تحقيق د. حسن حبشى /١‏ 174 ). 

* الآمدى ( بدر الدين ) (.4؟/اه ) : 

ذكره ابن كثير فى وفيات سنة 4 1لاه وقال عنه: 
الفقيه الكبير الصدر الإمام العالم الخطيب بالجامع» 
بدر الدين أبو عبد الله محمد بن عثمان بن يوسف بن 
محمد بن الحداد الآمدى الحنبلىء سمع الحديث 
واشتغل وحفظ المحرر فى مذهب أحمد وبع على 


ابن حمذأن وشرحه عليه فى مدة سئينء وقد كان ابن 
حمذان يثنى عليه كثيرًا وعلى ذهنه وذكائه» ثم اشتغل 
بالكتابة ولزم خدمة الأمير قرا سنقر بحلب» فولاه نظر 
الأوقاف وخطاية حلب بجامعها الأعظم؛ ثم لما صار 
إلى دمشق ولاه خطابة الأموى فاستمر خخطيبًا فيها اثنين 
وأربعين يومّاء ثم أعيد إليها جلال الدين القزوينى» لم 
ولى نظر المارستان والحسبة ونظر الجامع الأموى» 
وعين لقضاء الحنابلة فى وقت» ثم توفى ليلة الأريعاء 
سابع جمادى الأحرة» ودفن يباب الصغير» رحمه 
الله . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
القاهرة» الطبعة الأولى م/ العدد 9/4/ 5017 ). 

* الآمدى ( الحسن بن بشر ) (١لاأه/‏ مناام). 

هو أبو القاسم الحسن بن بشر الآمسدى الأصل » 
البصرئ المنشأء مولده ووفاته بالبصسرة» إمام فى 
الأذب» وله شعر حسن » وأتساع تام فى علم الشعر 
ومعانيه روايةٌ ودرايةً وحفظاء. وصئّف كتيًّا فى ذلك 
حسانًا. 

كان فى البصرة كاتبًا للقضاة من بتى عبد الوا-عد 
الهاشميين قضاة البصرة» صحب المشايخ والجلّة 
مثل أبى إسحاق الرجّاحٍ وطبقته . 

وكان الآمديّ يكتب خطًا حسئًا من خطوط الأوائل » 
المعتبرين المجودين» وهو أقرب خط إلى الصحة» 
وكتب الكثير. 

( إنباه الرواة /١‏ 786» وجمهرة الخطاطين 
البغداديين .)9/١ /١‏ 
عبد الحميد محمد العئييسى : 


الآأمدى (الحسن بن بشر)... 


إن أهمية الحديث عن ١‏ النهج الإبداعى للآمدى 

الناقد ؛ ‏ من خلال رؤية علمية محايدة منصفة ‏ تعود 
إلى مسجموعة من الدوافع أبرزها: 
-١‏ أن الآمدى الناقد أصدق تعبيرًا عن الأصالة 
العربية والإسلامية فى دراسته النقدية» إذ هو معلم من 
معالم القرّْن الرابع الهجرى ‏ العصر الذهبى للفكر 
الحضارى والنقدى عند العرب والمسلمين ‏ ولقد ظل 
الآمدى مستفظًا بثقافته وذاتيته العربية» مع حذقه 
الثقافة الأجنبية المترجمة إلى العربية وقكذ» فما فتنه 
بريق تلك الثقافة الوافدة» وما ذاب كما ذاب معاصره 
(قدامة بن جعفر سنة لالالاه ) صاحب ١‏ نقد الشعر ؛ 
فى خضم النقد الإغريقى والأيسطى 1١‏ . 

"أن الآأمدى يمثل ظاهرة فريدة بين نقاد القرن 
الرابع الهمجرىء بما ابتكره من جعل الموازنة الأدبية 
منهيجًا نقديًا بعد أن كانت اتتجامًا أديئا» تلك الموازئة 
التى تعتبر بحق أرقى المناهج النقدية وأدقها فى القديم 
والحديث والمعاصر على سواء .. ش 

# أنه على الرغم من إجماع التقاد العسرب 
المحدثين على سمو مكانته العلمية والنقدية» فإنه 
أعظم نقاد الأدب العربى» بل هو زعيم النقد العربى 
الذى لايُدافم : 

4 أن الآأمدى كان يجعل القرآن الكريم مثله 
الأعلى». ومقياسه الأسمى؛ فعمد إلى إجراء 
الموازنات» بين القرآن وبين الإنتاج الأدبى والشعرى» 
ليبين أن القرآن فى مستوى يرتفع على كل أدب وشعر» 
وأنه لا يمكن مجاراته أو اللحاق بهءإذ القرآن قمة 
البلاغة وذروتهاء تلك البراعة المتناهية التى هى مناط 
إعجازه !! . 

5 أن الأمدى قد وعى الارتباط الوثيق بين موضوعية 
النقدء وحتمية الذوق» فى العمل النقدى. واضعًا 


المقياس الأدبى ميزانه للشعر» ومعياره فى المفاضلة 
بين أبى تمام واليحترى!! . 

5 أن ؛ الموازثة ؛ كما وسمها الآمدى نفسه: 
«رسالة» ومن تم آمن بهاء وارتكز فيها على أصول 
بلاغية» مما جعلها دراسة تطبيقية عملية للصورة الفئية 
فى شعر الطائييّن وغيرهما» فاكتسبت تلك ١‏ الرسالة ؛ 
منزلة رفيعة بين كتب التراث النقدى التطبيقى 
التحليلى؛ كما تبوأ الآأمدى بها موقع الريادة على 
طريق النقد التطبيقى العربى بعامة والنقد البيانى 
بخاصة !1 . 

( النهج الإبداعى للآمدى الناقد/ 2986 985 ). 

قال القفطى: وصنف كتبًا حسانّاء منها كتاب 
«الموازنة بين أبى تمام والبحترى » وهو كتاب كبير 
حسن فى فنه؛ وكتاب ١‏ المختلف والمؤتلف » فى 
أسماء الشعراء؛ وهو كتاب جليل» وكتاب ١‏ الرد على 
ُدامة ؛ فى ١‏ نقد الشعر » وهو كتاب جليل ظريف» 
وكتاب « الحروف » فى اللغة . 

ورأيت فى بعض المجاميع ما صورته: الحسن بن 
بشر بن يحيى أبو القاسم الأمدى الكائب النحرىئ» 
من أهل البصرة؛ وهو صاحب كتاب ١‏ الموازنة بين 
الطائييِنٍ ) ( أبى تمام والبحترى ) كان حسن الفهم 
جيد الدراية والرواية» سريع الإدراك» وصنف كتبا 
كثيرة» منها كتاب « المؤتلف والمختلف » فى أسماء 
الشعراء . 

قالت المؤلفة : ( ذكره القفطى فى الصفحة السابقة 
بعنوان 2 المختلف والمؤتلف ؛ ويرد بهذا الاسم أيضًا 
فى هدية العارفين» وفى إشارة التعيين ) وكتاب ١‏ نثر 


. المنظوم » » وكتاب فى أن الشاعرين لا تتفق 


خواطرهما » وكتاب ما فى عبار الشعر من الخطأ ( فى 
هدية العارفين « فى إصلاح ... » رد فيه على ابن 


الأمسدى (الحسن بن بشر). .. 


طباطياء وكتاب « فرق ما بين الخاص والمشترك من 
معانى الشعراء » وكتاب ١‏ تفضيل امرئى القيس على 
الجاهليين ؛ » وكتاب فى ١‏ شدة حاجة الإنسان إلى أن 
يعرف قَذّْر نفسه 24 وكتاب « تبيين غلط قدامة بن 
جعفر) فى كتاب ١‏ نقد الشعر » وكتاب 9 معانى شعر 
الببحترى » وكاب ١‏ الردٌ على ابن عمار فيما خط فيه 
أبا تمام» وكتاب ١‏ ديوان شعره » وغير ذلك» وذكر 
السيوطى والبغدادى للآمدى من المصنفات أيضًا: 
كتاب ١‏ الأضداد » وكتاب ١‏ فعلت وأفعلت »6. 

( إنباه الرواة /١‏ 7588-786). 

أماعن كتابه « المسؤتلف والممختلف فى أسماء 
الشعراء » فقد ذكر فيه المشتبه من أسماء الشعراء 
وأسماء آبائهم وأمهاتهم وألقايهم» وجعله على حروف 
المععجم » وهو من المصادر التى اعتمدها ابن حجر 
فى كتابه ١‏ تبصير المنتبه » وقد نشره المستشرق 
الألمانى المسلم الدكتور سالم كرنكو سنة 1704.ه 
ا 
ثم طبع بتحقيق المرحوم عبد الستار أحمد فراج فى 
القاهرة سئة 14571م. 

( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتبة ؟/ 4١٠‏ » 
4). 

وأماعن كتابه ! الموازئة بين الطائيين » فهو أول 
وأضخم كتاب عربى فى فن 7 الموازنة الأدبية » كمنهيج 
نقدى» بعد أن كانت تلك الموازثة فنا أدبئًا خالصًا 
(النهج الإبداعى للآمدى الناقد/ 985). 

وكان مولده بالبصرة» وقدم بغداد» وأخذ عن 
الحسئن بن على بن سليمان الأخفش وأبى إسحاق 
النجاج وأبى بكر بن دُرَيد وأبى بكر بن السراج اللغة 
والأخبار.  ١‏ 


وأتسع فى الآداب وبرز فيهاء وانتهت رواية الشعر 
القديم والأحبار فى آخر عمره بالبصرة إليه . 


وكان يكتب بمدينة السلام لأببى جعفر بن هارون بن 
محمد الضبى خليفة أحمد بن هلال صاحب عُمان 
بحضرة المقتدر بالله » وكان معاصرا لابن مقلة الوزيب 
وكانت وفاته سنة سبعين وثلاثمائة» فى خلافة الطائع 
وكان يتعاطى مذهب الجاحظ فيما يعمله من الكتب . 


وشعره كثير دوّن» منه قولهء وهو مدحة من 


مذائحه: 
ياوإاحدًَا يان فى الزمان 

ممن يُجاريهأويئذدانى 
دغتى من نسائل ويلورٌ 

يُفجز عن شُكره لسائى 
ولست والله مستميئكئكا 

ولالعا مطمع كيجت مرانين 
وقب لاعن يتويب 

من بعض أخعبلاقك الحسان 

وقال يرثى المَعْمَرِىّ : 


يساعين أذْرِى السدميع والسكبى 

أصبح ترْبُ العلمم فى التوُبٍ 
لقيت بالمَعْمرِئٌ يومئوى 

ْول دُذء ب آخسير الأدب 
كسان على أعجمىٌ نوه 

فضيلة من فضائل العبرب 


( إنباه الرواة على أنباه النحاة للوزير جمال الدين أبى 
الحسن على بن يوسف القفطى ‏ بتحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم؛ الهيئة المصرية العامة للكتاب 
١ه-بل1941م)‏ ين مي لحي 


ا 


الآأممدى (الحسين بن سعد )... الآمسدى ( عبد الواحد بن محمد )... 


وجمهرة الخطاطين البغداديين» وليد الأعظمى /١‏ 
04 و2 النهج الإبداعى للآمدى التناقد» بحث 


الآمدى ( رجب بن أحما ) ١(‏ بعد 41١اه/ء‏ 
بعد 1119م ) : 


للدكتور عبد الحميد مسحمد العتبيسى» مجلة الأزهر» 
الجزء السادس.» السنة السابعة والخمسون جمادى 
الآحرة 5٠‏ ١هب‏ 9882 1١م/‏ 485 + 2447 و امقدمة 
تحقيق كتاب توضيح المشتبه ؟ لابن ناصر الدمشقى - 
محمد تعيم عرقسوسى » مجلة البصائر /١‏ ل 
والأعلام ”/ 185 ء وإشارة التعيين فى تراجم التحاة 
واللغويين لعبد الباقى بن عبد المجيد اليمانى ‏ تحقيق 
د. عبد المجيد دياب» مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض» الطبعة الأولى 
ه-1145م/ لا وهدية العارفين 719١ /١‏ 
انظر أيضًا الفهرست لابن النديم/ .)177١‏ 

له ترجمة فى : بغية الوعاة / 5١4‏ وفيه وفاته سنة 
الالاه وتاريخ الإسلام للذهبى» والبلغة/ 250 
ومعجم المؤلفين 7/ 404» وتلخيص ابن مكتوم/ 
6غ وروضات الجنات / 4١؟»‏ وطبقات ابن قاضى 
شهبة١/‏ ليله 6ك؛ وكشف الظنون/ 457» 
1517/1 1884 1518ء ومعجم الأذباء 
8 هلا "47: ومعجسم البلدان /١‏ 257 ومعجم 
المطبوعاث العربية / 4. انظر أيضًا النثر الفنى لزكى 
مبارك/ 977 ). 

والآمدى : منسوب إلى آمد» وهى أعظم مدن ديار 
بكر. 

انظر: الآمدى , 

* الآأمدى ( الحسين بن سعد ) (س444هب/ 
؟6١لم)'‏ 

الحسين بن سعد بن الحسين الآمدىء» أبو على: 
لغوى» من الشعراء . ولد ونشأ بآمدء وانتقل إلى بغداد 
والشام» واستوطن أصبهان فتوفى فيها . 

( الأعلام 178/7 عن إرشاد الأريب 5/ 179). 


رجب بن أحمد الأمدى القيصرى : فاضل من علماء 
ديار بكر » درّس فى قبصرية الروم» وانتقل إلى ١‏ تبرة » 
فى ولاية إزمير ومات بها »له كتب» مئها # الوسيلة 
اللأحمدية والذريعة السرمدية » شرح الطريقة المحمدية 


. للبركوى» فرغ من تبييضه سنة ١١41/‏ مله نسخ فى 


تركيا وفى الأزهر» وله جامع الأزهار ولطائف الأتخبار» 
مخطوطه فى الأزهر»ء ضمئه أخبارا فى التصوف» 
وتراجم » ورتبه على /4 باب . 

( الأعلام للزركلى /٠"‏ 18» عن عثمائلى مؤتفارى 
"١5 ١‏ وفيه أن مصنفه زار قبر المترجم له ولم ير 
عليه كتابة» والأزهرية "٠/ر‏ 508 56٠‏ و5/ 194 
والروض النضير/ ٠68177‏ , 


الآمدى ( زين الدين ) (-14/اه / .4 الام ) : 


انظر: زين الدين الآمدى . 


*« الآمدى ( سيف الدين ) (اغه 1" ه/ 5وااء 


؟1لام): 
انظر: سيف الدين الأمدى . 


* الآمدى ( عبد الواحد بن محمد ) (- نحو 


٠م‏ وه / . نحو 1606لام ) : 


عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحدء أبو الفتح» 
ناصح الدين التميمى الآأمدى: قاضى من أهل ديار 
بكر؛ له علم بالأدب؛ من كتبه ؛ غرر الحكم ودرر 
الكلم » من كلام على بن أبى طالب رضى الله عنه؛ 
فى شستر بتى 145150 و 7 الحِكّم والأحكام من كلام 
سيد الأنام» ٠.‏ , 

( الأعلام 4/ لالالاء عن روضات / 544 » وكشف 
الظنون/ ,»١٠١٠٠١‏ وهديةالعارفين /١‏ ه*اا, 
وبروكلمان /١‏ 8/[) . 


الآأمدى (عفيف الدين )... 


* الآأمدى عفيف الدين ( نمو 54١‏ ولاه ) : 

ذكره الإمام ابن كثير فى وفيات سئة © الا ه وقال 
عنه : شيخنا المسند المعمر الرحلة؛ عفيف الدين 
إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل 
الأمدى ثم الدمشقىء الحنفى شيخ دار الحديث 
الظاهرية» ولد فى حدود الأربعين وستمائة » وسمع 
الحصديث على جماعة كثيرين» منهم : يوسف بن 
خليل » ومجد الدين ابن تيمية. وكان شيخنا حسنًا 
بهى المنظرء سهل الإسماع» يحب الروأية» ولديه 


تسوفى ليلة الاثنيين ثائى عشسر رمفسان» ودفن 
بقاسيون» وهو والد فخر الدين» ناظر المجيسوش 
والجامع . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار . ط دار الغد العربى م 
لاالعدد ؟لا/ ١1ه‏ "١ه2).‏ 

الآمدى ( على بن الحسين ) : 

أبو الحسن على بن الحسين الآمدى الدحوى . 

كان من أدباء بغداد ومن خمطاطيها البارعين فى 
التخطوط البديعة المنسوبة. 

هاجر من بغداد وذهب إلى مصرء واتصل بالوزير 
أبى الفضل ابن حنزابة» فقربه الوزير وعينه متوليا على 
أرزاق الشعراء والكتّاب والمتعطلين فى القاهرة» 
وعاش هناك وهو من مشايخ عبد السلام بن الحسين 
البصرى . ١‏ 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 
6) له ترجمة فى معجم الأذباء 117/ 154-151؛ 
وبغية الوعاة/ 7701 

* الأمدى ( على بن محمد ) (-ل2007 هل /- 

: :)ما١الم‎ 

على بن محمد بن عبد الرحمنء أيو الحسن 


الآمدية (مدرسة.) 


البغدادى الآمسدى : فقيه حنبلى بفدادى الأصل 
والمولد» نزل ثغر « آمد » بديار بكر سنة 44٠0‏ هء 
وتوفى بهء وإليه نسبتهء له 2 عمدة الحاضر وكفاية 
المسافر ؟ فى الفقة» نحو أربع مجلدات ( ابن يجب 
/١‏ ١١ء‏ وكشف الظنون 9؟/ .)1١55‏ 

( الأعلام للزركلى 5/ 7258) . 

#أفيرةٌ: 1 

قال ياقوت : 

أمديرة : يلتقى فى الميم ساكتتان ثم دال مهملة 
مكسورة وياء ساكنة وزاى: من قرى بخارا» ويقال 
بغير مدّ» وقد ذكرت فى موضعها . 

( معجم البلدان /١‏ /ا0 ). 

انظر: أمديزة . 

*» الآمدية ( مدرسة. ) : 

إحدى مدارس دمشق قرب حى الأكرادء درست 
وضاعت معالمها قال عنها النعيمى: 

بالصالحية العتيقة جوار الميطورية من الغرب» 
ولهذا قال الشيخ تفى الدين الأسدى فى تاريخه فى 
سبة |-حدى وعشرين وثمانمائة ما صورئه : 

وغربى الميطورية مدرسة للحدفية يقال لها الأمدية» 
حكى لى من شاهدها وهى عامرة وعلى بأبها طواشية . 
انتهى . وقال لى ناظرها قاضى القضاة يعنى الحنفية 
محب الدين بن القصيف الحنفى إنها تربة ولعلها 
مدرسة بها تربة؛ قصد التمويه عنها خوقًا من الفقهاء 
جعقر التحستى» /١‏ /ا15. 

مكتبة الثقافة الدينية» القاهرة 158/4 /١‏ /الا5 


الآمسر بأحكام الله ... 


وهامش المحقق» والقلائد الجوهرية فى تاريخ 
الصالحية لمحمد بن طولون الصالحى ‏ بتحقيق 
محمد أحمد دهمان» مطبوعات مجمع اللغة العربية 
بدمشق» دمشقء الطبعة الثانية 5ه ٠94امء‏ 
1). 
* الآمسر: 

كان هذا اللفظ يدخل فى تكوين بعض الألقاب 
المركبة مثل ‏ الآمر بأحكام الله فو« الآمر ببيعة 
الخليفتين » و ١‏ الأمر بعمارة الأوقاف وتجديدها ؟. 

الآمر بأحكام الله : كان نعتا خاضًا للخليفة الفاطمى 
منصور بن المستعلى . 

( شهاب الدين بن حجر العسقلائى : نزهة الألباب 
فى الألقاب» مخطوط "او ). 

الآمر ببيعة الخليفتين : أطلق على بيبرس فى نص 
تشييد بتاريخ سنة 176ه فى جامعه بالقاهرة» وهو 
يشير إلى إحياء بيسرس للخلافة العباسية بالقاهرة يعد 
قضاء المغول عليها فى بغداد» أما الخليفتان فيقصد 
بهما الخليفة المستنصر الذى قدم إلى مصر وبايعه 
بيبرس بعد أن أثبت نسبه ثم جهزه لإخراج المغول من 
بغداد واسترجاعها إلى حوزة الخلافة الجديدة» بل 
وإعادتها كمركز لهاء فلما فشل فى ذلك وقضى عليه 
المغول عمل بيسرس على مبسايعة فرد آخسر من 
العباسيين. بالخلافة ولقبه بالحاكم» وبذلك صار 
صاحب الفضل فى إحياء الخلافة العباسية يمصر 
وصاحب الأمر فى بيعة خليفتين عباسيين . 

الآمر بعمارة الأوقاف وتجديدها: أطلق على بيبرس 
فى نص وقفية من حوالى سنة ٠/51ه‏ من الجامع 
الأموى بدمش . 

وكان نظام الوقف معروفًا منذ العصر الإسلامى 


الأول» ونظمه الفقهاء فى العصر العباسى والفاطمى» 
وبولغ فى استعماله فى عصر المماليك» وكان الغرض 
الظاهرى منه المساهمة فى عمل الخير والبر» وريما 
قصد منه البعض الظهور بمظهر الخيرين واكتساب 
محبة الناس» غير أن البعض الأعر عمد إلى وقف 
ممتلكاتهم تأميئًا لأموالهم فد مصادرات الحكام 
خصوصًا فى عصر المماليك , 6 

وبخصوص اللقب الذى نحن بصدده يلاحظ أن 
عين الوقف تصير بطول المدة والإهمال عرضة للءخراب 
والتهدم» وبذلك تقل جدًا الفائدة المتحصلة منها 
لصالح المستحقين» لاسيمافى حالة الأوقاف 
الخيرية؛ ولذا كان من مهام الحاكم المصلح أن 
يشرف على الأوقساف : فيأمر بتجديد ما يستحق 
التجديد منها وعمارة ما يحتاج إلى العمارة» وكان هذا 
العمل من الأعمال التى تذكر للحكام الصالحين» 
ومن هنا ظهر هذا اللقب ومما له دلالته أنه ورد فى نص 
وقفية . 

( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ 2١14‏ 
0). 

عد الآمر بأحكام الله ( 49١‏ 656 ه/ .٠١91/‏ 1اام): 

قال عنه الشمس الذهبى: الآمر بأحكام الله 
صاحب مصرء أبو على منصور ابن المستعلى أحمد 
ابن المستنصر مَعَد ابن الظاهر ابن الحاكم» العُبيدى 
المصرى الرافضى الظلوم» كان متظاهرًا بالمكر واللهو 
والجبروث . 

ولى وهو صغيره فلما كبر قتل الأفضل أمير 
الجيوش » ثم استوزر بعده المأمون محمد بن مختار 
البطائحى» فعسف الرعية» وتميّد» فاستأصله الآمر 
بعد أربع سنين ثم صلبه» وقتل معه خمسة من إخوته . 


لعآا 


ابن أمغشاب 


وبقى الآمر في الملك تسعا وعشرين سنة وتسعة 
أشهر إلى أن خرج يومًا إلى ظاهر القاهرة» وعدّى على 
الجسر إلى الجيزة» فكمن له رجالٌ فى السلاح» ثم 
نزلوا عليه بأسيافهم » وكان فى طائفة ليست بكثيرة» 
فيد إلى القصر مشخنًا بالجراح» وهلك من غير عقب . 

وكان العاشر من الخلفاء الباطنية» فبايعوا ابن عم 
لهء وهو الحافظ لدين الله . 

عاش خمسًا وثلاثين سنة» وانقلع سنة أربع 
وعشرين ومحمسمائة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط 7/ 5لاء انظر 
أيضًا: الأعلام /7/ 7417» والبداية والنهاية لابن كثير ط 
دار الغد العربى م8 العدد55/ 0٠لاء‏ وتحفة 
الأحباب وبغية الطلاب للسخاوى/ 7*:5). 

# الآأممرى: ْ 

الأمرى : بفتح الهمزة ومدها وكسر الميم وفى آخرها 
الراء؛ على وزن العامرى » هذه اللفظة تشبه النسبةء 
وهو الآمرى بن مهرة بن حيدان بن عمرو بن الحاف بن 
قضاعة من ولده المهلب بن العبيشر من بنى القمر بن 
يلطوى بن الآمرى» قاله ابن ماكولاء» وقال قائد لأبى 
جعفر نقلت ذلك من كتاب أحمد بن محمد بن سعيد 

(الأنساب للسمعانى /١‏ 519:57 ). 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 


قلت : فاته الآمرية» وهى نسبة إلى الآمر بأحكام الله 
أبى على المنصور بن المستعلى بالله أبى القاسم أحمد 
ابن المستنصر بالله أبى ثميم معد بن الظاهر لإعزاز 
دين الله أبى الحسن على بن الحاكم بأمر الله أبى على 


المنصور بن العزيز بالله أبى المنصور نمزار بن المعز 
إسماعيل بن القائم بأمر الله أبى القاسم محمد بن 
المهدى بالله أبى محمد عبيد الله العلوى» كان الآمر 
وآباؤه من المعز ومن بعده قد ملكوا مصر وتُخطب لهم 
فيها بالخلافة» وأخبارهم مشهورة فى التواريخ . 
وإنما قبل لهذه الطائفة آمرية لأنهم يعتقدون إلّهية 
الآمر وعوده إألى الدنيا ورجحته إليها وملكه لهاء وهم 
كثيرون إلى الآن . 
وفاته : الآمرى نسبة إلى الآمر» وهو المطعم بن حرام 
. ابن جذام » بطن من جذامء» حرام يفتح الحاء المهملة 
وبالراء . 
( اللباب لابن الأثير /١‏ 18). 
* الأمسرى: 
انظر: ابن فاتك . 
* ابن [مغشاب : 
صاحب كتاب ١‏ كنز الأسرار ولواقح الأفكار؛ قال 
ابن آمغشاب أبو زيد عبد الرحمن بسن سعيد 
الصنهاجى المعروف بابن آمغشاب الشيخ.الإمام العالم 
العلامة القاضى بمدينة أزمور ربحمه الله تعالى ورضى 
عنه؛ كذا فى أول الكتاب بخط الناسخ » مسمّى بعيل 
الرحمن» والصواب ما فى نيل الابتهاج ص /0؟ طبع 
فاس ونصه: محمد بن سعيك بن عثمان بن سعيد 
الصنهاجى الهنائى البرنسى الزمورى الدار شهر 
بانغشابوا الشيخ الفقيه القاضى العدل الأرضى 
المحدث الراوية الواعية المدرس المتقن المتفئن أبو 
عبد الله الفقيه» المفتى المدرس المصنف القاضى 
الحاج المرحالة أذ عن أبى حيان والقاضى ابن عبد 


أمسل 


ا ل ا يك ب 


الرزاق الجزولى وأبى العباس بن عبد الرحمن 
المكناسى المجاصى والحافظ العلامة المقرى 
وغيرهم . 

قلت: له تواليف كشرح فرعى ابن الحاجب سماه 
معتمد الناجب فى إيضاح مبهمات ابن الحاجب فى 
ثلاثة أسفار وذكر فيه أنه حضر قراءته على شيوخ مصر 
والإسكندرية وذكر في باب الحج منه النقل عن شييخه 
خليل بمكة ... قال قى النيل : وله أيضًا كنز الأسرار 
ولاقح ( كذا ) الأفكار جزء مليح وقفت عليه | ه. ولم 
يذكر تاريخ ولادته ووفاته . 

قلت :آمغشاب هذا لا نزال نتطلب ترجمة واسعة له 
فهو جدير بالبحث عن شرحه واستقصاء أخباره وتتبع 
تفاصيل رحلته ؛ وربما عشرنا فى المستقبل إن شاء الله 
على بعض تفاصيل حياته في كتب وتقاييد تلميذه أبى 
الوليد بن الأحمرء يسر الله وسهل» فاجعل ذلك فى 
مباحثك» وكتابه هذا هو أيضًا فى حاجة إلى دراسة 
خاصة . 

( فهرس ممخطوطات غخزانة القرويين لمحمد العايد 
الفاسى » “/ 76 .)١‏ 

*#امسل: 

قال ياقوت عنها : 

آمُلُ : بضم الميم واللام: اسم أكبر مدينة بطبرستان 
فى السهل» لأن طبرستان سهل وجبل» وهى فى 
الإقليم الرابع» وطولها سبع وسبعون درجة وثلث» 
وعرضها سبع وثشلاثون درجة ونصف وربع » وبين آمل 
وسارية ثمانية عشر فرسخّاء وبين أمل والرويان اثنا 
عشر فرسخًا وبين آمل وسالوس» وهى من جهة 
الجيلان؛ عشرون فرسخَاء وقد ذكرنا خبر فتحها 
بطبرستان؛ نأغنى» وبآمل تعمل السجادات الطبرية» 


والبسط الحسان» وكان بها أول إسلام أهلها مسلحة 
فى ألفى رجل» وقد مصرج منها كثير من العلمساء 
لكنهم قل ما يُنسبون إلى غير طبرستان فيقال لهم 
الطسرى» منهم أبو جعفر محمد بن جرير الطبرى 
صاحب التفسير والتاريخ المشهور؛ أصله ومولده من 
آمل» ولذلك قال أبو بكر محمد بن العبساس 
الخوارزمى» وأصله من آمل أيضّاء وكان يزعم أن أبا 
جعفر الطبرى خاله: 
بآمُل مولدىء وبن و جسرير 
فأخموالى» ويحكى المرة خاله 
فها أنا رافضئٌ عن تراث 
وغيرى رافضى عن كلالة 
وكذب لم يكن أبو جعفرء رحمه الله رافضيّاء 
وإنماحسدته الحنابلة فرموه بذلك» فاغتنمها 
الخوارزمى» وكان سبابًا رافضيًا مجاهرًا بذلك» 
متبجحًا به» ومات ابن جرير فى سنة ١٠7؛‏ وإليها 
ينسب أحمد بن هارون الآملى» روى عن سويد بن 
سعيد الحدثانى» ومحمد بن بشار بندار الحكم بن 
نافع وغيرهماء وأبو إسحاق إبراهيم بن بشار الآملى 
حدث بجرجان عن يحبى بن عبدك وغيره» روى عنه 
أبو أحمد عبد الله بن عدى الحافظ» وأحمد بن محمد 
ابن المشاجرء وزّرعة بن أحمد بن محمد بن هشام أبو 
عاصم الآملى» حدث بجرجان عن أبى سعيد 
العدوى» حدث عنه أبو أحمد بن عدى وغير هؤلاء» 
ومن المتأخخرين إسماعيل بن أبى القاسم بن أحمد 
السنى الديلمى» أجاز لأنى سعد السمعانى ومات سنة 
تسع وعشرين» وقيل سنة سبع وعشرين وخمسماثة» 
وكانت الخطبة تقام فى هذه المدينة وفى جميع نواحى 
طبرستان وتحمل أموالها إلى خوارزم شاه علاء الدين 
محمد بن تكش » إلى أن هرب من التشار هربه الذى 


فا 


أفضى به إلى الموت سئة 317» ولف ولده جلال 
الدين» ثم لا أعلم إلى من صار ملكها . 

وآمّل أيضّا مدينة مشهورة فى غربى جيحون على 
طريق القاصد إلى بخارا من مروء ويقابلها فى شرقى 
جيحون فِرَيْر التى ينسب إليها الفِرَبْرى راوية كتاب 
البخارى» وبينها وبين شاطئ جتيحون نحو ميل » وهى 
معدودة فى الإقليم الرابع»؛ وطولها خمس وثمانون 
درجة ونصف وربم» وعرضها سبع وثلاثون درجة 
وثلثان. 

ويقال لهذه آمل زم» وآمل جيحون» وآمل الشطّء 
وآمل المفازة» لأن بينهسا وبين مرو رمالاً صعبسة 
المسالك ومفازة أشبه بالمهالك؛ وتسمى أيضًا آمو 
وأموية » وربمسا ظن قوم أن هذه الأسامي لعدّة 
مسميات وليس الأمر كذلك» وبين زم التى يضيف 
بعض الناس آمل إليها وبينها أريع مراحل» وبين آمل 
هذه وخوارزم نعو اثنتى عشرة مرحلة» وبينهأ وبين مرو 
الشاهجان ستة وثلاثوت فرسخّاء وبينها وبين بُخارا 
سبعة عشر فرسخّاء وبخارا فى شرقى جيحون. 

وقد أخرجث آمل هذهء جماعة من أهل العلم 
وافرة» وفرّق المحدثون بينهم وبين آمل طبرستان» 
فمن هذه أمل عبد الله بن حمّاد بن أيوب بن موسى أبو 
عبد الرحمن الآملى؛ -حدّث عن عبد الغفار بن داود 
الحرّانى» وأبى جُماهر محمد بن عثمان الدمشقى» 
وبحي بن معين» وغيسرهم» روى عله محمد بن 
إسماعيل البعخارى» عن يجبى بن معين؛ حديثًا عن 
سليمان بن عبد الرحمن حديثًا آخرء وروى عنه أيضًا 
الهيثم بن كليب الشاشي ومحمد بن المنذر بن سعيد 
الهروى وغيرهم» ومات فى ربيع التحرسنة 7519: 
وعبد الله بن على أبو محمد الآملى ؛ ذكر أبو القاسم 
ابن الثلاج أنه حدثهم فى سوق يحيى سنة 1"7"8؛ عن 


محمد بن منصور الشاشى عن سليمان الشاذكوهي» 
وخلف ين محمد البخيام الآملى» وأحصد بن عبسدة 
الآعلى» سمع عبد الله بن عثسان بن جبلة المصروف 
بعبدان المروزى وغيره ٠‏ 

روى عنه الفضل بن محمد بن على وأبو داود 
سليمان بن الأشعث وجماعة؛ وسوسى بن الحسن 
الآملى» سمع أبا رجاء قتيبة بن سعيد البغلانى» 
وعبد الله بن محمود السعدى وغيرهماء روى عنه أبو 
محمد عمر بن إسحاق الأسدى البخارى» والفضل بن 
سهل بن أحمد الأملى» روى عن سعيد بن النشير بن 
شبرمة» وأبو سعيد محمد بن أحمد بن علوية الأملى » 
وأحمد بن محمد بن إسححاق بن هارون الأملى» 
وإسحاق بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن إسحاق 
أبو يعقوب الآملى » ذكر ابن الثلاج أنه قدم بغداد حاجًا 
وحلدثهم عن محما بن إيسبراهيم بن سعيد 
البوشنجى » وأبو سعيد محمد بن أحمد بن على 
الآموى ؛ روى عن أبى العباس الفضل بن أحمد 
الآملى» روى عنه غنجار وغيرهم» وقد خرّيها التتر 
فيما بلغنى فليس بها اليوم أحدء ولا لها ملك . 

(معجم البلدان /١‏ 88:01 ). 

وفيمأ يلى ما قاله المقدسى عن آمل التى بطبرستان» 
وقد وضعنا تعليقات المبحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص. 

آمل : قصبة طبرستان» يلدة لها ذكر وشان» بها 
ثياب عجيبة حسان؛ ومرافق وخختصائص وبيمارستان» 
ولهم مع ذلك جامعان: فى العتيق نهر وأشجار» يلى 
فى طرف الأسواق » والآخر بقربه» أجحاط بكل جامع 
رواق يدير أرحية رقاق ( غلب السجم على الإعراب 
فلم ينصب ) حسنة وجوهم وضيية رشاق» متجر مفيد 
وجاكة حذاق» كثير ذكره؛ وهم تجار ولا تسألٍ عن 


الآأملسئ 


آمنة بنت وهب ... 


سس سستة 


طيب نكهة ورقة أخصارء ونظز بعيد بحسن أيصارء 
فالثوم طيبهاء والأزز دقّها ( الدق: الدقيق ) وجلا 
العيون أنهار بها علم كثير» لا تخلو من إمام ونظار. 

إلا أنَّ خبزهم أثير وأدمهم كريه؛ وعيبهم كثير» 

0 
وبقّهم عجيب» وفسقهم عظيم» وفيثهم مديدء 
: وحرّهم شديد» ودورهم حشيش ١‏ ورسمهم خسيس » 
خبز الحنطة يسكرء وطير الماء يزمن» والسراغيث 
تلقلق» والبيت يكف ( وكف البيت : قطر سقفه) 
وإلهواء قشفء والكلام عجل والبلد وفرء والسوق قذر 

والصيف مطر. 

( من أحسن التقاسيم فى معرقة الأقاليم لمحمد بن 
أحمد المقدسى اختار النصوص وعلق عليها وقدم 
لها غازى طليمات» المختار من التراث العربى ( 11) 
منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومى» دمشق 
4ةا/ 159 ). 

+ الآهلسى : 

قال السمعانى: 

الآملئ: بمد الألف المفتوحة وضم الميم؛ هذه 
النسبة إلى موضعين» أحدهها آمل طبرستان وهى 
فن وأكثر من ينسب إليها يعرف بالطبرى وطبرستان 
اسم للناحية وأكثر أهل العلم من أهل طبرستتان من 
آمل »؛ والثانى آمل جيحون ويقول لها الناس: آمويه؛ 
ويقال لها: آمل الشط أيضًاء وأمل المفازة لأنها على 
طرف البرية حتى قال قائلهم : 
قطعت من آمل المف ازه 

للقابست آمل الشان 

فالمنسوب إلى الأول من أهل العلم قديمًا وحديئّاء 

دخلتها وأقمت بهاقريبًا من أربعين يومًا فكتبت 


الحديث بها عن جماعة» والثانية بليدة فيها حصن 
حصين على جيدحون أقمت بها لبلتين منصرفى من 
بخاراء والمشهور بالنسبة إليها عبد الله بن حماد 
الآملىء روى عن يحبى بن معين وسليمان بن عبد 
الرحمن وغيرهما وكان من العلماء الثقات» روى عنه 
البخارى فى صحيحه» وأحمد بن عبدة الأملى» يروى 
عن عبدان: عبد الله بن عثمان» روى عنه أبو داود 
السجستانى وأبو عمران موسى بن الحسن بن هابيل بن 
هشام الآملى الضرير» يروى عن قتيبة بن سعيد وعبد 
وأبى بكر بن أبى الدنيا» روى عنه عمرو بن إسحاق 
البخارى» توفى سئة تسع وتسعين ومائتين» وأبو 
محمد عبيد الله بن على الأملى ذكر أبو القاسم :بن 
الثلاج أنه حدثهم ببغداد» وأبو سعيد محمد بن أحمد 
ابن علويه الآملى» وأحمد بن محمد بن إسحاق بن 
هارون الآملى» وأبو نصر الليث بن جعفر بن الليث 
البخارى الآملى سكن آمل» روى عن على بن خشرم 
وأبى عبد الرحمن الفريانانى» روى عنه خلف بن 
محمد بن إسماعيل الخيام» وأبو العباس الفضل بن 
جيحون» حدث ببخاراء يروى عن أبى نعيم الفضل 
ابن دكين وعلى بن عبد الحميد الغضائرى وعبدان بن 
عثمان» روى عنه أبو عمسرو سعيد بن محمد بن 
الأحنف البخارى . 
( الأنساب /١‏ /51). 
آمنة بنت وهب (-40 قه / .ولاه م) : 
أم رسول الله يك وهى آمئة بنت وهب بن عبد مئاف 
ابن زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب 
أين فهر بن مالك بن النضر» وأمها: برة بنت عبد 
العزى بن عثمان بن عبد الدار بن قصى بن كلاب بن 
مرة بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك بن 
النضر. 


ون عوك ذم نو , سد 


سطع بعرته , روه ددنوا ع د"بيان من 


نطفان إن تمي سيبوة . دم ينو مرة بك عوزت ب سعديا اسان / 
رسط افايظ اشاح احري, 0 
7 م زم مره" اديه طرث تعرم, 
مون نيتو ب : بلوعسوف ره سمه بل ابا ٠‏ 
عأما طدية < ند خا مشيجا ل بنا راصطل بة يكل بغ راثل/ 
شرن سبل هالا :لي نقاسه الغا كا ناث ١‏ 
: معطم ال عي بن مسرب كيل بكم ب 
ضيهام نا ديه ممم ب صر" ب ردحة ل جارية عسل ب 
م »فار ةمالعك بن سبديد بغ عل يخ أ لر/ 
انا طن الودل ٠‏ 


0 


ور" 


منة بنت 


رات 1 
عن قلائد الذعب ‏ كامل سلمان الجبورى . 


اخ صما 
ونين مم 4 


الاح ولد عيه ب 


خ أل بل العياسه . لويرثه ' 
ل اتساج سبه الدم ع 


ب ميد مثاف ,يي سصيع ٠‏ 


ا 
بك انسياست ‏ عبد النظدع بن تام 


عبد الهس ب 
سيت ب م 
بك دلت بت عب حتاف ب 
صردة 


9 


تصيهء ” 
ات مشص رجل 7" 
بن انين هولله 
ين لأسد إل عير العل نا به تتصي . 


برا سساحيل 
0 
معي 


الطرق الرئيسية 
بوت 
مك المكرنة د الدينهالمورة 
والطري اد أبببية 


لكان الرسولسلتها 


سسب ط ديق اماه 5, 
مسد المططرييق ا هل بدن 
حهدت طردق من الصيقراء ]ل موضعالرس 
حرق لخ سركت 
دم وازميدة 

4 الطريق اللعحمنادة 

[: الطريق هات | 


خريطة تبين موقع الأبواء حيث توفيت ودنت 
السيدة آمنة بنت وهب 


عن أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس 


لمآ 


آمنة بنت وهب ... 


وأم برة: أم حبيب بنت أسد ين عبد العزى بن قصى 
ابن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤئ بن غالب بن فهر 
اين مالك بن النضر. 

وأم أم حبيب: برة بنت عوف بن عبيل بن عويج بن 
عدى بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك بن 
النضر. 

قال ابن هشام: فرسول الله يي أشرف ولد آدم 
-خسبّاء وأفضلهم نسبًا من قبل أبيه وأمه . 

( جاء هذا التعليق للمحقق فى هامش ١‏ : ذكر فى 
آخر أمهاته يلل : 

بسرة بنت عوف بن عُبيد بن مُوَيْبعَ بن عدى وهن 
وكلهن قرشيات» ولذلك وقف فى بَرّة» وإن كان قد 
ذكر أهل النسب بعد هذا: أم برة» وأم أمهاء وأم أم 
الأمء ولكنهن من غير قريش» قال محمد بن حبيب: 
وأم برة قلابة بنت الحارث بن مالك بن طابخة بن 
صعصعة بن غادية بن كعب بن طابخة بن لحيان بن 
هذيل» وأم قلابة: أميمة بنت مالك بن غنم بن لحيان 
ابن غادية بن كعب» وأم أميمة» ديّة بنت الحارث بن 
لحيان بن غادية» وأمها: بنت كهف الظلم من ثقيف» 
وذكر الزبيسر قلابة بنت الحارث » وزعم أن أباها 
الحارث كان يكنى أبا قلابة» وأنه أقدم شعراء هذيل ‏ 

( السيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلى عليها 
وضبطهاطه عبد الرءوف سعد /١‏ فلحل 1١1‏ )). 

امتازت بالذكاء وحسن البيان... رباها عمها وهيب 
أبن عبد مناف وتزووجها عبد الله بن عبد المطلب 

ورحل عبد الله بتتجارة إلى غزة فلما كان فى المديئة 
عائدًا مرض فمات بهاء وولدت آمنة بعد وقاته: 
فكانت تخرج كل عام من مكة إلى المدينة فتزور قبره 


وأخوال أبيه ( بنى عدى ين النجار ) وتعود» فمرضت 
في إحدى رحلاتها هذه فشوفيث بموضع يقال له 
«الأبواء » بين مكة والمدينة؛ ولابئها من العمر سث 
سنون وقيل أربع . 

( الأعلام للزركلى ١7 /١‏ عن طبقات ابن سعد /١‏ 
الل ممع 50 "الاوسيرة ابن هشام /١‏ "اد لاه 
وتاريخ الإسلام /١‏ الء 0" وتهذيب الأسماء 
واللغات /١‏ 77: 55» والدر المتثور / 15) وسفيئة 
البحار /١‏ 44» وعيرن الأثر /١‏ 174 ). 


وعن هذه الرحلات إلى المديئة المنورة وارتباطها 
بالهجرة النبوية وكأنها تدريب عليها يقول الأسساذ 
حلمى الخولى : 

أول النساء اللاتى شاركن فى هذا الحدث الكبير» 
السيدة آمنة بنت 9 وهب ؟ أم النبى ككل فقد صحبتنه 
وهو فى سن السادسة من عسره إلى يثرب ‏ فى رحلة 
ذهاب وعودة»؛ وكان الهدف من الزيارة هر التعرف 
على أخخوال جده من بنى النجار» وزيارة قبر أببه فى- 
يغرب وكل شىء كان يمر بالنبى يَةٌ ويحدث له» 
إنما كان إعدادًا من الله له ليتحمل فيما بعد مهام 
أسمى رسالة إلى البشرء وبهذه الرحلة التى اصطححيته 
فيها أمه» يكون النبى - يكل قد عرف طريق يغرب وهو 
فى سن مبكرة» وكأن الله كان يعده إعدادا عمليّاء 
وتمهيدًا لرحلة أخرى سوف تأتى بعد هذه الرحلة 
التدريبية التمهيدية لسنوات . 

وبعدما أمضى النبى يكل مع أمه شهرا فى يثرب 
بدأت رحلة العودة مرة أخرى إلى مكة» فرحل مع أمه 
وحاضنته _أم أيمن ‏ فى رحلة العودة» وعلى الطريق 
بين مكة ويشرب مرضت الأم وتوفيت) ودفدث فى 
«الأبواء ؛ مكان يبعد عن المدينة نحو أربعين كيلو مترا 
وهكذا ودع المصطفى كك أعز إنسانة لديه بين ربوع 


آمنة بنت وهب .. 


تلك الأرض القريبة من يغرب حيث أودع أبوه من قبل 
فى المديئة . 

وكان المصطفى - ككل يقص على صحابته الكرام 
حديث هذه الرحلة الأولى إلى المديئة مع أمه حديث 
محب للمديئة» وحديث محزون لما تحوى القبور من 
أهل أعزاء لديه» وظل لهذه الرحلة أثر كامن فى نفسه- 
َك حتى بعد هجرتهء فعندما وصل هو وصحبه إلى 
يثرب بدأ الأنصار يناقشون أين ينزل المصطفى - وَل - 
فحسم الأمر بنزوله على أخواله من بنى النجار كأثر باق 
لتلك الرحلة البعيدة» التى كان شرف التدريب العملى 
عليها للسيدة العظيمة 7 آمنة بنت وهب ؛ وتكون من 
النساء اللاتى شاركن فى الهجرة بطريقة غير مباشرة 
وذلك بالتتدريب عليها وإن كان قبلها بسنوات» وأثر 
تلك الرحلة عاطفيًا ونفسيا على التبى - و ليظل 

:ذلك الأثر ممعدًا حتى يأذن الله يما مهد له. 

(0 نسوة فى طريق الهجرة: الطريق والطليعة » 
الأستاذ حلمى اللخولى مجلة الأزهرء الجزء الأول» 
السدة الرابعة والستون؛ المحرم 1417ه يوليو 
0م/ 151416). 

. أماعن حمل السيدة آمنة برسول الله يك فقد روى 
ابن سعد» عن يزيد بن عبد الله بن وهب بن زمّعة عن 
عمه» والبيهقى عن ابن إسحاق رحمهما الله تعالى 
قال: كنا نسمع أن رسول الله يك لما حملت به آمنة 
كانت تقول: ما شعرت أنى حملت به ولا وجدت 
ثقله كما تجد النساء إلا أننى أنكرت رفع حيضتى 
وربما ترفعنى وتعود وأتانى آتِ وأنا بين النائم واليقظان 
فقال لى: هل شعرت أنك حملت ؟ فأقول: ما أدرى 
فقال: إنك حملت بسيد هذه الأمة ونبيّهاء وذلك يوم 
الاثنين »وآية ذلك إنه يخرج معه نور يملا قصور 
. بصرى من أرض الشام» فإذا وضع فسمّيه محمداء 


ل آذ ببسيس يبب بم يبيب يبيب ب ب ب 0 


قالت : فكان ذلك مما يفن عندى الحمل» ثم أمهلنى 
حتى إذا دنث ولادتى أتانى ذلك فقال قولى :. 
أفيمتكه بال احد 
من شل ؤرْكل حاس ل 
قالت: فكنت أقول ذلك فذكرته لنسائى فقلن: 
تعلقى عليك حديدًا فى عضديك وفى عنقك, 
ففعلت قلم يكن يترك على إلا أيامًا فأجده قد قُطي» 
فكنت لا أتخلّقه . 
( طبقات ابن سعد /١‏ 5*8 ؛ القسم الأول ) . 
ولبعضهم شعر : 
حمل هآسنةٌ وقد قٌرُقْبه 
وتباقرث كل الأنام #ربه 
عنلاخنيفالم تج ذألمابه 
وتباشرت وَبحْش الفلا فرحا به 
واستبيشرت من نسورهن وكيف لا 
وهو الغِيّاث ورحمةٌ من ربّهِ 
قولها: ولا وجدثُ له ثقلا: قال فى الزْمْر فى حديث 
شدّاد عكسه؛ وجُمع بن الثقل فى ابنداء الحمل 
والخفة عند استمراره ليكون ذلك شخاريجًا عن المعتاد. 
قلت: وبذلك صرّح الحافظ أبو تُمَيْم رحمه الله 
تغالى . 
وعن بُرَيْدة وابن عباس رضى الله تعالى عنهما قالا: 
رأت آمنة وهى -حامل برسول الله يكل فقيل لها: إنك 
حبلى بخير البرية وسيد العالمين» فإذا ولدتيه فسميه 
أحمد أو محمدًا أو علقى عليه هذه. فانتبهت وعند 


رأسها صحيفة من ذهب مكتوب عليها 


لقأ 


آمنة بنت وهب .. 


فى طرق الم سورد 

. (الشطر الثانى من البيت الثانى فى دلائل النبوة لأبى 
تعيم : : من قائم وقاعد ) . 

م الأعلى؛ ا 
والكنف الذى لا يرى» يدّ الله فوق أيديهم وحجاب الله 

دون عاديهم » لا يُطردونه ولا يَضْرُونه فى مَفُعد ولا مام 
ولا سَيْر ولا مُقَام» أول الليل وآخر الأيام . 

رواه أبو نعيم وسنده واو جدّاء وإنما ذكرته لأنبّه عليه 
لشهرته فى كتب المواليد. 

قال الحافظ أبو الفضل العراقى فى مولده إن من 
قوله : ١‏ وعلقى عليه هذه ...» إلى أخره أدرجه بعض 
القُصّاص, َ 

(دلاثل النبوة/ 94). 

وروى البيهقى عن أبى جعفر محمد بن على رضى 
الله تعالى عنهما قال : أمرت آمنة وى خُبْلى برسول الله 
أن تسميه أحمد. 


وروى الحاكم وصححه والبيهقى عن خالد بن 
مَعْدَانَ عن أصحاب رسول الله يكِ أنهم قالوا يا رسول 
الله أخبرنا عن نفسك» قال: « أنا دعوة أبى إبراهيم 
وبُشرى عيسى» ورأت أمى حين حملت بى كأنه خرج 
منها نور أضاءت له قصور بصرى من أرض الشام ». 

( طبقات ابن سعد /١‏ 45 القسم الأول ) . 

وروى ابن سعد واين عساكر عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنهما أن آمنة قالت: لقد عَلِفْتُ به فما وجدت 
له مشقة حتى وضعته . 


( طبقات ابن سعد ٠ /١‏ القسم الأول ) . 


واختلفوا فى يوم ابتداء الحمل فقيل : فى أيسام 
التشريق» وعليه فيكون:مولده فى رمضان وقيل فى 
عاشوراء وقيل غير ذلك . 

قال أبو زكريا يحبى بن عائدذ رحمه الله تعالى فى 
مولده: بقى يك فى بطن أمة تسعة أشهر كُمَّلاً لا 
تشكز وجا ولا مغسًا ولاريًاولاما يضر لذوات 


الحمل من النساء . 
٠‏ قال فى الغرر: وهو الصحيح . 

وقيل: كانت مدة الحمل عشرة أشهرء وقيل 
ثمانية» وقيل سبعة. 


( سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد 0 
مصطفى عند الواحد» المجلس الأ 0 
الإسلامية؛ لجنة إحياء التراث الإسلامى» القاهرة 
الكتاب السابع والعشرون» الوا / 


0) 


آمنسة بنت وهب ... 


قال: أخبرنا محمد بن عمر بن واقد الأسلمى» 
حدثةا محمد بن عبد الله عن الزهرى» قال: وحدثنا 
محمد بن صالح عن عاصم بن عمر بن تادة . قال: 
وحدثنا عبد الرحمن بن عبد العزيزء عن عبد الله بن 
أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم قال: وحدثنا 
هاشم بن عاصم الأسلمى عن أبيه عن ابن عباس 
دخل حديث بعضهم فى حديث بعض - قالوا: كان 
رسول الله وَل مع أمه آمنة بنت وهب» قلما بلغ ست 
سنين رجت به إلى أخواله بنى عدى بن النجار 
بالمدينة تزورهم بهء ومعه أم أيمن تحضنهء وهم على 
بعيرين فنزلت به فى دار النابغة» فأقامت به عندهم 
شهراء فكان رسول الله يل يذكر أمويًا كانت فى 
مقامه ... ذلك , 

لما نظر إلى ّم بنى عدى بن النجار عرفه وقال: 
كنتوأنا طفل ألاعب أنيسة ( جارية من الأنصار ) 
على هذا الأطم ( الأَلُم : الحصن يبنى من الحمجارة» 
أو القَمْسر وكل حصن مبنى ) وكنت مع غلمان من 
أخوالى تُطير طائرا كدان يقع عليه ونظر إلى الدار 
فقال: ههنا نزلت بى أمى : وفى غهله الدار قبر أبى عبد 
الله بن عبد المطلب» وأحسئت العوم فى بثر بنى عدى 
ابن التجار وكان قوم من اليهود يختلفون ينظرون إليه» 
فقالت أم أيمن : فسمعت أحدهم يقول: هو نبى هذه 
الأمق» وهذه دار هجرته» فوعيت ذلك كله من كلامه؛ 
ثم رجعت به أمه إلى مكة ؛ فلما كانوا بالأأبواء توفيت 
أمنة بنت وهب» فقبرها هناك . 

فرجعت به أم أيمن على البعيريّن اللذيّن قدموا 
عليهما إلى مكة .. وكاتنت تحضنه مع أمه؛ وبعد أن 


ماتث أمه. 


فلما مر رسول الله وَككِ ‏ فى عمرة الحديبية بالأبواء 
قال : إن الله قد أذن لممحمد فى زيارة قبر أمهء فأتاه 
رسول الله ل فأصلحه: وبكى عنده» وبكى 
المسلمون لبكاء رسول الله يلدِ فقيل له فى ذلك 
فقال: أدركتنى رحمتها فبكيت . 

قال: أخيرنا مالك بن إسماعيل النهدى أبو غسان؛ 
حدثنا شريك بن عبد الله» عن سماك بن حرب عن 
القاسم» قال: استأذن النبى يي فى زيارة قبر أمه فأذن 
له؛ فسأل المغفرة لها فأبى عليه. 

قال: أخبرنا قبيصة بن عقبة أبو عامر السوائى» 
حدثنا سفيان بن سعيد الشورى » عن علقمة بن مرئد» 
عن ابن بريدة عن أبيه» قال: لما فتح رسول الله يكل 
مكة أتى جذم قبر ‏ فجلس إليه ‏ وجلس الناس حوله» 
فجعل كهيئة المخاطب» ثم قام وهو يبكى » فاستقبله 
عمر- وكان من أجرأ الناس عليه فقال : بأبى أنت 
وأمي يا رسول الله ما الذى أبكاك؟ فقال: هذا قبر 
أمى ؛. سألت ربى الزيارة فأذن لى»2 وسألته الاستخفار 
فلم يأذن لى» فذكرتها فرققت فبكيت» فلم يريومًا 
كان أكثر باكيّا من يومثل. 

قال ابن سعد: وهذا غلط» وليس قبرها بمكة- 
و إنما قبرها بالأبواء. 

( الطيقات الكبرى لمحمد بن سعد كاتب الواقدى- 
تحقيق وتعليق أ. د. حمزة النشرتى» والشيخ عبد 
الحفيظ فرغلى» وأ. د. عبد الحميد مصطفى */ 
100-04 ). 


# الأمسوى : 
قال السمعانى : 
الأموى : بالألف الممدودة والميم المضمومة والياء 


امين 


المعجمة بنقطتين من تحتهاء بلدة على طرف جيحون 
ممايلى مرو واشتهر هذا الاسم والصحيح أنها آمل 
جيحون؛ والنسبة إليها أملى على ما ذكرنا غير أنى 
رأيت فى تصنيف الحاقظ البصيرى المسمى بكتاب 
المضاهات ذكرها مكررا » ورتبها الأموى المنسوب إلى 
بئى أمية» فذكرتها مهنا وذكر فئة منهم قال: شيخ 
فاضل ورد ببخارا وأملى علينا بدار حنش يقال له أبو 
نصر أحمد بن على الحنفى» يسروى عن مشايخ مرو 
كأبى العباس عبد الله بن الحسين بن الحسن البصرى 
-حاكم مرو ومشايخ بخارا خلف بن محمد الخيام» عو 
أيضًا من أهل هذه البلدة» كذا وجدت بخط جدى 
الإمام أبى الحسن البوزجانى أن خلف بن محمد 
الخيام من أمل جييحون» وجماعة أخرى من الثقات . 

(الأنساب /١‏ 517 58 انظر أيضا اللباب /١‏ 
06 


بتخفيف الميم» وتمد وتقصر: لفظ يقال عقيب 
الدعاء يراد به : اللهم استجب . 

( المعجم الوسيط ١ /١‏ ولسان العرب ؟/ 1454). 

قال الفارسى : هى جملة مركبة من فعل واسم معناه 
اللهم استجب لى» قال: ودليل ذلك أن موسى عليه 
السلام لما دعا على فرعرن وأتباعه فقال: 9 رينا 
اطمس عَلَى أموالهم وادد على قلوبهم © [ يونس : 
88 ] قال هارون عليه السلام: أمين» فطبق الجملة 
بالجملة» وقيل: معنى امين: كذلك يكونء ويقال 
أمّن الإمام تأمينًا إذا قال بعد الفراغ من أم الكتّاب 
آمين» وأمّن فلان تأميئًا. 

الرّجاج : فى قول القارئ بعد الفراغ من فاتحة 
الكتاب آمين : فيه لغثان: تقول العرب أمين بقصر 


الألف» وآمين بالمد» والمد أكثرء وأنشد فى لغة من 
تباعد منى فطحلٌ إذ سأةُ 
أمينَ فزاد الله مابينتنابُعدا 

أراد زاد الله ما بيئنا بُعدَا أمين . 

وقال عمر بن أبى ربيعة فى لغة من مذ أمين: 
ياربٌ لا تسلبتى بّهائبدا 

ويرحم الله عبِدًا قال: أمينا 

قال: ومعناهما: اللهم استجب١‏ وقيل: هر 
إيجاب: ربب أفعل» قال: وهما موضوعان فى موضع 
اسم الاستجابة» كما أن صِهُ موضوع مموضع سكوتاء 
قال: وحقهما من الإعراب الوقف» لأنهما بمنزلة 
الأصوات إذ كانا غير مشتقين من فعل» إلا أن النون 
فتحت فيهما لالتقاء الساكنين» ولم تُكسر النون لثقل 
الكسرة بعد الياء؛ كما فتحرا أين وكيف» وتشديد 
الميم خطأء وهسو مبنى على الفتح مثل أيين وكيف 
لالجتماع الساكنين . 

قال ابن جنى : قال أحمد بن يحيى : قولهم آمين هو 
على إشباع فتحة الهمزة» ونش أت بعدها ألف. قال: 
فأمًا قول أبى العباس إِنْ آمين بمنزلة عاصين فإئما يريد 
به أن الميم خفيفة كصاد عاصين» لايريد به حقيقة 
الجمع » وكيف ذلك وقد حكى عن الحسن» رحمه 
الله أنه قال: آمين اسم من أسماء الله عز وجل » وأين 
لك فى اعتقاد معنى الجمع مع هذا التفسير؟ وقال 
مجاهبد: آمين اسم من أسماءالله؛ قال 
الأزهرى : وليس يصح كما قاله عند أهل اللغة أنه 
بمتزلة يا ألله» وأضمر استجب لى» قال: ولو كان 
كما قال لرفع إِذا أجرى ولم يكن منصوبًا . 


امين 


والتأمين: قول آمين » وفى -حديث أبى هريرة: أن 
النبى ييه قال : آمين خخاتم رب العالمين على عباده 
المؤمنين» قال أبو بكر: معناه أنه طابع الله على عياده 
لأنه يدفع به عنهم الآفات والبلاياء فكان كخاتم 
الكتاب الذى يصونه ويمنع من فساده وإظهار ما فيه 
لمن يكره علمه به ووقوقه على ما فيه» وعن أبى هريرة 
أنه قال: آمين درجة فى الجنةء قال أبو بكر: معناه أنها 
كلمة يكتسب بها قائلها درجة فى الجنة» وفى حديث 
بلال: لا تسبقنى بآمين» قال ابن الأثير: يشبه أن 
يكون بلال كان يقرأ الفاتحة فى السكتة الأولى من 
سكتتى الإمام؛ ذربما يبقى عليه منها شىء ورسول الله 
يل قد فرغ من قراءتهاء فاستمهله بلال فى التأمين 


بقدر ما يتم فيه قراءة بقية السورة حتى ينال بركة موافقته - 


( لسان العرب 7/ 155 انظر أيضًا غريب القرآن 
المسمى بنزهة القلوب للإمام أبى بكر محمد بن عزيز 
السجشتانى» طبعة محمد على صبيح» القاهرة» 
ااه-177و1ام/ 6 ). 

وقال الراغب الأصفهانى : 

آمين: يقال بالمد والقصرء وهو اسم للفعل نحو 
صهء ومه» قال الحسن معناه استجب » وأمّن فلان إذا 
قال آمين» وقبل أمين اسم من أسماء الله تعالى؛ قال 
أبو على الفسوى: أراد هذا القائل أن فى آمين ضميرًا 
لله تعالى لأن معناه استعجب وقوله تعالى: ظأْمَنْ هو 
قانت آنَاءَ اللَيلٍ» تقديره أم من» وقرئ ١‏ أَمَنْ © وليسا من 
هذاالباب. . 

( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم حسين بن 
محمد المعروف بالراغب الأصفهانى - تحقيق وضبط 
محمد سيد كيلانى» ط مصطفى البابى الحلبى» 
الطبعة الأخيرة "1ه ١19371م/‏ 17). 


٠ 


وقال الإمام النووى فى مادة « أمن 2 : 
. قأل الجوهرى وجمهور أهل اللغة: آمين فى الدعاء 
بمد ويقصرء قالوا وتشديد الميم خطأ وهو مبنى على 
الفتح مثل أين وكيف لاجتماع الساكنين وتقول أمّن 
تأمينًا قال الإمام الواحدى فى تفسيره البسيط وأما معناه 
فقال الإمام التعلبى قال اين عباس سألت التبى وَل 


: عن معنى أمين فقال ١‏ افعل» وقال قتادة: كذلك 


يكون» وقال هلال بن يساف ومجاهد: آمين اسم من 
أسماء الله تعالى وقال سهل معناه لا يقدر على هذا 
أحد سواك وقال الترمذى معناه لا تخيب رجاءنا وقال 
عطية العوفى آمين كلمة عبرانية أو سريائية وليست 
عربية وقال عبد الرحمن بن زيد آمين كنز من كنوز 
العرش لا يعلم أحد تأويله إلا الله تعالى وقال أبو بكر 
الوراق آمين قوة للدعاء واستنزال للرحمة قال الضحاك 
آمين أربعة أحرف مقطعة منن أسماء الله عز وجل وهى 
خعاتم رب العالمين يختم به براءة أهل الجنة وبراءة أهل 
النار دليله ما روى أبو هريرة رضى الله عنه عن النبى يَكِلٍ 
قال: ١‏ آمين خخاتم رب العالمين على عباده المؤمئين » 
وقال عطاء: آمين دعاء وإن النبى يك قال2 ما 
حساكم اليهسود على شىء ما حسدوكم على آمين 
وتسليم بعضكم على بعض ؛ وقأل وهب بن منبه: 
آمين أربعة أحرف يخلق الله عز وجل من كل حرف 
ملكا يقول اللهم اغفر لمن قال آمين هذا ماذكره 
التعلبى رحمه الله تعالى . 

قال الإمام المتبحر الواحدى رحمه الله تعالى فى 
كتابه البسيط : فى امين لغات المد وهو المستحب 
لماروى عن على رضى الله عنه أن النبى ييه « كان إذا 
قال ولا الضَّالّين قال آمين يمد بها صوته » والقصر كما 
قال : 

* أمين فزاد الله مابيننا بعدا 0 


أميسن 


والإمالة مع المدّ. روى ذلك عن حمزة والكسائى 
والتشديد مع المد روى ذلك عن الحسن والحسين .بن 
الفضل ويحقق ذلك ما روى عن جعفر الصادق رضى 
الله عنه أنه قال فى تأويله: قاصدين نحوك وأنت أكرم 
من أن تخيب قاصدّاء قال: وقال أبو إسحاق معناها 
اللهم استجب وهى موضوعة فى موضع اسم 
الاستجابة كما أن صه موضوع موضع سكوتا وحقها من 
الإعراب الوقف لأنها بمنزلة الأصوات إذ كان غير 
مشئق من فعل إلا أن النون فتحت فيها لالتقاء 
الساكنين ولم تكسر لثقل الكسرة بعد الياء كما فتحوا 
أين وكيف» هذا ما ذكره الواحدى» وفيه فوائد من 
أحسنها إثبات لغة التشديد فى آمين التى لم يذكرها 
الجمهور بل أنكروها وجعلوها من قول العامة . 

وقال الإمام أبو منصور الأزهرى فى كتابه شرح ألفاظ 
المختصر للمزنى قولين: آمين استجابة للدعاء وفيه 
لغتان قصر الألف ومدها والميم مخففة فى اللغتين - 
يوضعان موضع الاستجابة للدعاء كما أن صه ومه 
يوضع للإسكات وحقهما من الإعراب الوقف لأنهما 
بمنزلة الأصوات» فإن حركتهما تحرك بفتح النون 
كقوله : ِ ١‏ 

* أمين فزاد الله ما بين نا يعدا * 


وقال القاضى الإمام أبو الفضل عياض المغربى, 
السبتى فى كتابه الإكمال فى شرح صحيح مسلم: 
معنى أمين استجب لناء وقيل معناه كذلك نسأل لنا» 
والمعروف فيها المدّ وتخفيف الميم . وحكى ثعلب 
فيها القصر وأنكره غيره وقال إنما جاء مقصورا فى 
ضوورة الشعرء وقيل هى كلمة عبرانية مبنية على 


. الفتحء وقيل بل هو أسم من أسماء الله تعالى وقيل , , 


معناه ياآمين استجب لنا والمدة همزة النداء وعوض 1 


وقالهى لغة شاذة ولم يعرفها غييره وخطأ تعلب 
قائلهاء هذا ما ذكره القاضى عياض . 

وقال ابن قرقول بضم القافين وهو أبو إسحاق 
صاحب مطالع الأنوار: أمين مطولة ومقصورة ومخففة 
وأنكر أكثر العلماء تشديد الميم وأنكر تعلب قصر 
الهمزة إلا فى الشعر وصححه يعقوب فى الشعر 
وغيره» والتون مفتوحة أبدًا مثل أين وكيف واختلف فى 
معناه قيل كذلك يكون وقيل هو اسم من أسماء الله 
تعالى أصله القصر فأدخلت عليه همزة النداء قال 
وهذا لا يصح لأنه ليس فى أسماء الله تعالى اسم مبنى 
ولا غير معرب مع أن أسماء الله تعالى لا ثبت إلا بقرآن 
أو سنة متواترة وقد عدم الطريقان فى آمين . 

وقيل آمين درجة فى الجنة تجب لقائلها وقيل هو 
طابع الله على عباده يدفع به عنهم الآفات» وقيل معناه 
اللهم أما بخير . هذا ماذكره صاحب المطالع. ‏ 
صحيح مسْلم :فى أمين لغتان: فتح الألف من غير 
مد والثانية بالمدٌ وهى مبنية » قال يعضهم بئيت لأنها 
ليست عربية أو أنها اسم فعل كصه ومهء ألا ترى أن 
معناها اللهم استجبء واعطنا ما سألناك وقالوا إن 
مجئ آمين دليل على أنها ليست عربية إذ ليس فى 
كلام العرب فاعيل فأما آرى فليس بفاعيل بل هو عند 
جماعة فاعول وعند بعضنهم فاعلى وعند بُعضهم فاعى 
بالتقصان. وقد قال جماعة إن أمين يعنى المقصورة لم 
يجئ عن العرب والبيت الذى يتشد : 

أمسين ف_زاد الله ما ييننا يعدا * 

لايصح على هذا الوجه وإثما هو: 

#* فأمين زاد الله ما بينتا يعدا * 

قال وكثير من العامة يشددون الميم منها وهو خطأ 


0 [ 


ان 


الآن 


لا وجه له . هذا آخر كلام صاحب التحرير. 
الدين بن شرف النروى» دار الكتب العلمية» بيروت 
14-1١‏ ). 
* أن : 

أنَى الماء: سحن وبلغ فى الحرارة . 

وآن فى قوله تعالى : 9 يطوفون بينها وبين حميمٍ 
أن [ الرحمن : 44 ] هو الذى انتهى حرّه أى بالغ فى 
الحرارة أقصاها بلغة البربر» وآن الشىء قرب إناه أى 
نضجه بلسان أهل المغرب . 

( المهذب فيما وقع فى القرآن من المعرب للإمام 
أبى الفضيل جلال الدين عبد السرحمن أبى بكر 
السيوطى ‏ شرحه وعلق عليه سمير -حسين حلبى / 57 
عن البرهان /١‏ 188 والإتقان 7/ »٠١9‏ والأصل 
والبيان لمعرّب القرآن للشيخ حمزة فتح الله عنى 
بالتعليق عليه ونشره محمد إبراهيم سعد/ ” وهامش 
5 والمفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
4" انظر أيضًا من كدوز القرآن ‏ محمد السيد 
الداودى/ 31 ), 


*« الآن: 
اسم للوقت الحاضر بالحقيقة» وقد تستعمل فى 
غيره مجازا . 


وقال قرم: هى حدّ للزمائين» أى ظرف للماضى 
وظرف للمستقبل» وقد يتجوز بهاعما قرب من 
الماضى وما يقرب من المستقبل» حكاه أبو البقاء فى 
«اللباب4. 

وقال أبن مالك : لوقت حضر جميعه» كوقت فعل 
الإنشاء حال النطق بدء أو ببعضه. كقوله تعالىئ: 
ٍِاَمَن يتمع آلآنّيَجذْ لَهُ شِهَابا يَصَدًا 14 الجن: 4] 


وهذا سبقه إليه الفارسى» فقال: ١‏ الآن » يراد به 
الوقت الحاضرء ثم قد تتسع فيه العرب فتقول : أنا الآن 
أنظر فى العلم» وليس الغرض أنه فى ذلك الوقت 
اليسير يفعل ذلك» ولكن الغرض أنه فى وقته ذلك» 
وما أتى بعده» كما تقول: أنا اليوم حارج» تريدبه 
اليوم الذى عقب الليلة , 

قال ابن مالك: وظرفيئٌه غالبةء لا لازمة . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
1 1). 

وقد ذكر النجاجى ١‏ الآن» فقال: 

الآن : الوقت الذى أنت فيه» وهو حدّ الزمانين؛ حدٌ 
الماضى من آخرهء وحدّ المستقيل من أوله . 

قال الفراء: هو حرف مبنى على الألف واللام ولم 
يخلعناء وترك على مذهب الصفة؛ لأنه صففة فى 
المعنى واللفظ » فتركوه على مذهب الأداة , 

وقال غيره : أصله ١‏ أوان 6 حذفت الهمزة وغُيرت واوه 
من قولهم ١‏ آنَّ لك أنْ تفعل كذا » ثم أدخلت عليه 
الألف واللآم منصوبة على مذهب ١‏ قَمَلَ » كما قالوا: 
( نهى رسول الله يَكِةِ عن قيل وقالٍ ) فكانتا على النقل 
كالاسمين» وهما منصويبتان» ولو شُفْضتا من حد 
الأسماء إلى حد الأفعال كان صوابّاء تقول العرب: 
امن شب إلى دب »و 9 مِنْ شب إلى دب ؛ والمعنى : 
مُذْ كان صغيرًا فش إلى أنْ دب كبيكا . 

( حروف المعانى لأبى القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق الزجاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفيق 
الحمد» مؤسسة الرسالة . بيروت» دار الأمل» إربد» 
الأزدن» الطبعة الثانية 51ه-1985م/ الاء 
نففة 
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وقد ذكر ابن قتيبة فى أدب الكتاب »؛ ١:‏ الآن 0 
وشررحه ابن السيد البطليوسى على النحو التالى : 

وقوله: والآنّ: حد الزمانين: يعنون بالزمانين 
المْاضى والمستقبل ويعنون بالآنَّ الزمان الحاضر» 
وسمنوه حدٌّ الزمائين» لأنه يفصل بين الماضى 
والمستقبل» وهو يستعمل فى صناعة الكلام على 
ضربين : أحدهما على الحقيقة والآتحر على المجان 
فالآن الذى يقال على الحقيقة» لا يمكن أن يقع فيه 
فعل ولا حركة على التمام» لأنه ينقضى أولا فأولا» 
وليس بثابت» إنما هو شبيه بالماء السيّال الذى يذهب 
جزءًا بعد جزء» فإن الزمان الذى يُنْطّق فيه بالجيم من 
جعفرء لا يلبث حتى يجىء الزمان الذى ينطق فيه 
بالعين » والزمان الذى يُنْطّق فيه بالعين» لا يلبث حتى 
يجىء الزمان الذى يُنطق فيه بالفاء» بل يذهب كل 
زمان منه ويعقبه الآحرء فلا يرد الثانى» إلا وقد صار 
الأول ماضيّاء ولهذا جعلوه كالنقطة التى لا بعد لها . 

وأنكر قوم وجوده» وقالوا: إنما الموجود الماضى 
والمستقبل» وأما الزمان فلا وجود له؛ وهذا غلط أو 
مغالطة» لأن قصر مدته» لا يخرجه عن أن يكون 
موجودّاء بل هو الموجود على الحقيقة» ولو لم يوجد 
( زمان حاضر ) لما كان شىء موجودًاء لأن وجود 
الأشياء مرتبط بوجود الرّمان» فلا يصح أن يوجد شىء 
من الأجرام فى غير زمان» وإنما شرطنا الأجرام» لأن 
الأشياء المعقولة:» التى لا تقع تحت الحواس» 
وليست بأجرام لا توصف بالوقوع تحت الزمان» وإنما 
توصف بأنها واقعة تحت الدَّمْرء وأما البارئ تعالى 
فليس بواقع تحت دهر ولا تحت زمان. 

فهذا هو الآن » على الحقيقة. 

وأما « الآن » الذى يستعمل على المجاز» فهو الذى 


الآن 
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يستعمله الجمهور» وهو المستعمل فى صتاعة النحوه 
فإنهم يجعلون كل ما قرب من الآن الذى هو كالنقطة 
من الماضى والمستقبل آنّاء فلذلك يقولون: هو خارج 
الآنَ» وأنا أقوم الآنء لأن الآن الذى بهذه الصفةء هو 
الذى يمكن أن تقع فيه الأفعال والحركات على 
الكمال» فهذان المعنيان هما المراد بالآن عند 
المتقدّمين . 

فأما أهل صناعة النحو العربى» فلهم فى اشتقاقه 
والسبب الموجب لبنائه على الفتح كلام طويل . 

فأما اشتقاقه ففيه قولان: 

أحدهما: أن يكون مشيقًا من آن الشىء يكين : إذا 
حان» فالألف فيه على هذا منقلبة عن واوء كالألف 
التى فى باب ودارء لأن آن يئين» الذى بمعنى حان» 
من ذوات الواو عندناء وقد قيل : إنه من ذوات الياء . 

والشانى : أن أصله ١‏ أواإن » واختلفوا فى تعليله» 
فقال بعضهم: حذفت الألف منهء وقلبت الواو ألمًا 
لتحركها وانفتاح ما قبلها . 

وقال بعضهم : بل قلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح 
ما قبلهاء فاجتمعت ألفان ساكنتان» فحذفت الثانية 
منهما لالتقاء الساكئين؛ وكانت أولى بالحذف لأنها 
زائدة. 

وأما العلة الموجبة لبنائه» فاختلفوا فيها أيضّاء فقال 
سيبويه وأصحابه: 1 

إنما بنى ١‏ الآن » وفيه الألف واللام» لأنه ضارع 
المبهم المشار إليهء وذلك أن سبيل الألف واللام أن 
تدخحلا لتعريف العهد؛ كقولك: جاءنى الرجل . 

( ال فى الرجل: للعهد الحضورى» لا للعهد 
الذكرى» لأنه لم يذكر من قبل: ويجوز أن تكون 
للمهد الذكرى إذا كان معهودًا بين المتكلم 
والمخاطب» لأن الحديث شمله) . 


أو لتعريف الجنس» كقولك: قد كثر الدرهم 
والدينار» فلست تقصد إلى درهم بعينهء ولا ديتار 
بعينه » وإنما تريد الجنس كلّهء أو لتعريف الأسماء 
التى غلبت على شىء؛ فعرف بهاء كالحارث 
والعبّاس والدَّبرانء والسّماك . 

( فى تاج العروس: دبر ): الدبران: نجم بين الثريا 
والجوزاءء ويقال له التابع لأنه يتبع الثرياء وهو منزل 
. للقمرء وفى الصحاح: الديران خمسة كواكب من 
الثورء يقال إنه سنامه . المحكم: الدبران نجم يدبر 
الشريا( يتبعها ) لزمته الألف واللام؛ لأنهم جعدوه 

وفى تاج العروس : السماكان: الأعزل والرامح: 
نجمان نيران وهما فى برج الميزان ). 

فلو دخخلت الألف واللام « الآن ؛ على غير هذه 
السبيل ‏ لأن الآن» إنما هو إشارة إلى الوقت الحاضر.ت 
خالف نظائره فبنى» وقال قوم : إنما بُتى لأنه وقع من 
أول وهلة معرفة بالألف واللام» وسبيل ما تدخخل عليه 


الألف واللام أن يكون نكرة» ثم يُعَرّف بهماء فلما . 


خرج عن نظائره بتى . 

( يعلق المحققان على هذه الفقرة بما يلى : 

لا يخلو كلام الشارح هنا من بعض الغموض » ولعل 
سبب ذلك أن كلمة ( فلو ) محرفة عن ( لما ) بدليل 
“أنه لم يقرن جواب ( لو ) باللام على ما هو الكثير فى 
كلام العرب؛ فى الجواب المثبت؛ والمقام هنا 
يقتضيه لأنه موضع ليسء وخلاصة البحث فى ( الآن) 
ما قاله الخضرى فى حاشيته على ابن عقيل» فى 
مبحث ( ال ) الداخخلة على الآن : « أن ال فى ( الآن ) 
للعهد الحضورى» كهذا فى قولك: « هذا الرجل ؛ أى 


الآن 


الحاضرء فهى معرفة لا زائدة» وفتحته حينتذ فنتحة 
إعراب» وهو ملازم للنصب على الظرفية؛ وقد يجر 
بمن كما روى ( من الآن ) بالجرء قال فى التكت 
جمع نكتة» وهو ( اسم كتاب لأبى حيان النحوى ) 
قال فى التكت: هذا قول لا يمكن القدح فيه؛ وهو 
الراجح عندى. والقول ببنائه لا توجد لهدعلة 
صحيحة) . 

وكان الفارسى يقول: إنه معرفة بلام مقدرة فيه غير 
للام الظاهرة» وأنه بُتى لتضمُّنه معنى اللام؛ كما بُنى 
آنين: 

وكان الفراء يزعم أنه فى الأصل فعل ماض من 
قولك: آن الشىء يكين» أدخلت عليه الألف واللام» 
وترك على فتحه محكياء كما زوى عن رسول الله َكل 
أنه نهى عن قيل وقال : فأدخل حرف الجر على 
الفعلين الماضيين وحكاهما. 

وقرأت فى بعض ما يحكى عن الفارسيئ» ولم أقف 
على صحته؛ أنه قال: الصواب: ١‏ والآنُ حدٌ 
الزمانين» يالرفع» واعتل لذلك بأن العلّة التى أوجبت 
بناءه؛ إنما عرضت له وهو مشار به إلى الزمان 
الحاضرء فإذا قال: ( أى ابن قتيية ) (والآن حد 
الزمانين ) فليس يشير به إلى زمان» إنما يخبر عنه» 
فوجب أن يُشوب» إذ قد فارق حاله التى استحق فيها . 
البناء ( بناء على ما يقول أبو على هنا يكون ‏ الآن » 
ظرفًا معربًا متصرقًاء وليس مبنيًا على الفتح» ولو كان 
معربًا فى رأى بعض النحويين لم يجز فيه الرفع على 
الابتداءء لأنهم قالوا إنه لا يخرج عن النصب إلا إلى 
الجر بمن» كما تقدم فى كلام الخضرى فى حاشيته 
على ابن عقيل ) . 

وهذا وإن كان كما قال. فليس يمتنع أن يعرك 
مفتوخاء كما كان على وجه الحكاية» كما تقول: 


الآن حَمِنَ الوطيس 


(من؛ حرف خفض» وقام: فعل ماضء فتتركهما 
ميتيين على حالهماء وإن كانا قد فارقا باب الحروف 
والأفعال وخرجا إلى باب الأسماء . 

وكذلك ذهب الأخفش فى قوله تعالى : « لَقْد تَقطّع 
بينكُمْ 14 الأنعام: 44 ] إلى أنه فى مسوضع رقع 
ب«تقطع ؛ ولكنه لما جرى منصوبًا فى الكلام تركه على 
حاله؛ وكذلك قوله تعالى : ١‏ ونا دُونَ ذلك » 
[الجن: ]١١‏ وكذلك رواه أبو على البغدادى عن أبى 
جعفر بن قتيبة عن أبيه » بفتح النون. 

( الاقتضاب فى شرح أدب الكُتّابٍ لابن السيد 
البطليوسى ‏ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقا والدكتور 
حامد عبد المجيد /١‏ 5 54 وقد وضعئا تعليقات 
المحققين بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

الآن حمى الوطيسش : 

عد الشريف الرضى قول رسول الله يكِ هذا من 
المجازات الثبوية فقال: 

ومن ذلك قوله وَل فى يوم حنين لما رأى مُجْتَلدٌ 
القوم: « الآن وى الوَطِيِسٌُ » وهذه اللفظة الأغلب 
عليها أنها من جملة الأمثال من كلامه يَكلِةٍ وقد شرطنا 
ألا نذكر مهنا ما تلك حاله إلا أن لها بعض الدخول 
فى باب الاستعارة» فلذلك رأينا الإيماء إليها والتنبيه 
عليهاء فقوله وَلِ: « الآنّ حَدِىَ الْوطيس ؛ وهو يعنى 
حَْمَسَ الحرب ( حمس الأمر: اششد وصلب ) وعظم 
الخطب» مجان لأن الوطيس فى كلامهم حفيرة 
تحتفر فيوقد فيها النار للاشتواء» وتجمع على وطس » 
فإن احتفرت للاحتياز» فهى إِزَةٌ وتجمع على إرين» ولا 
وطيس هناك على الحقيقة» وإنما المراد ما ذكرنا من 
حرٌ القراع ( المقارعة بالسيوف ) وشدة الميصاع (مصعه 
بالسيف أو السوط: ضربه به ) والتفاف الأبطال» 


الآنشون (أنيسونء يانسون ) مونسه 


واختلاط الرجال» ومن هناك قالت العرب : أوقدت نار 
الحرب بين آل فلان وآل فلان» وقال الله سبحانه 
مخرجًاللكلام على مطارح لسائهم» ومعارف 
أوضاعهم : ١‏ كُلَّما أؤْدُوا ناا لِلْحَرِبٍ أطَنَأَمَا اللّق». 

وتشبيه الحرب بالنار يكون من وجهين : 

أحدهما لحر مواقع السيوف» وكَرْبٍ ملابس الدروع 
( أى ضيق الدروع على اللابسين بسب حزارة الحرب ) 
وحمي المعترك لشدة العراك وكثرة الحركات . 

والوجه الآخر أن يكون إنما شبهت بالدار لأنها تأكل 
رجالهاء وتفنى أبطالها كما تأكل النار شعَلها وتَحْرِق 
حطبها. 

( المجازات النبوية للشريف الرضى - قدم له وضبط 
عبارته وشرحها طه عبد الرءوف سعد» ط مصطفى 
البابى الحلبى» القاهرة» الطبعة الأخيرة ١19١ه‏ 
١م‏ 40 وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثتايا النتص ). 

* الآنسونْ ( أنيسونء يانسون ) : ( ء5نهه ) 

(الآنِسُونٌ ) : نبات حولى » زهره صغير أبيض» وثمره 
حبٌٍ طيّب الرائحة» يُستعمل فى أغراض طبّية . 

( المعجم الوسيط /١‏ ؟1). 

ورد باسم : أنيسون » فى كل من تذكسرة أولى 
الألباب» والمعتمد فى الأدوية المفردة. فقال عنه 
صاحب التذكرة: ‏ أنيسون » هو الرازيانج الرومى» 
وهو نبات دقيق يطول أكشر من ذراع مربع الساق دقيق 
الورق عطرى بلا ثفل يتولد بزره بعد زهره إلى البياض 
فى غلاف لطيف» وأجوده الحديث الرزين الضارب 
إلى الصفرة الحريف» يدرك بأكتوبر ولا ينمو إلا بكثرة 
الماء ويكون بحلب كثيسيا » وعليه يسقط الطل 


متا 


الآنْسُون (أنيسون, يانسون ) عونصم أنفسا مم 
السو را ا 1 ا 111 ا 20 


المعروف بالمن فيجود وهو حار يابس فى الثانية أى 
ييسه فى الأولى يحلل النفخ والرياح ويزيل أنواع 
الصداع الباردء خصوصًا الشقيقة ولو بخوراء وأوجاع 
الصدر وضيق النفسن والإعياء والسعال والاستسقاء 
والحا وضعف الكلى والطحال وحمى البلغم 
وعطشه : خصوصًا مع أصل السوس» وشرابه فى ذلك 
أبلغ » ويجلو السبل كحلا مجرب وبزيل الصمم إذا 
طبخ بدهن الورد قطور ويدر الفضلات ودخانه يسقط 
الأجنة والمشيمة ومضغه يذهب الخفقان و إذا طبخ 
بالخل حلل الأورام طلاء وقتل القمل نطولا والاستياك 
به يطيب الفم ويجلو الأسنان خصوصًا إذا حرق» 
وطبيخه بالسكر يحسن الألوان ويزيل الصفار العارض 
فى الوجه وبعد الولادة يزيل الخلفة والدم وفرزجته 
بالعسل تنقى بالغا وهو يضر المعى ويصلحه الشمار 
ويصدع المحرور ويصلحه السكنجبين وشربته إلى 
خمسة وبدله مثله ثنبت وربعه رازيانج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
9 ). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة نقلا 
عن عبد الله بن البيطار الذى رمز إليه بالحرف وع): 
أنفع ما فى هذا النبات بَزره؛ وهو بزر حرّيف مُرّ حتى 
إنه فى حرارته قريب من الأدوية المحرقة» مدرٌ للبول» 
محلل ذهب للنفخ الحسادث فى البطن» وعن ابن 
جزلة صاحب منهاج البيان الذى رمز إليه بالحرف «ج» 
هو بعد الرازيائج الرومى» فيه قبس يسيرء وهو يحلل 
الرياح» ويدر البول والحيض والعرق واللبن» ويحبس 
البطن وإذا بحر به نفع من الصداع الكائن من برد» 
وينفع عن شّدد الكبد؛ ويدفع ضرر السموم والهوام » 
وهو حار يابس فى الدرجة الثالشة» وعن أبى الفضل 


حسن بن إبراهيم التفليسى الذى رمز إليه بالحرف 
«ف» : حار فى الشانية» يابس فى الثالفة؛ يقوى 
المعدة» ويدر البول» الشربة منه درهم ونصف.؛ زيد 
له الكراوياء وهو بدل منهاء ومثله قال الجزار. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر 
يوسف بن عمر بن على بن رسول الغسّانى التركمانى 
صاحب اليمن ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 
0 


أنفا :11م 


آنفا كنف وهى المعروفة اليوم بساسم السدار 
البيضاء همهها6ة005؛ وهى مدينة كبيرة على ساحل 
المحيط الأطلنطى بالمغرب الأقصى» وتقع على 
مسافة ستين ميلا شرقى أزمور وهى مشهورة بمنتدجاتها 
الزراعية وأشجار الفواكه» وكانت هذه المدينة تنافس 
ثغر قادس البرتغالى» ونتج عن هذا التنافس التجارى 
أن دمرتها الأساطيل البرتغالية عام ١416‏ ثم أعيد 
بناؤها سنةٌ 1616 . 

ذكرها لسان الدين بن الخطيب فى مشاهداته فى 
كتاب ١‏ معيار الاختبار فى ذكر المعاهد والديار » وقال 
ا 1 

قلت فأنفاء قال جوْن الحطّ والإقلاع» ومجلب 
السلاع تهدى إليها السفن شارعة » وتبتدرها مسارعة» 
تصارف برها الذهبى بالذهب الإبريز» وتراوح بسرها 


وتخاديه بالتبريز. 
يكثر الطيسر حيث ينتثسر الْحَبِس 
ب وتخشى منازل الكرماء 


وخارجها يفضل كل خارج» وقانصها يجمع بين 
طائر ودارج» وفواكهها طيبة» وأمطار عصيرها صَيّبَة: 


اى 


وكيّلها واف وسعرها عن وجه الرخاء سافر» وميرتها لا 
ينقطع لها خف ولا حافر» لكنّ ماءها وهواءها عديما 
الصحة؛ والعرب عليها فى الفتن مُلكّة» والأمراض بها 
تعيث وتعبث» والخزين بها لا يلبث . 

(مشاهذنات لسان الدين بن الخطيب فى بلاد 
المغرب والأندلس ‏ د. أحمد مختار العبادى/ ٠١5‏ 
وهامش .)١‏ 

* آى : 

: من -حروف المعانى الثلاثية وهى للنداء نحو: أى 
صاعد الجبل . 

( قواعد اللغة العربية لحفنى بك ناصف وزملائه» 
وزارة المعارف العمومية» القاهرة» الطبعة الثالثة عشرة 
/ 9 ). 

ويذكر الإربلى أن أى لنداء البعيد ( ص ٠١‏ ) كما 
يدرجها ضمن النوع الأول من الحروف الشلاثية 
المحضة ويقول عنها إنها لنداء القريب ( ص 5١5‏ ) 
وفى الرضى / :18١‏ يطلب يها إقبال البعيد؛ 


أى : بهمزة بعدها ألف» بعدهاياء» وقد صرح 


الرضى أيضًا بأنه من الحروف المحضة التى لا تقع إلا 
حرف نداء ‏ على الصحيح ‏ يطلب به إقيال القريب» 
وبه صارت أحرف النداء سبعة» وحكمه مع المثادى 
فى إعرابه» وبنائه؛ وإعراب توايعه؛ وينائهاء 
والتوصل ب« أىّ » واسم الإشارة؛ إذا كان معرقًا باللام 
وكونه منصويًا على المفعولية» إما لفظاء أو موضعاء 
وكرن عامله الفعل» أم كلمات النداءء وكونها حروفا 

' على الراجح» أم أسماء أفعال على المرجوح» ونقل 
الكلام الخبرى إلى الإنشاءء حكم أخوائها من غير 
فرق ٠١‏ 


ايات الله 


( جواهر الأدب فى معرفة كلام العرب لعلاء الدين 
الإربلى شرح وتحقيق د. حامد أحمد نيل / .)4١5‏ 
*#أى : 
جمعآية . 
آيات الآفاق فى خواص الأوفاق: 
آيات الآفاق فى خواص الأوفاق ‏ تأليف محمد بن 
أبى بكر بن محمد الفارسى المعروف بالأيكى سكن 
دمشق وتوفى بها سنة 11 سبع وعشرين وستمائة . 
(إيضاح المكنون /١‏ 5). 
* آيات الأحكام : 
آيات الأحكام : تأليف أحمد بن إسماعيل الجزائرى 
الشعبى نزيل النجف الأشرف» المتوفى فى حدود سئة 
لوال 
(إيضاح المكنون /١‏ 9). 
*آيات الله : 
يوجه الله تعالى فى مواضع كثيرة من القرآن الكريم 
نظر الإنسان إلى قدرته جل شأنه» فهو القادر على كل 
شىء» ويسوق الآيات المتعددة والأدلة القفاطعة 
ليحمل الإنسان على التفكير والتأمل فيهاء والإيمان 
بوحدائية الله وقدرته» ونسرد بعضا من هذه الآيات فيما 
يلى: 
ظا أولم يرو أنَا نسوقٌ الماء إلى الأرضن الجُرزٍ فتخرج 
به زرعًا تأكل منه أنعامهم وأنفسهم أفلا ييصرون 4 
[السجدة: /ا؟ ]. 
وظ فانظر إلى آثار رحمث الله كيف يحى الأرض 
بعد موتها إِنَّ ذلك لمحى الموتى وهو على كل شىء 
قدير»[الروم: 1.65١‏ . 


ات الله 


الآبات الباهرة فى العترة الطاهرة 


اس ل اس ا ا ا 00 


و «[فلينظر الإنسان إلى طعامه # أنّا صبينا الماء 
يا © ثم شققدا الأرض شنا * فأنبتنا فيها حبًا * 
وعنبا وتَضبًا * وزيتونا ونخلاً * وحدائق عُلْبَا * وفاكهة 
وبا # معاعا لكم ولأنعامكم » [ عبس: :371 ] 
وا يأيها الناس اذكروا نعمة الله عليكم هل من خالق 
غير الله يرزقكم من السماء والأرض لا إله إلا هو نانّى 
تؤفكون 14 فاطر: “7] . 
و8 فلينظر الإنسان مِمَّ خُلِق * لق من ماءِ دافقي * 
يخرج من بين الصلب والترائب 14 الطارق: 6-/1]. 
و ظ ومن اناس والدواب والأنعام مختلف ألوانه 
كذلك إنما يخشى الله من عباده العلماء 4[ فاطر: 
8 ْ 
ول ومن آياته أن خلقكم من تراب ثم إذا أنتم بشر 
تنتشرون * ومن آيانه أن خلق لكم من أنفسكم أزواجًا 
لتسكنوا إليها وجعل بينكم مودة ورحمة إن فى ذلك 
لآيات لقوم يتفكرون.4 [ الروم : ١‏ ١؟].‏ 
و١‏ ألم يروا إلى الطير مسخرات فى جو السماء ما 
يمسكهن إلا الله إن فى ذلك لآيات لقوم يؤمنون »* 
[الئحل: 1/5 
و ألم تر إلى ربك كيف مد الظل ولو شاء لجعله 
ساكنًا ثم جعلنا الشمس عليه دليلا 4 [ الفرقان: 
6 
و 8 إن فى خلق السلموات والأرض واختلاف الليل 
والنهار لآيات لأولى الألباب 4 [آل عمران: ]19٠‏ . 
ول ألم تر أن الله يولج الليل فى النهار ويولج النهار 
فى الليل وسخر الشمس والقمر كل يجرى إلى أجل 
مُسمّى وأن الله بما تعملون خبير 4[ لقمان: 19] . 
و 8 ألم تسر أن الله سدخر لكم مسا فى الأرض والقُلّك 


تتجحرى فى البحر بأمره ويمسك السماء أن تقع على 
الأرض إلا بإذنه إن الله بالناس لرءوف رحيم» [الحج: 
6 

وظ الذى خلق سبع سموات طباقًا ما ترى فى خلق 
الرحمن من تفاوت فارجع البصر هل ترى من فطور * 
ثم ارجع البصر كرتين ينقلب إليك البصر خاسنًا وهو 
حسيرة1[ الملك: "2 5 1 . : 

وا ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات ومن فى 
الأرض والشمس والقمر والنجوم والجبال والشجر 
والدواب وكثير من الئاس وكثير حق عليه العذاب ومن 
يهن الله فما له من مكرم إن الله يفعل مايشاء » 
[الحج: 16 ]. 

وظا وله ما سكن فى الليل والنهار وهو السميع 
العليم» [الأنعام: "17 ]. 

وه الله الذى جعل لكم الليل لتسكدوا فيه والنهسار 
مبصرًا إن الله لذو فضل على الناس ولكن أكشر الناس 
لايشكرون 4[ غافر: 51]. 

و الله الذى جعل لكم الأرض قرارًا والسماء بناءٌ 
وصَوركم فأحسن صوركم ورزقكم من الطييات ذلكم 
الله ربكم فتبارك الله رب العالمين 4[ غافر: 784 ] . 

و إن فى خلق السموات والأرض وما أنزل الله من 
السماء من ماء فأحيا به الأرض بعد موتها وبثٌّ فيها من 
كل دابّة وتصريف الرياح والسحاب المسخٌّر بين 
السماء والأرض لآبات لقسوم يعقلون 4[ البقرة: 


.]14 


* الآيات الباهرة فى العترة الطاهرة : 


الآيات الباهرة فى العترة الطاهرة: للشريف المرئضى 
على بن الحتسن ين موسى العلوى الموسوى المتوفى 
سنة 477 ست وثلاثين وأربعمائة . 

(إيضاح المكئون /١‏ 9). 


الآيات الباهرة فى فضل العترة الطاهرة 


* الآيات الباهرة فى فضل العترة الطاهرة : 
للسيد شرف الدين على بن محمد الاستراباذى 
الشيعى تلميذ على الكركى . 
(إيضاح .)1/١‏ 
#* الآيات البينات : 
الآبات البينات ‏ فى شرح جمع الجوامع فى الأصول 
انظر: جمع الجوامع فى أصول الفقه . 
(كشف١/ .)5١4‏ 
* الآيات البينات : 
للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازى المتوفى 
سنة ست وستمائة وهى غير الصغيرة التى على عشرة 
أبواب ولخصها الخسرو شاهى . 
(كشف١/ .)7١4‏ 
* الآيات البينات: 
للإمام محمد بن عمر بن دحية» وهو مجد الدين 
أبو الخطاب عمر بن الحسين بن على الظاهرى 
البلنسى المتوفى بالقاهرة سنة "577 ه. 
(كشف١/ .)5١4‏ 
* الآيات البينات فى ثبوت كرامات الأولياء : 
الآبات البينات فى ثبوت كرامات الأولياء فى الحياة 
وبعد الممات. تأليف محمد بن أحمد الأنصارى 
البرلسى المالكى فرغ منها سنة /41 ١١‏ سبع وتسعين 
وألف. 2 * 
(كشف١/ .)5١4‏ 
* الآيات البينات فى عدم سماع الأموات عند 
الحنفية السادات : 
الآيات البينات فى عدم سماع الأموات عند الحنفية 


الآيات الينات فى علم النباتات 


السادات ‏ لخير الدين نعمان اين السيد محمود ابن 
السيد عبد الله البغدادى الشهير بابن الآلوسى الحنفى 
المتوفى سنة ١1"17/‏ سبع عشرة وثلاثمائة وألف . 

(إيضاح المكنون /١‏ 5). 

#د الآيات البينات فى علم النباتات : 

الآيات البينات فى علم النباتات ‏ لأحمد بك ندى 
الحكيم المصرى ... أولها سبحان الذى خلق الحب 
والتوى ... إلخ , 

(إيضاح المكنون /١‏ 5). 

وقد اشتهر أحمد ندا بك بالصيدلة» تلقى علومه 
الأولية فى مكاتب مصر القاهرة» ثم دخل مدرسة 
الطب بقسم الصيدلة» ثم ارتحل إلى فرنسا لاستكمال 

. التحصيل والتخصص فى العلوم الكيماوية سنة 

6 م وبعد أن أتم علومه عاد إلى مصر فى سئة 
8517 وأنعم عليه برتبة ملازم ثان» وعين أستادًا 
للمواليد الثلائة بمدرسة الطب المصرية» ثم بمدرسة 
الهندسة وأركان حرب» وكان يعمل أيضًا فى مدرسة 
الزراعة التى أنشغت فى عهد الخديو إسماعيل » وعين 
كذلك مترجمًا للدكتور جستنل بك الكيمارى» ركان 
همامًا ولوتًا بالعلم والبحث محيًا للتأليف ونشر 
العلم» وأنعم عليه برتبة بك» واستمر فى خخدمة العلم 
إلى أن توفى سئة 1417/1 غ» وله كثير من المصنفات 
بعضها من تأليفه والبعض الآخر نقله إلى العربية من 
الفرنسية » وهى : : 

١‏ كتاب حسن البسراعة فى علم الزراعة لفيجبرى 
بك» ترجمة من الفرنسية وطبع سنة 1475 فى 

١‏ كتاب البينات فى علم النباتات» الذى ذكره 


الآيات الينات فى غرائب الأرض والسموات 


آيات الحفظ 


البغدادى فى [يضاح المكنون /١‏ ؟ وأوردناه أعلاى» 
طبع ببولاق سنة 18757 . 
كتاب الحجج البينات فى علم الحيوانات»؛ 
ترجمة وطبع سنة /1850 -جزآن. 
: -كتاب نخبة الأذكياء فى علم الكيمياء لجاستئل 
بك ترجمة وطبع سنة 1814 فى ممجلدين . 
كتاب الأقوال المرضية فى علم الطبقات 
الأرضية» طبع سنة ١417 ١‏ ببولاق . 
حسن الصناعة فى علم الزراعة؛ طيع فى 
مجلدين سنة 181/5 ببولاق . 
/ كتاب الأزهار البديعة فى علم الطييعة لمجاستئل 
بك» ترجمة» طبع فى مجلدين سنة لاما . 
وله غير ذلك أبحاث كثيرة مفيدة نشر معظمها فى 
مجلة روضة المدارس ( كتاب البعثات العلمية للأمير 
عمر طوسون ) . 
( معجم الأطباء من سنة ٠‏ 5ه إلى يومنا هذاء 
ذيل عيون الأنباء فى طبقات الأطباء لابن أبى أصيبعة 
د. أحمد عيسى» دار الرائد العربى» بيروت» الطبعة 
الثانية 19413 ه-15:15م/ 17170115 ). 
* الآيات البيناث فى غرائب الأرض والسموات : 
الآبات البينسات فى غرائب الأرض والسموات - 
لإبراهيم الحورانى » نزيل بيروت . 
(إيضاح .)5/١‏ 
# الآأيات البينات فى قصة الإسراء بسيد أهل 
الأرض والسموات: 
الآبات البينات فى قصة الإسراء بسيد أهل الأرض 
والسئوات ‏ تأليف شمس الدين محمد بن محمد 
الصالحى الهلالى الدمشقى المتوفى سئة ٠١1١7‏ اثتتى 
عشرة وألف . 
(إيضاح .)1/١‏ 


* الآيات البينات فى مشابهة النباتات : 
الآناث البينات فى مشابهة النباتات ‏ تأليف محمود 
فوزى المصرى . 
(إيضاح .)5/١‏ 
* آيات الحائر إلى الفلك من أحرف الدوائر : 
آيات الحائر إلى الفلك من أحرف الدوائر -. فى 
العروض للشيخ إبراهيم بن عبد الله بن إبراهيم بن 
جعمان اليمنى الزبيدى الشافعى المتوفى سنة ١١81"‏ 
ثلاث وثمانين وألف . 
(إيضاح .)5/١‏ 
»د آيات الحفظ : 
فيما يلى آيات الحفظ التى ذكرها آكاه باشأ من أوردة 
سبعة من القرآن الكريم» لكى تقرأ مع آيات السلام؛ 
وهى : 


< اللا إله إل هو الحئ العملا 
تأخُذُه سِنةٌ ولا َم له ما فى السمُواتِ وما 
فى لضن مَنْذا اذى بم ند إلا 
بإؤنه يعلمٌ ما يبن أيديهِمْ وما حَلَْهُمْ ولا 
يُحيطون بشىء مِنْ علْصِهِ إلا يما شاء 
وَسِعَّ كُرْسِيةُالسمواتٍ والأرض ولا يدود 
حفْظهما وهو المَلِنٌ العظيم » . 

«وهى القاهِرٌ فوق عباده ويرسلٌ 
ميك حال لحن إنا عه ا سكم 
الموث َو و سنا وهم 0 

لفان تو فقد أبلغتكمما أ لت به 
يكم ويستخلفٌ دبى قومًا عُبْركُم ولا 
تَضُرُونه شينًا إنّ ربى على كل شىء 
حفيظً» . 


لقال عونق عل لاك لق 


البقرة/ 766: 


الأنعام / 5 


هود /7اهة : 


يسوسف/ +15 


آيات الحفظ أيات الحمسد 
على أخيه من قبْلُ فالله خيجٌ حافظًا وهو الانفطار/ 154: ظكّلاً بل تكدّبون بالدين #وإنّ 
حم الراخمين 4 . عليكمٌ لحافظين* كرامًا كاتبين* 
الرعد/ ١١‏ ا يعلمون ما تفعلون 4. 
خَلْفِهِ يحفظوتة ون أِْ اللو . البريج / 11-15: «بلٍ الذينَ كمُروا فى تكذيب* 
الحجر / 4 9إنا نحن نرْنَا الذكرٌ وإناله والله يِنْ ورائهم محيطً* بل هو قرأ 
لحافظون» . مجيد* فى لؤْح محفوظ 4. 
الحجر/ 11:15 : «إولقد جعلنا فى السماء بُرويجًا ( 
وزيناها للناظرينٌ * وحفظناها مِنْ كُلّ (العقد الجميل فى «تشابه التنزيل لآكاه ياشا/ 
شيطانٍ يجيم © . لال 11/0 ). 
١‏ 5 5 + آيات الحمسد: 
الأنبياء/ 0:37 #وجعلنا السماء سَقْكًا محفوظًا - 97 
وهم عن آياتها مُحْرضُونَ 4. أحصى أكاه باشا آيات الحمد على النحو التالى : 
الأنبياء/ 47 :2 #ومن الشياطين مَنْ يفُوصُونَ له 
ويعملون عَمَلدٌ دون ذلك وكنالهم الأنمام/ :١‏ (بسمالله الرحمن 0 ) (الحمد 
حافظين» . لله الذى حلي السموات والا رض وَجَعَل 
سبآاً/ :5١‏ لاوما كان له عليهم من سلطإن إلا اح شرام لبي انسل وه 
0 0 الأنعام/ 45: «نقيلع دابرٌ القوم اللين ظَلَمّوا 
فى الحا ور حي والحمدٌ لله وَتٌ العالمين * . 
عدا ةي 0020 الأعراف / 4# #الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا 
الصافات/ 05 7: «إنا رَيّنا السماء الذّنيا بزيئة ٌ إهتييى لا أن متانا الله » . 
مارد» . معي نما كاع لمر تقزيةم ل 
فصلت/؟١:‏ لنَقَضَاهن سَبْعَ سنُواتٍ فى يومين الحمدٌ لله رب العالمين» . 
أئ فى كل سساء أمرما وزيّنا إبراهيم / م: ٠‏ «الحمد لله الذى وَكَب لى على 
السماء الدُّنيا بنصايع وحِفْظًَا ذلك : الكبّر إسماعيل وإسخق إن ربّى لسميعٌ 
161 اتش لمعم سماع ار وبري تيز 
وعندنا كتات حفيظ 4 . | البقي» . 0 
ا ٍرأَزلت الجنةٌ للمتّين عر بعد النحل / 76: ##هل يسمه يَسْتُُونَ الحم لِلَِّ بل أكثيكم 
* هذا ما توعدون لكل أوَابٍ حفيظ» . لايعلمون ». 


آيات سجود التلاوة 
ااال سس سس سس سم 


«وثل الحمدٌ لله الذى لم يتخلٌ ولدًا 
ولم يكن لهُشريكٌ فى المُلْكِولم يكن 
له وَلِيٌ مِنّ اذل وكيره تكبيئا > . 
الكهف/ :5-١‏ (بسملله البحمن ن الرحيم ) #الحمد 
لله الذى أَنْزل عَلِى عَبْده الكبات ول 
لهُعِوَجًا * يما لير بأسَا شديدًا 
من لَدهُ ويبشّرَ المؤمنين الذين يعملونّ 
الصّالحاتِ أن لهم اجر حسئًا * ماكثينَ 
0 انَخِلّ الله 
ولدًا»مّالهمْبه عِلَم ولا لإبائهم 
بوث كلمة حرج هو مِنْ أقواههم إن 
يقولون إلا كَذِبّا 4. 


الإسراء / 111): 


* آيات سجود التلاوة : 


آيات سجود التلاوة تسمى سسجود القسراءة وسسجود 
العزائم» كما فى المصباح» وعزائم السجود ما أمر 
بالسجود فيها » وعدد آيات سجوذ التلاوة عند الأحناف 
والشافعية والحتابلة والظاهرية أربع عشرة سجدة إلا أن 
بينهم خلانًا فى تعبينها سنذكره إن شاء الله بعد. 

وعند المالكية: عددها إحدى عشرة سجدة لأنهم 
يقولون ليس فى المفصل منها شىء . 

وعند الإمامية والزيدية : إن أى السجود فى أربع سور 
من القران : 

١-حم‏ السجدة» فصلت ‏ 

؟-ألم تنزيل ( سورة السجدة ). 

سورة النجم . 

-وسورة اقرأ . 

تعيين آيات السجود عند غير الإمامية والزيدية : 

اتفق الققهاء ما عدا الإمامية والزيدية على عشرة 

مواضع : 


١‏ -آخر سورة الأعراف وهى قوله تعالى: 8 إِنّ الذين 
عند ربك لا يستكبرون عن عبادته ويسبحونه وله 
يسجدون 4 . 

؟- فى سورة الرعد وهى قوله تعالى : 8 وله يسجد 
منْ فى السحْواتٍ والأرض طوعا وكرها وظلانُهم بالغدو ' 
والآصال * . 

1 فى سورة النحل وهى قوله تعالى: # ولله يسجد 
ما فى السموات وما فى الأرض من دابة والملائكة وهم 
لايستكبرون * يخحائون ربهم من فوقهم ويفعلون ما 
يؤمرون 4 . 

؛ - فى سورة الإسراء وهى قوله تعالى: ١‏ إِنَّ الذين 
أونوا العلم من قبله إذا يُتلى عليهم يَخْرُونَ للأذقان 
سجدًا ويقولون سبحان ربنا إنْ كان وعد ربنا لمفعولا 
* ويخرون للأذقان ييكون ويزيدهم خشوعًا *. 

فى سورة مريم وهى قوله تعالى : « أولئك الذين 
أنعم الله عليهم من النبيين من ذرية آدم وممن حملنا مع 
نوح ومن ذرية إبراهيم وإسرائيل وممن هدينا واجتبينا 
إذا تُتلى عليهم آبات الرحمن حَرُوا سجدًا وبكيًا © . 

١‏ الأولى من سورة الحج وهى قوله تعالى: 9 ألم 
تر أن الله يسجد له مَنْ فى السموات ومَنْ فى الأرض 
والشمس والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب 
وكثير من الناس وكثير حقٌّ عليه العذاب ومن ين الله 
فما له من مُكرِمٍ إنَّ الله يفعلٌ ما يشاء 4 

- فى سورة الفرقان وهى قوله تعالى : 9 وإذا قيل 
لهم اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحئن أنسجد لما 
تأمرنا وزادهم نفورا © . 

4 فى سورة النمل وهى قوله تعالى ظ ألا يسجدوا 
ل الذى بُخْرِج الحّبْء فى السطوات والأرض ويعلم ما 
تُحْفُون وما تُعلدون * الله لا إلّه إلا هو رب العرش 


العظيم ©. 


آيات سجود التلاوة 


4 فى سور الم تنزيل؛ السجدة» وهى قوله 
تعالى: ل إنما يؤمن بآياتنا الذين إذا ذُكٌروا بها حَيُوا 
سُبجّدًا وسبحوا بحمد ربهم وهم لا يستكبرون ». 

٠١‏ فى حمّء فصلت فصلت» السسجدة: وهى قوله تعالى 
«إومن آياته الليل والنهار والشمس والقمر لا تسجدوا 
للشمس ولا للقمر واسجدوالله الذى خلقهن إِنْ كنتم 
إياه تعبدون * فَإنِ اشتكبروا فالذين عند ربك يسبحون 
له بالليل والنهار وهم لايسأمون ©. 

وأما الآبات التى اختلف فيها الأثمة فهى آية (ضص»6 
والآية الأخيرة من سورة الحج» والآيات الثلاث النتى فى 
المفصلء وإليك بيان مذاهبهم فيها: 

فأما المالكية: فاعتبروا آية 2 ص » هى الحادية 
عشرة» وهى قوله تعالى 8 وَظَنَّ داو أَنَمَا تكَنَاهُ 
فاستغفر رَبَهُ وخر راكمًا وأناب © . 

واقتصروا فى عد أيات السجود على ذلك» ولم 
يعدوا منها آيات المفصل الثلاثة كما 

وأما الأحناف فإنهم وإن وافقوا المالكية في عد آية 
«ض » من آيات السجود إلا أنهم زادوا على المالكية 
ثلاث آيات فى المفصل وهى ما يأتى: : 

١‏ فى سورة النجم وهى قوله تعالى : ل أَقَّمِنْ هذا 
اللحديث تعجبون * وتضحكون ولا تبكون * وأنتم 
سامدون * فاسسجدوا لله واعبدوا ©. 

فى سورة الانشقاق» اوهى قوله تعالى : © فما 
لهم لاايؤنون * وإذا قر عليهم القسرآن لا 
يسجدون» . 

فى سورة العلق؛ وهى قوله تعالى: < كلا لا 
له واسجُذ وافْتِثِ © . 


فهى عندهم أربع عشرة سجدة وآبة 2 ص »؛ منها . 


وأما الشافعية: فقالوا أيضًا : إنها أربع عشرة سجدة 
ولم يعدواآية « ص » منهاء » بل عَدُوا بدلها الآية التى 
فى آخر سورة الحج وهى قوله تعالى: ا يْأيها الذين 
أمنوا اركعوا واسجدوا واعبدوا ربكم وافعلوا الخير 

ووافق الحنابلة الشافعية فى عد الشانية من سورة 
الحج ولم يعدواآية :ص »؛ من عزاتم السجود بل 
اعتبروها كالشافعية سجدة شكر تُسَرنٌّ فى غير صلاة» 
لقول النبى يلك : 2 سجدها داود توبة ونسجدها شكرًا » 
رواه النسائى . 

وأما الظاهرية : فقد وافقوا الأحناف فى عد أية 2 ص »6 
ولم يعدوا الآية الأخيرة من سورة الحج . 

وقد علم مما سبق أن الإمامية ( تذكرة الفقهاء /١‏ 
6 ) والزيدية ( البحر الزخار /١‏ “757 ) يعدون 
أيات السجود أربعًا فقط ؛ ويقولون لما روى عن على 
رضى الله عنه أنه قال : عزائم القرآن أربع . 

احم السجدة»؛ فصلت. 

؟-الَمْ تنزيل» السجدة. 

سورة النجم . 

-سورة اقرأ باسم رباك . 

وسائر ما فى القرآن إن شعت فاسجدء وإن شعت 
فاترك . ١‏ 

وفى رواية ذكر سورة : إذا السماء انشقت » بدلا من 
سورة النجم؛ والذى حكاه فى ممجموع زيد بن على 
رضى الله عنه نحو الرواية الأولى فقط . 

ومذهب الأباضية فى آيات السجود: قال فى الثيل: 
"سن للتلاوة والسجود بلا إحرام ولا سلام بعده فى 

١-خاتمة‏ الأعراف. 

؟-الرعد. 


ل_التحل . 


آبيات الشسقاء 


5-الإسراء . 
6-مريم. 
؟-الحج . 
/ا-الفرقان . 
8-الثمل. 
6-المَ تنزيل . 
٠(ض).‏ 
#١‏ حم» تنزيل من الرحمن الرحيمء عند قوله 
تعالى : «الايسامون» ( كتاب النيل .)1٠١ /١‏ 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
1غ 
انظر: سجود التلاوة . 
* آيات الشفاء: 
آبات الشفاء فى القرآن ست وقد ذكرها كاه ياشا 
على النحو التالى : 
النوبة/ :١4‏ طقاَلُوهُمْ يمِذَّبْهُم الله بأيديكٌ 
7 ل لس لم نيا 
صدورٌ قوم مؤمنين 4 . 
فإيا أبها الناش قد جاءتكُم موعظة 
مِنْ ربكم وشفاء لما فى الصٌدور 
وَهُدّى ورحمةٌ للمؤمنينَ 4. 
ثم كُلِى من كل الشمراتٍ فاشلّكحى 
سبل بك دللا بخرج من بُطُونها شرا 
مختلف ألواثهُ فيه شفاءٌ للناين إِنَّ فى 
ذلك لآب لقوم يتفكرون 4 . 
لاونْتَرْلٌ من القرآنِ ما هوشفاك 
ورحمةٌ للمؤمنينَ ولا يريد الظالمينٌ إلا 
حْسَاوط ©. 


يونس / 617 : 


النحل / 5 


الإسراء / دك 


8 الذى خلقنى فهو يَهدين * 
والذى هو يُطْمِمُّى ويَسْقِين * وإذا 
مرضت فَهُوَ يشْفِين . 

(قل مُوَ نلايَ آمو مُدَى وهِقاة 

والذينٌ لا يُؤنون فى آذانِهمْ وَفْرٌ وَعُوَ 
عليهم عَمّى أولئك يُنَادَْنَ بِنْ مكان 


0 


الشعراء/ 3-4 


فصلت// 454: 


ثم يضيف المؤلف هذا الدعاء: 

اللهم رب الئاس أذهب البأس » اشف أنت الشافى 
لا شفاء إلا شفاؤك شفاء لايغادر سقما. 

( يسم الله الرحمن الرحيم ) اللهم صل على سيدنا 
محمد طب القلوب.ودوائها وعافية الأبدان وشفائها 
ونور الأبصار وضيائها وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا 
كثيرا كثيرًا كثيرًا لا إله إلا الله العليم الحليم لا إله إلا الله 
ريب العرش العظيم . 

( العقد الجميل لآكاه باشا/ ١51‏ ). 

ونقل عن الشيخ أبى القاسم القشيرى رحمه الله: أن 
ولده ممرض مرضًا شديدًا حتى أشرف على الموت» 
فاشتد عليه الأمره قال: فرأيت النبى يك فى المنام » 
فشكوت إليه ما بولدى» فقال: أين أنت من أيات 
الشفاء ؟ فإذا هى ستة؛ فانتبهت فأفكرت فيهاء فإذا 
هى فى ستة مواضع من كتاب الله » وهى قوله تعالى : 

١ط‏ ويَشْفٍ صَدُورَ شَوْم مُوْينِينَ 4[ التوبة: 
15]. 1 

8-1 وشِماء ليا فى الصِدٌور 18 يونس: /5 ]. 

1ط قبه شفاءٌ لناس 14[ النحل: 59 ]. 

550 « وشَرْلُ ين الشَّرْآنِ مامُوَشِفَاءويخمةٌ 
لِلمُؤْمِنِينَ4[ الإسراء: 417]. 


الآيات العظيمة الباهرة فى معراج... 


5-« وَإِذَا مَرِضْتُ فهو يَشْفِين 4[ الشعراء: .]4٠١‏ 

1- ل قل مُوَ لِلِّينَ آمنوا مُدَى وَشقَاء 4[ فصلت: 
44]. 

قال : فكتبتها د ثم حللتها بالماءء وسقيته إياهاء 
0 

١‏ الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى قدم له وتمرج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى ؛ دار مكتبة التربية» بيروت» بدون تا تاريخ / 
١6‏ 

وقد ذكرها الحافظ الداودى فى ترجمته لأبى القاسم 
القشيرى» ثم قال: 

ورأبت كثيسرًا من المشايخ يكتبون هذه الآِات 
للمريض»؛ ويُسقاها فى الإناء طليًا للعافية . 

كنات لتقي العابة حمسن ادي عيذ 
ابن على بن أحمد الداودى ‏ بتحقيق على محمد 
عمن /١‏ 47" 7144). 

* الآيات العظيمة الباهرة فى معراج سيد أهل 

الدنيا والآخرة: 

من كتب السيرة النبوية لشمس الدين محمد بن 
يوسف بن على الشامى الدمشقى الصالحى» نزيل 
القاهرة» المتوفى سئة "44 ه رتبة على سبعة عشر 
باباثم ظفر بأشياء فألحقها وسماه الفصل الفائق. 

أوله : الحمد لله الذى رفع سيد شخلقه ... 

وقد أوردنا لك بقية مؤلفات الشامى هذا تحت عنوان 
السيرة النبوية والمخصائص المحمدية ( كتب فى-) 
فانظرها هناك . 

( الرسالة المستطرقة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى » مكتبة الكليات الأزمرية / ١440144‏ 
وكشف الظنون .)7١5 /١‏ 

انظر: الشمس الشامى . 


آيات القران الكريم 


* آيات القرآن الكريم: 


عدد آيات السور المدنية الثمانى والعشرين هو: 


شلاث وعشرون وستماثة وألف آية « 157 » وعدد 
آيات السور المكية الست والثمانين هو : ثلاث عشرة 


وستماثة وأربعة آلاف آية 9 "4717 » فيكون مسجموع أى 
القرآن مدنيه ومكيه : ستا وثلاثين ومائتين وستة ألاف 
"57 ؛ وهذا هو المعتد به . 

وأنت بهذا تجد أن أكثر القرآن نزل بمكة قبل 
الهجرة» وأن السور المدنية تكاد تعدل الثلث من 
مجموع السور المكية؛ تزيد على الثلث قليلا» وأن 
مجميع ايات السور المدنية يكاد يعدل الثلث من 
ممجموع آيات السور المكية» ينقص عن الثلث قليلا. 

0 تاريخ القرآن إبراهيم الإبيارى» دار القلم» 
القاهرة /١956‏ 44). 

وعن عدد آى القرآن الكريم يقول الإمام القرطبى : 

وأما عدد آى القرآن فى المدنى الأول : فقال محمد 
أبن عيسى : جميع عددآى القرآن فى المدني الأول 
ستة آلاف آية ( ٠٠6٠١‏ ) قال أبو عمرو: وهو العدد 
الذى رواه أهل الكوفة عن أهل المديئة ولم يسموا فى 
ذلك أحدًا بعيئه يسندونه إليه . 

وأما المدنى الأخير: فهو فى قول إسماعيل بن 
جعفر: ستة آلاف آية وماثناأية وأربع عشرة أية 
() وقال الفضل : عدد اى القران فى قول 
المكيين ستة آلاف آبة وتسع عشرةآية (19 59 ) قال 
محسل بن عيسى : وجميع عدد آى القرآن فى قسول 
الكوفبين ستة آلاف آية ومائتا آية وشلاثون وست آيات 
(177 ) وهو العدد الذى رواه مسلم والكسائى عن 
حمزة وأسئده الكساتئى إلى علىٌ رضى الله عنه . قال 
محمكة وجميع عدد أى القرآن فى عدد البصريين ستة 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


آلاف وماثتان وأربع آيات ( 57١5‏ ) وهو العدد الذى 
مضى عليه سلفهم حتى الآنء وأما عدد أهل الشام 
فقال يحبى بن الحارث الدمارى : ستّة آلاف ومائتان 
وست وعشرون ( 5177 ) وفى رواية ستة آلاف ومائتان 
وبخمس وعثسرون ( 7775 )- نقص آية ‏ قال ابن 
ذكوان: فظننت أن يحيى لم يعد 8 يسم الله الرحمن 

قال أبو عمرو: فهذه هى الأعداد التى يتداولها الناس 
أَلينّاء ويعدّون بها فى سائر الآفاق قديمًا وحديعًا . 

( فضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى- 
تحقيق د. أحمد حجازى السقاء المكتب الثقافى- 
القاهرة» الطبعة الأولى ١584‏ / 46 85). 

* الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات : 

هى تلك الآيات المتشابهة التى يوهم ظاهرها التشبيه 
والتجسيم » كآيات الاستواء والنزول وغيرهما. 

وقد أفرد الإمام المزركشى الباب السابع والثلاثين من 
أنواع علوم القرآن إلى حكم الآيات المتشابهات الواردة 
فى الصفات ونئقله لك فيما يلى : 

يقول الإمام الزركشى : 

وقد اختلف الناس فى الوارد منها فى الات 
والأحاديث على ثلاث فرق : 

أحدها: أنه لا مدخل للتأويل فيهاء بل تجرى على 
ظاهرهاء ولا تُؤولِ شيا منهاء وهم المشبّهة . 

والثانى أن لها تأويلاء ولكنا نمسك عنه. مع تنزيه 
اعتقادنا عن الشّبه والتعطيل» ونقول: لا يعلمه إلا 
الله وهو قول السّلف. 

والثالث : إنها مؤولة» وأوّلوها على ما يليق به. 

والأول باطل» والأحيران منقولان عن الصحابة» 
فتقل الإمساك , عن أم سلمة أنها سّئلت عن الاستواء 


فقالت: الاستواء معلومء والكيف مجهول» والإيمان 


٠‏ به واجب» والسؤال عنه بدعة » وكذلك سكل عنه مالك 


فأجاب بما قالته أمّ سلمة» إلاّ أنه زاد فيها أن مَنْ عاد 
إلى هذا السؤال عنه أضرب عنقه . وكذلك سثل سفيان 
الثورى فقال : أفهم من قوله تعالى : 9 أَليَّحْمَسنٌ عَلَى 
لْعَرْش أَسْتَوى 14 طه: ه ]ما نهم من قوله 
تعالى :لاثم أَسْتَوَى إِلَى السّمَاء 4[ فصلت: ]١١‏ 
وسثل الأوزاعى عن تفسير هذه الآية فقال: طإ الرحمن 


على العرش استوى » كما ققال: وإنى لأزاك ضالاء 


وسثل ابن راهويه عن الاستواء : أقائم هو أم قاعد؟ 
فقال: لا يمل عن القيام حتى يقعد» ولا يمل عن 
القعود حتى يقوم» وأنت إلى غير هذا السؤال أحوج . 

قال الشيخ أبسو عمروبن الصلاح: وعلى هذه 
الطريقة مضى صدر الأمة وسادتهاء وإياها اختار أئمة 
الفقهاء وقادتهاء وإليها دعا أئمة الحديث وأعلامه» 
ولا أحد من المتكلمين من أصحابنا يصدف عنها 
ويأباها. : : 

وأفصح الغزالى عنهم فى غير موضع بتهجين ما 
سواها حتى ألجم آخرا فى 7 إلجامه ؛ كل عالم أو 
عامى عما عداها . 

قال: : وهو كتاب : إلجام العوام عن علم الكلام » 
آخر تصانيف الغزالى مطلقاء أو آخر تصانيفه فى 
أصول الدين» حت فيه على مذاهب السلف وَمَنّْ 
تبعهم ( طبع فى المطبعة الإعلامية بمصر سنة 
ل 

وممن تقل عنه التأويل : على وابن مسعود وابن 
عباس وغيرهم . 

وقال الغزرالى فى كتاب ١‏ التفرقة بين الإسلام 
والزندقة بمطبعة الترقى بمصر سنة 118 ): 


لما 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


إن الإمام أحمد أو فى ثلاثئة مواضع» وأنكر ذلك 
عليه بعض المتأخرين . 

( النص كما فى كتابه: 2 سمعت الثقات من أئمة 
الحنابلة ببغداد يقولون : إن أحمد بن حنبل رحمه الله 
صرح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط» أحدها قوله وَل 
«الحجر الأسود يمين الله فى الأرض » والشانى قوله كَل 
«قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن » 
والشالث قوله يكل « إنى لأجد نفس الرحمن من قبل 
اليمن » وانظر ص "8 ) . 

قلت: وقد حكى ابن المجوزى عن القاضى أبى يعلى 
تأويل أحمد فى قوله تعالى: ل أوْيَأْتِىَ رَبلكَ » 
[الأنعام: 168 ] قال: وهل هو إلا أمره» بدليل قوله 
تعالى : « أَوْيَأَنِى مد وَبّكَ 4[ الدحل : ا 

واختار ابن برهان ( صاحب كتاب البسيط والوجيز ) 
وغيره من الأشعرية التأويل؛ قال: ومنشأ الخلاف بين 
الفريقين: أنه هل يجوز فى القسرآن شىء لا يُعلم 
معناه؟ فعندهم يجوز فلهذا منعوا التأويل» واعتقدوا 
التنزيه على ما يعلمه الله . 

وعندنا لا يجوز ذلك» بل الراسخون يعلمونه . 

قلت: وإنما حملهم على التأويل وجسوب حمل 
الكلام على خخلاف المفهوم من حقيقته لقيام الأدلة 
على استحالة المتشابه والجسمية فى حق البارئٌ 
تعالى» والخوض فى مثل هذه الأمور خطره عظيم» 
وليس بين المعقول والمنقول تغاير فى الأصول؛ بل 
التغاير إنما يكون فى الألفاظ واستعمال المجاز لغة 

العرب» وإنما قلنا لا تغاير ببنهما فى الأصول لما علم 

بالدليل أنَّ العقل لا يكذّبٍ ما ورد به الشرع» إذ لا يردُ 
الشرعٌ با لا يفهمه العقل؛ إذ هو دليل الشرع وككونه 
حقّاء ولو تُصور كذب العقل فى شىء لتصوّر كذبه فى 
صدق الشرع» فمن طالت ممارسته العلوم» وكثر 


خوضه فى بحورها أمكنه التلفيق بينهماء لكنه لا يخلى 
من أحد أمرين؛ إما تأويل يبعد عن الأفهام» أو موضع 
لايتبين فيه وجه التأويل لقصور الأفهام عن إدراك 
الحقيقة. والطمع فى تلفيق كل ما يرد مستحيل 
المرامء والمردٌ إلى قوله تعالى : ظا ليس كَمِئِلِهِ شىغ 
وَمُوَ السّمِيعٌ البَصِيرٌ 14 الشورى : ١١‏ ]. 

وتحن نجرى فى هذا الباب على طريق المؤولين» 
حاكين كلامهم . 

فمن ذلك صفة الاستواء: فحكى مقاتل والكلبى 
عن ابن عباس أن استوى ( من قوله تعالى فى سورة 
طه: © ا المرحمن على العرش استوى ») بمعنى 
استقر» وهذا إن صحٌ يحتاج إلى تأويل» فإن الاستقرار 
يشعر بالتجسيم . 

وعن المعتزلة بمعنى « استولى وقهر » ورد بوجهين : 

أحدهما: بأن الله تعالى مستول على الكونين» 
والجنة والنار وأهلهماء فأىٌ فائدة فى تخصيص 
العرش1. . 

الثانى : أن الاستيلاء إنما يكون بعد قهر وغلية» والله 
تعالى منرّه عن ذلك» قاله ابن الأعرابى . 

وقال أبو عبيد: بمعنى 3 صعد ؟ وردٌ بأنه يوجب 
هبوطًا منه تعالى حتى يصعد؛ وهو منفى عن الله . 

وقيل: ‏ اليّحمنٌ عَلَى والعَرْش اسْتَوىَ » فجعل 
اعلا» فعلا لا حرفاء حكاه الأستاذ إسماعيل الضرير 
فى تفسيره ( سماه صاحب كشف الظنون ١‏ الكفاية » ) 
ورد بوجهين : 

أحدهما: أنه جعل الصفة فعلا» ومضاحف أهل 
الشام والعراق والحجاز قاطعة بأن 3 على ؛ هنا حرف» 
ولو كان فعلا لكتبوها باللام ألف كقوله: « وَلْمَلاً 
بَعْضُهُمْ عَلَى بَعْضٍ 14 المؤمنون : 5] 
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والثانى : أنه رقع العرش ولم يرفعه أحد من القراء . 
وقيل: تم الكلام عند قوله: « الرُحممْنُ عَلَى 
الزش ثم ابتدأ يقوله : 8 اسْتَوّى » لَه ما فى 
السَموات وَمَا فى الأرْضٍِ 4[ طه: : 6 5 ] وهذا ركيك 
يزيل الآيّة عن نظمها ومرادها . 
قال الأستاذ: والصواب ما قاله القراء والأشعرى 
وجماعة من أهل المعانى: إن معنى قوله: 
طاشتوى 4 أقبل على خلق العرش وعمد إلى خلقه» 
فسماه استواء» كقرله : ظ ثُمّ استوى إلى السَّمَاءِ وَهىَ 
مان 1 فصلت: 1١١‏ ] أى قصد وعمد إلى خلق 
السماء» فكذا شهناء قال: وهذا القول مرضي عند 
العلماء نيس فيه تعطيل ولا تشبيه . 
قال الأشعرى : © عَلَى » هنا بمعنى « فى » كما قال 
تعالى: ا عَلَى مُلْكِ سُلَيْمانَ 4[ البقرة: ٠١7‏ ] 
ومعناه أحدث الله فى العرش فعلا سماه استواء» كما 
فعل فعلا سماه فضلا ونعمة ؛ قال تعالى : 9 ولكن الله 
عَبب إلبِكُمُ الإيمانَ وَرَيَهُ فى قُلُوبِكمْ وَكَرَه ليم 
الْكُفْوَ والفسوق والمصبان للك حُمٌ ُو *« فضلا 
من الله ونعمة © [الحجرات: /1» 8 ] فسمئى التحبيب 
وي وكذلك قوله : © قأتى الله 
يانه َهُمْ مِنَ القَوَاعِدٍ 4 [النحل : 75 ]أى فخرب الله 
ل : « تأتاهم الله من حيث لم يحتسبوا ‏ 
[ الحشر: ؟ ]أى قصدهمء وكما أن التخريب 
والتعذيب سماها إتياناء فكذلك أحدث فعلا بالعرش 
.سماه استواء . 
قال: وهذا قول مرضى عند العلماء لسلامته من 
التشبيه والتعطيل ؛ وللعرش خصوصية ليست لغيره من 
المخلوقات» لأنه أول خلق الله وأعظم »والملائكة 
حافون به» ودرجة الوسيلة متصلة به» وأنه سقف الجئة 
وغير ذلك . 


وقوله تعالى: « تعلم ما فى نفْيى وَل أعَلْمٌ مَا فى 
تَفْسِكَ14 المائدة: ١١5‏ ] قيل : النفس ههنا الغيبٌ» 
تشبيها له بالنفس» لأنه مستتر كالتفس . 

وقوله تعالى  :‏ وَيُحَذُرُكُمُ الله َفْسَهُ سَهُ * [ آل عمران : 
4 أى عقوبته» وقيل : يحذركم الله إياه. 

قوله تعالى : « وَمُوَ الله فى السّمَلواتِ فى الْأَرْضِ» 
[الأنعام: "] اختار البيهقى» معناه أنه المعبود فى 
السلمواتٍ وفى الأيض» مثل قوله تعالى : « ومو الى 
فى السمَاءِ ءِ إله وفى الأَرضٍ إل 4 [الزخصرف: :44] 
ركلا الخرل جر انيع الأقوال» وقال الأشعرى فى 
«الموجز : 8 وم هُوَالله فى اموا وَنى الأَرض 
يَعْلَمْ4 أى عالم بما فيهاء وقيل: « وَمُوٌ الله فى 
السّمنوات »* جملة تامة: : «قنى الْأَرضٍ يَمْلمٍ 4 كلام 
آخر؛ وهذا قول المجسمة» واستدلت الجهمية بهذه 
الآية على أنه تعالى فى كل مكان» وظاعر ما فهموه من 
الآية من أسخف الأقوال. 

قوله تعالى: ا وَبجاء ربك والمَلّكُ 14 الفجر: ؟17] 
قيل: استعار الواو مومع الباء لمناسبة بينهما فى 
معنى الجمع» إذ الباء موضوعة لاولصاق وهو جمع » 
والواو موضوعة للجمع» والحروف ينوب بعضها عن 
بعض» وتقول عرفًا: جاء الأمير بالجيش» إذا كان 
مجيبئهم مضافًا إليه بتسليطه أو بأمره؛ ولا شك أن 
الملك إنما يجىء بأمره على ما قال تعالى: « وَهُمْ 
مره يَعْملُونَ 4 [ الأنبياء 0 
به» وقال: جاء الملك بأمر ربك» وهو كقوله 
تعالى :أذْمَبْ أَنْت وَرَبُكَ © [ المائدة: 4؟ ]أى 
اذهب أنت بريّك» أى بتوفيق ربك وقوته؛ إِذْ معلوم أنه 
إنما يقاتل بذلك من حيث صرف الكلام إلى المفهوم 
فى العرف . 


قوله تعالى : يوم يُكشففٌ عَنْ ساق 4 [ القلم: 


لعا 


و 


7]] قال قتادة: من شدة» وقال إبراهيم النخعيّ: أى 
عن أمر عظيم ( نقنه ابن جرير الطبرى فى التفسير 74 
/ 4؟ طبعة بولاق ) قال الشاعر: 

* وقامت الحرب على ساق #ه 

وأصل هذا أن الرجل إذا وقع فى أمر عظيم يحتاج 
إلى معأناة ويجد فيه شمر عن ساقه» فاستعيرت 
الساق فى موضع الشدة. 

قرله تعالى : ظ ما قَرّطْتُ فى جنب الله 4[ الزمر: 
قال اللغويون: معناهما فرطت فى طاعة الله 
وأمرهء لأن التفريط لا يقع إلا فى ذلك» والجتب 
المعهود من ذوى الجوارح لا يقع فيه تفريط ألبتة» 
فكيف يجوز وصف القديم سبحانه بما لا يجوز ! 

قوله تعالى : ا سَتَفوُمٌ َكُمْ أيه لقان 4 [الرحمن: 
١‏ فيغ يسأتى بمعنى قطع شغلاء أتفيغ لك» أى 
أتصد قصدك والآبة منه. أى ستقصد لعقوبتكم» 
ونحكم جزأدكم . ٠‏ 

قوله تعالى : « وَِنَى لأَلنهُ ابا 4 1 غافر: /1] إن 
قيل لأى علة تُسب الظنٌ إلى الله وهو شك ؟ . 


قبل : فيه جوابان : 
أحدهما : أن يكون الظن لفرعون» وهو شك لأنه 
قال قيله : ١‏ فأطّلع إلى له مو سَى 4 و إنى لِأْظن موسى 


كاذيّاء فالظن على هذا لفرعون. 

والثانى : أن يكون تم الكلام عند قولم : # أسباب 
الصّمَُوات قَأطلِعَ إلى إله مُوسَى إن لأفله » على 
معنى : وإنى لأعلمه كاذباء فإذا كان الظن للهء كان 
علما ويقيناء ولم يكن شكا كقوله : ل نّى ظَتَنْتُ ألى 
مُلآَق حسَابِيةُ © [ الحاقة: .]17١‏ 

وقوله : © لآ تأده سن ولا توم © [ البقرة: 70٠‏ ] 
ليرد سبدحاته بتي الف ولشة صن نفس إثبات 
اليقظة والحركة لأنَّه لا يتال لله تعالى : يقظان ولا 
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نائم» لأن اليقظان لا يكون إلا عن تومء ولا يجوز 
وصف القديم به» وإنما أراد ب ذلك نفى الجهل 
والخفلة» كقوله: ما أنا عنك بغافل. 

قوله تعالى : ل لِمًا خَلَفّْتٌ ببَدَىّ 14[ صضٌ: 176 ] 
ال السهيلى: اليد فى الأصل كالمصدرء غبارة عن 
صغة لموصوف: ولذلك مدح سبحائه وتعالى بالأيدى 
مقرونة مع الأبصار فى قوله : « أُولى الأبدى والأبْصَارك 
1 ّس: 45 ] ولم يمدحهم بالجوارح لأن المدح إنما 


يتعلق بالصفات لا بالجواهرء قال: وإذا ثبت هذا 


فصحٌ قول الأشعرى : إن اليدين فى قوله تعالى: ل لِمّا 
خَلَفْتُ بِيّدىّ 16 ص : 70 ] صفة ورد بها الشرع ولم 
يقل إنها فى معنى القسدرة كما قال المتأخرون من 
أصحابه؛ ولا بمعنى النعمة» ولا قطع بشىء من 
التأويلات تحرزًاً منه عن مخالفة السلف» وقطع بأنها 
صفة تحرزا عن مذاهب المشبهة . 

فإن قبل : وكيف خوطبوا بما لا يعلمون إذ اليد 
بمعنى الصفة لا يعرفونه» ولذلك لم يسأل أحد منهم 
عن معناساء ولا خاف على نفسه توشّم التشبيه. ولا 
احتاج إلى شرح وتنبيه» وكذلك الكفنارن لو كان لا 
يُعقل عندهم إلا فى الجارحة لتعلّقوا بهاافى دعوى 
التناقضى» واحتجوا بها على الرسول» ولقالوا: زعمت 
أنَّ الله ليس كمثله شىء» ثم تُخبر أنَّ له يذاء ولمّا لم 
ينقل ذلك عن مؤمن ولا كافرء عُلِمَ أن الأمر عنبدهم 
كان جليًا لا خفاء به لأنها صفة سميت الجارحة يها 
مجازاء ثم استمر المسجاز فيها جتى نسيت الحقيقة» 
ورب مجاز كثير استعمل حتى ُسى أصله» وتركت 

صفته ‏ والذى يلوح من معنى هله الصفة أنها قريبة 
من معنى القدرة إلا أنها أخضٌء» والقسدرة أعمّ؛ 
كالمحبة مع الإرادة والمشيثة» اليد أخسٌ من معنى 
القدرةء ولذا كان فيها تشريف لازم . 


| م | 
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وقال البغوئ فى تفسير قوله تعالى : « لِما حَلَقْتُ 
ِيَدَىَ 14 ص : 70 ] فى تحقيق الله التثنية فى اليد 
دليل على أنه ليس بمعنى النعمة والقرة والقدرة» وإنما 
هما صفتان من صفات ذاته. قال مجاهد: اليد مهنا 
بمعنى التأكيد والصلة مجازه 2 لما تعلقت 6 كقوله 
تعالى : 8 وَيَبْقَّىْ وَجْهُ رَبك 4[ الرحمن: 717 ] قال 
البغرى : وهذا تأويل غير قوى» لأنها لوكانت صلة 
لكان لإبليس أن يقول: إن كنت خلقته فقد خلقتنى» 
وكذلك فى القدرة والنعمة لا يكون لآدم فى الخلق 
مزيّةٌ على إبليس» وأما قوله تعالى: 8 مما عَوِلَثْ 
: أَبِدِنَا 14 يسٌ: 17١‏ فإن العرب تسمى الاثنين 
جمعاء كقوله تعالى: 8 هُذان حَصْمَانِ اخْتَصَمُوا » 
[الحج: 19 ]. 

وأما العين فى الأصل فهى صفة ومصدر لمن قامت 
به ثم عبر عن حقيقة الشىء بالعين. قال: وحيشكٍ 
فإضاتها للبارئ فى قوله تعالى : ا لضن علّى 

عَيْنَى 4[ طه: 14 ] حقيقة ‏ لا مجاز كما توهم أكثر 

الناس لأنه صفة فى معنى الرؤية والإدراك» وإنما 
المجاز فى تسمية العضو بها» وكل شىء يوهم الكفر 
والتجسيم» فلا يُضاف إلى البارئ سبحانه لا حقيقة 
ولامجازا . 

قال السهيلىَ: عي 
المعنى الذى لأجله قال: 8 وَلِتْضْنَعَ عَلَى عَيْدى 

لطه 0 : ١‏ تجْرى أت 
: [القمر: ١4‏ أو 8 وا شتّع الك بأعيينا 1 هود با 
ال ار 0 الأولى وردت فى إظهار أمر 
كان خفيًا و[ إبداء ما كان مكنوناء فإن الأطفال إذ ذاك 
. كائو يون ويصنعون شراء فلما أراد أن يصنع موسى 
ويُقَذّى ويُرَبى على جَلىٌ أمْنٍ وظهور أمرٍ لاتحت 
خحوف واستسرار دخلت 2 على ؛ فى اللفظ تنبيها على 
المعنى لأنها تعطى معنى الاستعلاء» والاستجلاء 


ظهور وإبداء» فكأنه سبحاته يقول : ولتصنع على أمن 
لاتحت خخحوف» وذكر العين لتضمّنها معنى الرعاية 
والكلاء وأما قوله ظ تَجْرِى بِأمْيَا 4 و ل وَآَصْتَعِ 
الُْكَ بأيننا > فإنه إنما يريد : فى رعاية نا وحفظ » 
ولا يريد إبداء شىء ولا إظهاره بعد كتم » فلم يحتج 
الكلام إلى معنى (على» . 

ولم يتكلم السشهيلى على حكمة الإفراد فى قصة 
موسى والجمع فى الياقي» وهو سرٌ لطيف» وهو 
إظهار الاختصاص الذى حص به موسى فى قوله 
تعالى : « وَاصْطَتَميكَ لِنَفْسِى 1 طه: 5١‏ ] فاقتضى 
الاختصاص الاتختصاص الأتصر فى قله : « وَلِتْضْئَعَ 
عَلَى عَيْنِى ©[ طِه 0 
«إتجرى بِأعْئي 14 القمر: ١4‏ 1و ل وَاضْنَع 
عي © [هود ل 
صنع موسى على عينه سبحانه . 

قال السهيلى رحمه الله: وأما النفس فعبارة عن 
حقيقة الوجود دون معنى زائد» وقد استعمل من لفظها 
النفاسة والشىء النفيس» فصلحت للتعبير عنه 
سبحانه؛ بخلاف ما تقدم من الألفاظ المجازية . 

وأما الذات فقد استوى أكثر الناس بأنها معنى 
النفس والحقيقة» ويقولون: ذاث البارئ هى نفسه» 
ويعبّرون بها عن وجوده وحقيقته » ويحتجون بقوله َك 
فى قصة إبراهيم: « شلاث كذبات كلهن فى ذات 
الله . 

قال: وليست هذه اللفظة إذا استفريتها فى اللغة 
والشريعة كما زعمواء وإلا لقيل: عبدت ذات الله 
واحذر ذات الله» وهو غير مسموع» ولا يقال إلا بحرف 
فى المستحلٌ معناه فى حق البارئٌ تعالى» لكن حيث 
وقع فالمراد به الديانة والشريعة التى هى ذات الله 
فذات وصف للديانة» هذا هو المفهوم من كلام 
العرب» وقد بان غلط من جعلها عبارة عن نفس ما 
أضيف إليه» ومنه إطلاق العجب على الله تعالى فى 
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قوله تعالى: ل بَلْ عَحِبْتُ 4 [ الصافات: 17 ] على 
قراءة حمزة والكسائى » بضعٌ التاء على معنى أنهم قد 
حلوا محل من يتعجب منهم . 

قال الحسين بن الفضل : العجب من الله تعالى 
إنكار الشىء وتعظيمه» وهو لغة العربء وذ 
الحديث : «عجب ربكم من زللكم وقتوطكم » 
وقوله: « إن الله يعيجب من الشاب إذا لم يكن له 
صيوة؟ . 

. قال البغوىّ: وسمعت أبا القاسم النيسابورى قال: 
سمعت أبا عبد الله البغدادى يقول: سُئل الجنيد عن 
هذه الآية فقال : إن الله لا يعجب من شىء؛ ولكن الله 
وافق رسوله فقال: « وَإِنْ َب تََجبٌ قَوَلُهُمْ * 
[الرعد: 6 ] أى هو كما يقوله. 

وينهى الإمام الزركشى هذا الشوع من علوم القرآن 
بهذه الفائدة : 

ما جاء فى القرآن العظيم من نحو قوله تعالى: 

«لتلكم تُْلخونَ » او ( تون 4 اد ( تدكرونَ 4 
فالمعتزلة يفسّرونه بالإرادة» لأن عندهم أنه تعالى لا 
يريد إلا الخير ووقوع الشر على نصلاف إرادته؛ وأهل 
السنة يفسٌّرونه بالطلب لما فى الترجى من معنى 
الطلب» والطلب غير الإرادة على ما تقرر فى 
الأصولء» فكأنه قال: كونوا متقين» أو مفلحين» إذ 
يستحيل وقوع شىء فى الوجود على خلاف إرادته 
تعالى» بل كل الكائنات مخلوقة له تعالى ووقوعها 
بإرادته» تعالى الله عمًا يقولون علوًا كبيرًا . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
7/ 84-174 ء انظر أيضًا ابن قيم الجوزية: عصره 
ومنهجه وآراؤه فى الفقه والعقائد والتصوف ‏ د. عبد 
العظيم عبد السلام شرف الدين» مكتبة الكليات 
الأزهرية؛ القاهرة» الطبعة الثانية 41 17١هب‏ 


17م 140 07ل ومتن القصيدتين النونية 
والميمية للعلامة ابن القيم» مكتبة ابن تيمية» 
القاهرق» 417 1ه-19485م/ 31-1/4). 
الآيات المشتبهات ( علم -): 

من علوم القرآن » قال صاحب كشف الظنون: علم 
الآيات المشتبهات كإبراز القصة الواحدة فى سور شتى 
وفواصل مختلفة» بأن يأتى فى موضع مقدّمًا وفى آخر 
مؤخرّاء وفى موضع بزيادة» وفى موضع بدونهاء أو 
مفردًا ومنكرًا وجمعًا أو بحرف ويحرف أخرىء أو 
مدغمًا ومُنيَنّا» إلى غير ذلك من الاختلافات» وهو من 
فروع علم التفسير. 

وأول من صنف فيه الكسائى» ونظمه السخاوى» 
ومما صنسعوا فيه البرهان فى توجيه متشابه القرآن » 
و«درة التنزيل وغغرة التأويل » وهو أحسن منه» 
و اكشف المعانى عن متشابه المثانى » و ملاك 
التأويل » أحسن من الجميع» و « قطف الأزهار فى 
كشف الأسرار », 

(كشف الظنون لحاجى خليفة١/ 7١84.7١“‏ 
وأبجد العلوم للقنُوجى ج ” ق /١‏ 018/4 109). 

وقد تناول الإمام السيوطى الآيات المشتبهات 
باعتبارها النوع الثالث والستين من علوم القرآن فقال: 

أفرده بالتصئيف خلق: أولهم فيما أحسب 
الكسائى» ونظمه السخاوى وألف فى توجيهه 
الكرمانى كتابه 8 البرهان فى متشابه القرآن » وأحسن 
منه ١‏ درة التنزيل وغرّة التأويل » لأبى عبد الله الرازى » 
وأحسن من هذا ملاك التأويل » لألبى جعفر بن الزبير 
ولم أقف عليه» وللقاضى بدر الدين بن جماعة فى 
ذلك كتاب لطيف سماه ا كشف المعانى عن متشابه 
المثانى » وفى كتاب 3 أسرار التنزيل المسمى قطف 
الأزهاز فى كشف الأسرار » من ذلك الجم الغفير. 

والقصد به إيراد القصة الواحدة فى صور شتى 


الآيات المشتبهات ( علم».) 


وفواصل ممختلفة» بل تأتى فى موضع وإحد مقدما وفى 
آخر مؤخرًا كقوله فى البقرة ا وأدخلوا الباب سجدًا 
وقولوا -حطة » وفى الأعراف لا وقولوا حطة وادخلوا 
الباب سجدا» وفى البقرة 8 وما أل به لغير الله » 
وسائر القرآن 8 وما أهل لغير الله به * . 

أو فى موضع بزيادة وقى آخر بدونها نحو لآ سواء 
عليهم أأنلرتهم * فى البقسسرة» وفى يس 1 وسواء 
عليهم أأنذرتهم © وفى البقرة ! ويكون الدين لله » 
وفى الأنفال كله لله 4 . 

أو فى موضع معرفا وفى آخر منكرّاء أو مفردا وفى 
آخر جممًا» أو بحرف وفى آخر بحرف آخخرء أو مدغما 
وفى آخر مفكوكا . : 

وهذا النوع يتداخل مع نوع المناسبات وهذه أمثلة 
منه بتوجبهها . قوله تعالى فى البقرة « هدى للمتقين » 
ونى ثقمان ظ هدى ورحمة للمحسنين »# لأنه لما ذكر 
هنا مجميع الإيمان ناسب المتقين» ولماذكر ثم 
الرحمة ناسب المحسنين ٠‏ 

قوله تعالى فى البقرة: 8 وقلدا يا آدم اسكن أنت 
وزوجك المجئة وكُلاً 4 وفى الأعراف كاد » بالفاء» 
قيل لأن السكنى فى البقرة الإقامة؛ وفى الأعراف اتتخاذ 


المسكن؛ فلما نسب القول إليه تعالي ظ وقلنا يا آدم * ' 


ناسب زيادة الوكراع بالواو الدالة على الجمع بين 
السكنى والأكل» ولذا قال فيه #إرغدًا # وقال تعالى 
«حيث شئتما» لأنه أعم» وفى الأعراف: 9 وياآدم» 
فأتى بالفاء الدالة على ترتيب الأكل على السكنى 
المأمور باتخاذهاء لأن الأكل بعد الاتخاذ و من 
حيث 4 لا تعطى عموم معنى لحيث شتتما #. 
قوله تعالى : 8 وانقوا يومًا لا تَجْزَى نفس عن نفس 
شيا ولا يُقبل متها شفاعة ولا يُؤخذ منها عدل 4 الآية . 
وقال بعد ذلك لا ولا يُقيَلُ منها مدل ولا تشعها 
شفاعة» ففيه تقديم العدل وتأخيره؛ والتعبير بقبول. 


ييا لل ا بج 


الشفاعة تارة وبالنفع أخرى» وذكر فى حكمته أن 
الفسمير فى ا مئها # راجع فى الأولى إلى النفس 
الأولى » وفى الثانية إلى النفس الثانية» فبيّن فى الأولى 
أن النفس الشافعة الجازية عن غيرها لا يقبل منها 
شفاعة ولا يؤخذ منها عدل» وقدمت الشفاعة لأن 
الشافع يقدم الشفاعة على باءل العدل عنهاء وبيّن فى 
الثانية أن النفس المطلوبة ببجرمها لا يقبل منها عدل 
عن نفسها ولا تنفعها شفاعة شافع منهاء وقدم العدل 
لأن الحاجة إلى الشفاعة إنما تكون عند رده ولذلك 
قال فى الأولى ١‏ لا يُقبل منها شفاعة * وفى الثانية 
«ولا تنفعها شفاعة 4 لأن الشفاعة إنما نقبل من 
الشافع وإنما تنفع المشفوع له . 

قوله تعالى: ا وإذ نجيناكم من آل فسرعون 
يسومونكم سوء العذاب يذبحون # وفى إبراهيم 
#ويذبحون # بالواو ولأن الأولى من كلامه تعالى لهم 
فلم يعدد عليهم المحن تكرمًا فى الخطاب. والثائية 
من كلام موسى فعذدهاء وفى الأعراف 8 يقتلون» 
وهو من تنويع الألفاظ المسمى بالتفئن . 

قوله تعالى : # وإذ قلنا ادخلوا هذه القرية » الآية 

وفى آية الأعراف اختلاف ألفاظ » ونكتته أن آية البقرة 
في معرض ذكر المئعم عليهم حيث قال: # يا بنى 
إسرائيل اذكروا نعمتى ... * إلخع» فناسب نسبة القول 
إليه تعالى وناسب قوله 9 رغدًا » لأن المُنعم به أتم» 
وناسب تقديم ا وادخلوا الباب سجدذًا » وناسب 
لإخطاياكم » لأنه جمع كثرة» وناسب الواو فى 
#إوسنزيد # لدلالتها على الجمع بينهما؛ وناسب 
الفاء فى فآ فكلوا » لأن الأكل مترئب على الدخخول ٠‏ 

وآية الأصراف افتتحت يما فيه توبيشهم وهو قولهم 
#اجمل لنا إلها كما لهم آلهة 4 ثم اتخاذهم العجل - 
فناسب ذلك 9 وإذ قيل لهم » وناسب ترك ا رغدًا # 


الآيات المشتبهات (علم .) 


والسكنى تجامع الأكل فقال ا وكلوا © وناسب تقديم 
ذكر مغفرة الخطايا وترك الواو فى # سنزيد » . 
ولما كان فى الأعراف تبعيض الهادين بقوله : 8 ومن 
قوم سوسى أمسة يهدون بالحق 4 ناسب تبعيض 
الظالمين بقوله : 8 الذين ظلموا منهم © ولم يتقدم فى 
البقرة مثله فترك . 
وفى البقسرة إشارة إلى سلامة غير السذين ظلموا 
لتتصريحه بالإنزال على المتصفين بالظلم والإرسال 
أشدَّ وقعًا من الإنزال فناسب سياق ذكر النعمة فى 
البقرة ذلك» وختم آية البقرة ب طا يفسقون » ولايلزم 
منه الظلم والظلم يلزم منه الفسق فناسب كل لفظة 
منها سياقه؛ وكذا فى البقرة ل فانفجرت » وفى 
الأعراف 8 فانبجست 4 لأن الانفجار أبلغ فى كثرة 
الماء فناسب سياق ذكر النعم التعبير به . 
قوله تعالى : # وقالوالن تمسنا النار إلا أيامًا 
معدودة 4 وفى آل عمران #معدودات » قال ابن 
جماعة : لأن قائلى ذلك فرقتان من اليهود. إحداهما 
قالت: إنما نعذب بالنار سبعة أيام عدد أيام الدنيا» 
والأنحرى قالت: إنما نعذب أربعين عدة أيام عبادة 
آبائهم العجل» فآية البقرة تحتمل قصد الفرقة الثانية 
حيث عبر بمجمع الكثرة؛ وآل عصران بالفرقة الأولى 
حيث أتى بجمع القلة» وقال أبو عبد الله الرازى: إنه 
من باب التفنن . 
قوله تعالى : ط إن هدى الله هو الهسدى » وفى آل 
عمران © إِنَّ الهُدَى صُدَى الله 4 لأن الهدى فى البقرة 
المراد به تحويل القبلة؛ وفى آل عمران المراد به الدين 
لتقدم قوله 8 لمن تبع دينكم » ومعناه: أى دين الله 
الإسلام . ١‏ 
قوله تعالى : © رب اجعل هذا بلدا امنا »© وفى 
إبراهيم << هذا البلد آمنا # لأن الأول دعا قبل مصيره 


بلدا عند ترك هاجر وإسماعيل به وهو واد فدعا بأن 
تصيره يلدّاء والثانى دعا به بعد عوده وسكنى جرهم به 
ومصيره بلدا فدعا بأمنه . 

قوله تعالى : 9 قولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا * وفى آل 
عمران « قل آمنا بالله وما أنزل علينا 4 لأن الأوللى 
خطاب للمسلمين والثانية خطاب للنبى وق و «إلى» 
ينتهى بها من كل جهة؛ و «على » لا ينتهى بها إلا من 
جهة واحدة وهى العلرٌء والقرآن يأتى المسلمين من 
كل جهة يأتى مبلغه إياهم منهاء وإنما أتى التبى يلل 
من جهة العلو خاصة فناسب قوله عليناء ولهذا أكثر ما 
جاء فى جهة النبى يَكُ ب «على » وأكشر ما جاء فى 
جهة الأمة ب 3 إلى ؛ . : 

قوله تعالى # تلك حدود الله فلا تقربوها # وقال بعد 
ذلك # قلا تعتدوها # لأن الأولى وردت بعد نواه 
فناسب النهئ عن قربانهاء والثانية بعد أوامر فناسب 
النهى عن تعديها وتتجاوزها بأن يوقف عندها. 

قوله تعالى : ط تزّل عليك الكتاب » وقال « وأنزل 
التوراة والإنجيل » لأن الكتاب أنزل منجمًا فنناسب 
الإنيان ب« نزْل ‏ الدالٌ على التكرير بخلافهما [أى 
التوراة والانجيل ] فإئهما أنزلا دفعة . 

قوله تعالى : 8 ولا تقتلوا أولادكم من إملاق © وفى 
الإسراء © خشية إملاق » لأن الأولى خطاب للفقراء 
المقلين: أى لا تقتلوهم من فقر بكم فحسن نحن 
نرزقكم © ما يزول به إملاقكم » ثم قال :ا وإياهم © 
أى نرزقكم جميعًاء والشانية خطاب للأغنياء » أى 
خشية فقر يحصل بكم بسبيهم» ولذا حَسُنَ نحن 
نرزقهم وإياكم . 

قوله تعالى : 8 فاستعل بالله إنه سميع عليم » وفى 
فصلت: ا إنه هو السميع العليم © قال ابن جماعة: 
لأن آية الأعراف نزلت أولاء وآية فصلت نزلت ثائيا» 


| * [ 


الآيات المقصورة على الأبيات المقصورة 


الآيات النيرات للخوارق المعجزات 


ا 2ت 


فَحَسُنَّ التعريف» أى : هو السميع العليم الذى تقدم 
ذكره أولا عند نزوغ الشيطان. ‏ , 

قوله تعالى : « المنائقون والمنافقات بعضهم من 
بعض » وقال فى المؤمنين ا بعضهم أولياء بعض ‏ 
وفى الكقار ا والذين كفروا بعضهم أولياء بعض 4 لأن 
المنافقين ليسوا متناصرين على دين معين وشريعة 
ظاهرة» فكان بعضهم يهودًا وبعضهم مشركين فقال: 
« من بعض 4 أى فى الشك والتفاق» والمؤمنون 
متناصرون على دين الإسلام وكذلك الكفار المعلتون 
بالكفر كلهم أعوان بعضهم ومجتمعون على التناصر 
بخلاف المنافقين» كما قال تعالى: #8 تحسبهم 
جميعًا وقلوبهم شتى # اه. 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى 7/ 148-1١47‏ انظر أيضا 
عجائب علوم القرآن لاببن الجوزى ‏ حققه وقدم له 
وعلق عليه د:. عبد القتاح عاشور. الزهراء لاجعلام 
العربى » القاهرة؛ الطبعة الأولى 1401 1هبب 1985م 
137-541 ). 


* الآيات المقصورة على الأبيات المقصورة : 
الآيات المقصورة على الأببيات المقصورة ‏ من شرويح 
الدريدية؛ لمحبى الدين عبد القادر بن محمد بن 
يحبى بن مكرم الحسينى الطبرئ الشافعى المتوفى سنة 
٠١‏ ثلاث وثلاثين وألف 
(إيضاح /١‏ /1). 
* آيات المواريث : 
هى الآيات +١١‏ 617 177 من سورة النساء: 
قال تعالى 9يُوصيكُم اللهُفى أولادكُمْ للأكر مث 
حظ الأنيسي. تين فإن كن نساء فوف اين ين فلن اما يرك 
وإِنْ كانت واحدةٌ ذلها التضف ولَيُوَيْه لكل واحدٍ منهما 


السّدُسٌ مماتَوَكٌ إن كان له ولد إن لم يكن له ولد 
وَوَرئهُ با لدم الث فإن كان له إِخْوةٌ فلا السّدُسش 
من دوسي يُوصى بها أو قنك بتاكم لا 
تديون أيهم أقربُ لكم تَفْمَا فَريضةٌ من الله إن الله كان 
عليمًا حكيمًا .]1١1#‏ 


وقال تعالى : ( ولكم نصتٌ ما ترثك أزواجكُم إن لم 
يكن له ولد فإن كان لهنٌ وَلَدٌ فلكم الريعٌ ع مما نركنٌ 
مِنْ بَمْدِ وصبّة يوصين بها أو دَينٍ ولهنَ الريُعُ مما تركثم 
إن لم يكن لكم ولد إن كان لكم ولد فنا مها 
تركثّم من بعد وصية توصون بها بها أوديْنِ وإن كان 
رجلٌ يوت كلالةً أو امراك وله أ أو أت فلكُلٌ واحدٍ 
منهما الشّدْسٌ فإن كانوا أكثر من ذلك فهم شركاء فى 
الثّْثِ مِنْ بَعْدِ وصبّة يُوصَى بها أو دين عير مُضارٌ وصيةٌ 
من الله والله عليم حليم 1١714‏ . 
وقال تعالى : « يستفتونّكٌ ثُلٍ الله يُنْتيكُمْ فى 
لاله إن امرق لَك ليس له ولد وله أخثٌ فلها ضف 
ما ترك وهو بَِنُها إن لم يكن لها ولد فإن كانتا اثنتين 
فلهما الثلثان مما َك وإن ككانوا إخدوةٌ رجالاً ونساء 
َيلذّكرٍ يل حَظ الأنتيين بين الله لكُمْ أن تضُوا ولله 
بكل شىءٍ عليم 109/514 ]. 
صدق الله العظيم 
وقد أوردنا لك ما يتصل بهذه الآييات الكريمة مما 
يشتمل عليه علم الفرائض تحت مواد ممختلفة متها : 
الوارثون» الوارشات» أصحاب النصف؛ أصحاب 
الربع» أصحاب الثمن» أصمحاب الثلثين» أصحاب 
الثلث» أصحاب السدسء» الابن» الابنة» الأب» 
الجدء الجدة» ابن البنت ... إلخ» وما يرتبط بهذا كله 
كالحجب والتعصيب . فالظر كلا تحت عنواله . 
»« الآيات النيرات للخوارق المعجزات : 
للحافظ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن 


الآيات الواضحات فى وجه دلالة المعجزات 


3 


ألسسساة 


3 


حجر العسقسلانى المتؤفى سنة اثنتين وخمسين 
وثمانماثة . 
(كشف١/ .)5١54‏ 
* الآيات الواضحات فى وجه دلالة المعجزات : 
لابى عبد الله محمد بن أحمد بن شمس الدين 
محمل بن أحمد بن محمد بن أبى بكر بن مرزوق 
التلمسانى المالكى المعروف بحفيد ابن مرزوق» توفى 
بمصر سئة 887 اثنتين وأربعين وثمائماثة . 
(إيضاح /١‏ /0). 
# آيسة : 
الأصل فى معنى الآية : العلامة الواضحة وهو 
متحقق فى كل ما تطلق عليه كلمة آبة؛ فسمى خلق 
الكون آية لأنه علامة على قدرة الله . 
وسميت معجزات الأثبياء أية لآنها علامة على 


صدقهم وعلى قدرة الله . 
وسميث العبرة آية لأنها علامة على معانى العظة 
والاعتبار. 


وقيل لكل جملة فى القرآن بين فاصلتين آية» علامة 
على ما تضمنته من أحكام وآذاب ونحوهما. 

وسُمّى البناء العالى آية لأنه علامة على قدرة بانيه , 

وجمعت آية على آيات . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم ؟/ 1/3). 

وإليك ماجاء عن كلمة ١‏ اية » فى عدد من المراجع 
وكل منها يكمل الآخر: 

قال الإمام القرطبى : وأما الآية: فهى العلامة: 
بمعنى أنها علامة لانقطاع الكلام الذى قبلها عن الذى 
بعدها وانفصاله. أى هى بائنة من أختها ومنفردة» 
وتقول العرب : بينى وبين فلا نآية» أى علامة» ومن 


ذلك قوله تعالى : ل إِنَّ آية مُلّكه * وقال النابغة : 
توهمت أآيات لهافعرفتها 
لستة أعوام وذا العام سابع 

وقيل : سميت آية لأنها عجب يعجز البشر عن 
التكلم بمثلها . 

واختلف النحويون فى أصل آيةء فقال سيبويه أيه 
على فَعَلَة مثل أكمة وشجرة» فلما تحركت الياء وانفتح 
ما قبلها اتقلبت ألفا فصارت ءاية بهمزة بعدها مدَّة» 
وقال الكسائى : أصلها آيبة على وزن فاعلة» مثل آمنة 
فقلبت الياء أَلقّا لتحركها وانفتاح ما قبلهاء ثم حذفت 
لالتباسها بالجمع» وقال الفسراء : أصلها أبية بتشديد 
الياء الأولى فقلبت ألقًا كراهة للتشديد» فصارت أية» 
وجمعها أى وأياء وآيات» وأنشد أبو زيد: 
لمييق هذا التداهسر من آيائه 

غير أثافيه وأر مداه 

( فضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى ‏ 
تحقيق د. أحمد حجازى المَّمَا/ لالم 84). 

وقال الإمام نظام النيسابورى : 

وأما الآية: فقد قال جمع من العلماء: إنها فى 
القرآن عبارة عن كلام متصل إلى انقطاعه وانقطاع معناه 
نفصلا فصلاء ولا يخفى توقف الآية على التوقيف» 
وقال غيرهم معناها العلامة لأنها تدل على نفسها 
بانفصالها عن الآية المتقدمة عليها والمتأخحرة عنهاء» 
وقيل معناها جماعة حروف» من قولهم: خرج القوم 
بآيتهم » أى بجماعتهم ولم يدعوا وراءهم شينّاء وقيل 
معناها العجيبة لأنها عجيبة لمباينتها كلام ' 
المخلوقين» من قولهم : فلان آية من الآيات . 

واختلف فى وزنها: فقال الغراء وزنها فَعْلة» بالفتح 


أيسسة 


وبسكون العين» وأصلها أيّة فاستثقلوا التشديد فأتبعوه 
الفتحة التى قبلهء وقال الخليل وأصحابه وزنها فعلة 
بالفتح وأصلها أبْيّه؛ قُلبت الياء ألفا تتحركها وانفتاح ما 
قبلهاء وقال الكسائى أصلها آيية» فاعلة» كضاربة» 
وكان يلزمه للياءين الإدغام على نحو دابّة وخاصّة» 
ويكون مستفقلا فحذفوأ إحدى الياءين . 

( غرائب القرآن وغرائب الفرقان لنظام الدين الحسن 
ابن محمد بن حسين القمى النيسابورى ‏ تحقيق 
إبراهيم على سالم» كتاب الشغب؛ أكتوير 191/8 » 
.)":/١‏ 

وقال الإمام الدامغانى فى مادة أى ى 

أىى : على ستة أوجه : العسلامات» أى القرآن» 
المعجزاث. العبرة» الكتاب» الأمر والنهى . 

فوجه منها: الآيات العلامات» قوله تعالى فى سورة 
الروم ا ومن آياته أن خلقكم من تدراب 4 مثلها فى 
سورة النحل ل إِنَّ فى ذلك لآيسات © نظيره مسن سورة 
الرعد» ونحوه فى سورة الشعراء لإ أتبثون بكل ريع آية 
تعبشون 4 يعنى علامة» وقوله عز وجل فى سورة 
الأنعام: # أو يأنى بعضٌ أبات ريك 4 يعنى طلوع 
الشمس من مغربها. 

الثانى : آيات يعنى القرآن» قوله عز وجل فى سورة 
آل عمران: ا وهو الذى أنزل عليسك الكتاب منه يات 
مُحْكّمات 4 نظيرها قوله تعالنى فى سورة النحل ظ و إذا 
بذّلنا آي كان آية © . 

الثالث: الآيات يعنى المعجزات: قوله تعالى فى 
سورة القصص لآ فلما جاءهم موسى بآياتنا » كقوله 
تعالى فى سورة القمر: ف وإنْ يروا آية يُعرْضوا ويقولوا 
سِخْرٌ مستمر # ونظائره . 

الرابع : آبة يعنى عبرة للناس» قوله تعالى فى سورة 
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مريم: : « ولتجعلة آيةٌ للئّاس * يعنى عبرة للناس . 

الخامس: الآبة الكتاب» قوله تعالى فى سورة 
الجائية : « يَسْمَمٌ آيات الله تُلى عليه * وكقوله تعالى 
فى سورة 7 المؤمنون » 9 قد كانت آيات تى تُتلَى عليكم » 
يعنى كتابى يتلى . 

السادس : الآية يعنى الأمر والنهى » قوله تعالى فى 
سورة البقرة « كذلك يبيّن الله آياته © يعنى أمره ونهيه» 
ونحو ذلك . 

( قاموس القرآن للدامغانى / .)5١ 23٠‏ 

وقال الزركشى فى برهانه فى بيان معنى الآيّة لغة 
واصطلاحًا : 

أما الآية فلها فى اللغة ثلاثة معا 

أحدها ‏ جماعة الحروف» قال أبو عمرو الشيبانى: 
تقول العرب: عر القو بأيتهم أى بجماعتهم . 

ثانيها ‏ الآية : العجب» تقول العرب: فلان آية فى 
العلم وفى الجمال؛ قال الشاعر: 


. اتشكلة 


آبِةنى الجسال ليس لدفى ال 


فكأنٌ كل آبة عَجب فى نظمهاء والمعانى المودعة 


فيها . : 

ثالثها: العلامة : تقول العرب: مربت دار فلان وما 
بقى فيهاآية» أى علامة: فكأن كل آبة فى الفرآن 
علامة ودلالة على نبوة محمد 6. ' 

وأما فى الاصطلاح فقال الجعبرى فى كتاب ١‏ المفرد 
ىلدا لخت ٠.‏ ال زا متت من ل لا 
تقديوًاء ذو هبد أ ومقطع مندرج فى سورة وأصلها 
العلامة» ومنه: : 9 إن بد ملََد 14 البقرة :144] 
لأنها علامة للفضل والصدق» أو الجماعة» لأنها 
جماعة كلمة . 


لحع[] 


أبسسسة 


وقال غيره: الآية طائفة من القرآن منقطعة عما قبلها 
وما بعدها ليس بينها شبه بما سواها . 

وقيل: هى الواحدة من المعدودات فى السّور 
سميت به لأنها علامة على صدق مَنْ أتى بهاء وعلى 
عَجْرْ المتحدّى بها. 

وقيل: لأنها علامة انقطاع ما قبلها من الكلام 
وانقطاعها عما بعدهاء قال الواحدى: وبعض 
أصحابئا يجوّز على هذا القول تسمية أقل من الآية آيةٌ» 
لولا أن التوقيف ورد بما هى عليه الآن. 

وقسال ابن المنّر فى البحر: ليس فى القرآن كلمة 
واحدة أية إلا © مُدْهَامُتَانِ 4[ الرحمن: 14 ]. 

وقال بعضهم : الصحيح أنها إنما تعلم بتوقيف من 
الشارعء لا مجال للقياس فيه كمعرفة السورة؛ فالآية 
طائفة حروف من القران» علم بالسوقيف انقطاعها 
معن عن الكلام الذى بعدنها فى أول القرآن» وعن 
الكلام الذى قبلها فى اخخر القران» وعن الكلام الذى 
قبلها والذى بعدها فى غيرهما؛ غير مشتمل على مثل 
ذلك؛ قال: وبهذا القيد خرجت السورة . 

وقال الزمخشرى: الآييات علم توقيفى لا مجال 
للقياس فيه؛ فعدوا الم »#آية حيث وقعت من 
السورة المفتتح بهاء وهى بت [ البقسرة» آل عمران» 
العنكبوت: الروم» لقمان؛ السجدة ] وكذلك 
لَص 4 1 الأعراف ]آية» و طا الّمر» [ الرعد ] لم 
تعد آية» و #8 الر» 1[ يونس» هود يوسف» إبراهيم » 
الحجر ] ليست بآية فى سورها الخمسء و لا طسم © 
[ الشعراء؛ القصص ] آية في سورتيهاء و 9 طه # 
ويس 4 آيتان» و طسٌ 14 الئمل ] ليست 'بآية 
و # حنم 4[ غائر؛ فصلت» الشورى؛ الزخرف» 
الدخان. الجاثية» الأحقاف ] آية فى سورها كلها 
وحم #عَسَق 4[ الشورى ]آيثان: و« كهيقص » 
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[مريم ] آية واحدةء و « ص 4 و 9ق » و« ن » 
ثلاثتها لم تعدّاية» هذا مذهب الكوفيين» ومن 
عداهم ثم يعدوا شيا منها آية. 

وقال بعضهم : إنما عدوا ا يس 4 آية ولم يعدوا 
#طس ‏ لأن «9طس » تشبه المفرد» كقابيل فى الزنة 
والحروف. و ا يس » تشبه الجملة من جهة أن أوله 
ياءء وليس لنا مفرد أوله ياء . 

وقال القاضى أبو بكر بن العربى : ذكر النبى يَلَِةِ أن 
الفائحة سبع آياث وسورة الملك ثلاثون آية» وصحم أنه 
قرأ العشر الآيات الخواتيم من سورة آل عمران . 

قال: وتعديد الآى من مفصلات القرآن» ومن آياته 
طويل وقصيرء ومنه ما ينقطع » ومنه ما ينتهى :إلى تمام 
الكلام» ومنه ما يكون فى أثنائه. كقوله : « أَنْعَمْتَ 
عَلَيْهِم 4[ الفاتحة: ” ] على مذهب أهل المدينةء 
فإنه يَعدُونها آية» وينبغى أن يعوّل فى ذلك على فعل 
السلف. 

( البرهان فى علوم القرآن للزركشى /١‏ 1753 
554 
ويضيف الإمام الزركشى هذا التعريف للكلمة 
فيقول: 

وأما الكلمة» فهى اللفظة الواحدة؛ وقد تكون على 
حرفين مثل: 2 ماكو ةلى؟2و١الداوةلكاوقد‏ 
تكون أكثرء وأكثر ما تكون عشرة أحرف» مثل: 
لْتخْائتهمْ 4 [ النور: 6ه ]وط أتُلزمكمُوها » 
[هود: 8؟ ]و « تَأَسْمَيَْاكُمُوهُ 4 [ الحجر: ؟7 ] وقد 
تكون الكلمة آية مثل : « وَالفَجْرٍ 4 و 9 وَالصحَى © , 
و لاوَالمَضْرٍ » وكذلك ظالم 4 و «طه 4 و طيسشس» 
و طحم # فى قول الكوقيين و 9 حم مسق » 
عندهم كلمتشان» وغيرهم لا يسمى هذه ايات بل 


يقول : هذه فواتح السور. 
وقال أبو عمرو الدانى : لا أعلم كلمة هى وحدهاآية 
إلا قوله : 8 مُدهَامَتَانِ # فى سورة الكتحمن [ 14 ]. 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
708-755١‏ انظر أيضًا الفاخر لأبى طالب 
المفضل بن سلمة بن عاصم ‏ تحقيق عبد العليم 
الطحاوى» مراجعة محمد على التجار/ 271147 
084 
وإليك هذه الأحكام الفقهية : 
حكم قراءة آية أو كتابتها للجنب والحائض والنفساء 
وحكم مس آية أو حملها لغير المتوضئ . 
سذفب الأحناف : 
قال فى الفتاوى الهندية وغيرها: يحرم على الجنب 
والحسائض والنفساء قراءة شىء من القسرآن ولو 
بالفارسية» قل أو كش والآية وما دون الآنية سواء فى 
التحريم على الأصح إلا إذا لم يقصد قراءة القرآن بما 
دون الآية مثل أن يقول: الحمد لله؛ عند الخبر السار 
أو يقصد بذلك شكر نعم الله تعالى عليه أو يقول: 
بسم الله عند الأكل أو الشرب أو للتبرك بها عند 
دخول مكان أو بدء عملء أو: سبحان الله عند 
الاستتحسان أو التعجبء أو يقرأ الآيات التى تشبه 
الدعاء قاصدًا الدعاء لا التلاوة» مثل قوله تعالى: 
#ربتا آتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار 1 البقرة: ٠٠١‏ ] فإن ذلك لا بأس به . 
ولو قصد التعليم ولقن الآية كلمة كلمة مع قطع 
الكلمات بعضها عن بعض جاز وكذا التهجى؛ 
والحائض والجنب فى ذلك سواء على ما هو المختار 
من المذلهب. 
(كتاب النيل /١‏ "ل 794 ). 


وفى الدر المختار مع حاشية ابن عابدين» وكذا 
يحرم على من أحدث حدثًا أصغر أو أكبر مس أى 
شىء مكتوب فيه آية أو أقل» مثل الدرهم والجمدار 
والورق وكذا المصحف .)177/١(‏ 
وعند المالكية : 7 
قال فى الشرح الكبير مع حاشية الدسوقى؛ ومنع 
حدث أصغر أو أكبر مس مصحف سواء كان 
مصحقًا جامعًا أو جزءًا أو ورقة فيها بعض سورة أو 
لوحا أو كتفًا عليها آية أوآيات مكتوية ١18 /١(‏ ). 
وعند الشافعية : 
قال ابن حجر: ويحرم بالحدث الأصغر حمل 
المصحف ومس ورقه وحواشيه وجلده المتصل به لا 
المنفصل عنه /١(‏ 19/5 89). 
مذفب الشنابلة : 
قال فى كشاف القناع» ويحرم على المحدث؛ ولو 
أصغرء مس مصحف وبعضه ولو من صغير حتى جلد 
المصحف وحواشيه وما فيه من ورق أبيض لأنه يشمله 
اسم المصحف ,)1١ 11١ /١(‏ 
مذهب الظاهربة : 
قال ابن حزم فى المحلى : وقراءة القرآن والسجود 
فيه ومس المصحف وذكر الله تعالى جائز كل ذلك 
بوضوء وبغير وضوء وللجنب وللحائض /١(‏ //1). 
هذهب الإعامية : 
قال فى تذكرة الفقهاء: يحرم على الجنب قراءة 
العزائم دون ما عداها ويكره ما زاد على سبع آيات من 
غيرها وتتأكد الكراهة فيما زاد على سبعين /١(‏ 77). 
مذهب الزيدية : 0 
قال فئ البحر الزخار ما نصه: ولا يقرأ الجنب 
والحائض باللسان أو الكتابة المرتسمة ولو بعض أية» 


عه 


ابسسة 


آية الكرسى 


ويجوز ما فعل لغير التلاوة» وفى الروض النضير ما 
يفيد عدم جواز مس المصحف لهما. 
عذهب الأباضية : 

قال فى الثيل : والأكثر على منع الجنب من القراءة 
ومس المصحف ومنع الحائض من القسراءة ومس 
المصحف /١(‏ /11ا 74 ), 

حكم قراءة آية أو أكثر أو كتابتها وحملها لدفع ضر 
أوجلب نفع 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر فى فتح البارى ما يلى : 
قد أجمع العلماء على جواز الرقى عند اجتماع ثلاثة 
شروط: 

. -أن يكون بكلام الله تعالى أو بأسمائه وصفاته‎ ١ 

” -أن يكون باللسان العربى أو بما يعرف معناه من 

1 أن يعتقد أن الرقية لا تؤثر بذاتها /١(‏ 10# ). 

وقال الخطيب الشربينى الشافعى فى آخر باب 
الحيض : ويحرم مس ما كتب لدرس قرآن ولو بعض 
آية كلوح» لأن القرآن قد أثبت فيه الدراسة فأشبه 
المصحف؛ أما ما كتب لغير الدراسة كالتميمة وهى 
ورقة يكتب فيها شىء من القرآن وتعلق على الرأس 
مثلا للتبرك؛ فلا يحل مسها ولا حملها. 

ثم قال: ويكره كتابة الحروز ( التمائم ) وتعليقها إلا 
إذا جعل عليها وقاية كشمع أو نحوه. 

ثم قال: ولا يكره كتب شىء من القرآن فى إناء 
ليسقى ماؤه للشفاء» وأكل الطعام ( أى المكتوب عليه 
قرآن ) كشرب الماء لا كراهة فيه . 

(كتاب اليل /١‏ 97). , 

( موسوعة جمال عبد الناضر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
[16-1١‏ ). 


#الآيةالكبرى: 

قال تعالى فيما ذكر من قصة فرعون # فأراه الآية 
الكسرى > 1 الشازعات: ٠١‏ ] يقول الإمام الالوسى 
صاحب روح المعانى فى تفسيره لهذه الآية الكريمة: 
والمراد بالآية الكبرى على ما روى عن ابن عباس قلب 
العصا حيّدُ فإنها كانت المقدمة والأصل والأصرى 
كالتبع لهاء وعلى ما روى عن مجاهد ذلك» واليد 
البيضاء فإنهما باعتبار الدلالة كالآية الواحدة» وقد 
عبّر عنهما بصيغة الجمع فى قوله تعالى : ا اذْكَبْ 
أن وأخولءٌ بآياتى » باعتبار ما فى تضاعيفهما من 
بدائع الأمور التى كل منها آية بيّئة لقوم يعقلون» وجوّز 
أن يراد بها مجموع معجزاته عليه السلام والوحدة 
باعتبار ما ذكرء والفاء لتعقيب أولها أو ممجموعها 
باعتبار أولهاء وكونها كبرى باعتبار معجزات من قبله 
من الرسل عليهم السلام؛ أو هو للزيادة المطلقة» ولا 
يخفى بُعْدّه؛ ويزيده بُعدّا ترتيب حشر السحرة بعد» 
فإنه لم يكن إلا على إراءة تينك الآيتين وإدباره عن 
العمل بمقتضاهماء وأما ما عداهما من التسع فإنما 
ظهر على يده عليه المسلام بعدما غلب السحرة على 
مهل فى نحو عشرين سنة . اه. 

( ريح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى لأبِى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى 9 / 
417 انظر أيضًا الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون 
الأقاويل فى وجوه التأويل لأببى القاسم جسار الله 
محمود بن عمر الزْمخشرى» طبعة مصطفى البابى 
الحلبى» الطبعة الأخيرة 1747ه/ 1995م 4/ 
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* آي ةالكرسى: 
هى الآية 754 من سورة البقرة حيث يقول الله 
تعالى : 


ممح يي ا يي ب شيب 


0 لله 5إله إلا مو الحئ اليم 1 دمي وا تنم 
ل في الشلو ون فى لض قن الى فق 
نئل يي اتا ابه وَمَا تا حَلَُْم و 


الصّطواتِ َالْرْض ولا ُو حفْظهمَا وه هو العَلٌِ 
العْظيم» . 

هذه آية الكرسى» سيدة القرآن» وأعظم آية فيه» 
نؤلت ليلاً ودعا النبى يل زيدًا فكتبها. 


( القرطبى 9/ 1714). 
وقد اشتملت على عشر جمل مستقلة تحمل تقر 


وحدانية الله وصفاته العلى . 

(تفسير ابن كثير /١‏ 440 ). 

لقد جمعت أصول الصفات من الألوهية» 
والوحدانية» والحياة » والعلم» والملك؛» والقسدرة» 


والإرداة» واشتملت على ثمانية عشر موضعاء فيها 


اسم الله تعالى ظاهرًا فى بعضهاء ووستترا فى البعض 
الآعر»ء ونطقت بأنه سبحانه واحد متفرد فى ألوهيته» 
موجد لغيره» منزه ومبرأ عن التغير والفتور لا متاسبة 
بيئه وبين الأشباحء ولا يحل بساحة جلاله ما يعرض 
للنفوس والأزواح . 

إنها آية تتضمن قواعد التصور الإيمانى» وتذكر من 
صفات الله سبحانه ما يقرر معنى الوحدانية فى أدق 
مجالاته» وأوضح سماته» وهى آية جليلة الشأن» 
عميقة الدلالة؛ واسعة المجال. 

وتبدأ الآية بتقرير صفتى المحيأة والقيومية بعد أن 
وضحت وأكدت صفغة الوحدانية» فإنه مما يجعل 
الإنسان آمنا فى حياته» شعوره العميق بأنه فى يد ربٌ 
ع قيوم حافظ . 

والله تبارك وتعالى متفرد بالحياة الأزلية الأبدية» التى 


لا تيدأ من ميدأء ولا تنتهى إلى نهاية» لأنها متجردة 
عن معنى الزمان» المصاحب لحياة الخلائق 
المكتسبة المحددة البدء والنهاية؛ لأنه تعالى خالق 
الزمان. 

وهو سبحانه قيوم يقوم على كل موجود بالحفظ» 
وعلى كل نفس بما كسبت» شهيد على كل شىء؛ لا 
يغيب عله شىء» ومن كمال قيُوميته أنه لايعتريه 
نقصء ولاغفلة» ولا ذهول عن خلقه» فلا تعتريه 
سن تصيب عينًاء ولا نومٌ يخالط قلبًا. 

وهذه القيومية المستتيعة عدم النوم والغفلة يؤكدها ما 
جاء فى الصحيح عن أبى مسوسى قال: قام فينا رسول 
الله يك بأربع كلمات : إن الله لا ينام » ولا ينبغى له أن 
ينام» يخفضن القسط ويرفعه؛ يُرفع إليه عمل النهار 
قبل عمل الليل» وعمل الليل قبل عمل النهسار» 
حجابه النور... أو الثاره لو كشفه لأحرقت سُبّحات 
وجهه 3 ضياؤه وجلاله » ما انتهى إليه بصره من خخلقه . 

بيد أننا نقرر أن المنهج الأسلم فى فهم صفاته العلى 
يوجب علينا اتباع طريقة السلف الصالح» وهى 
إمرارها كما .جاءت» من غير تكييف ولا تشبيه . 


( ابن كثير /١‏ 2409 انظر مادة ١‏ الآيِات 
المتشابهات الواردة فى الصفات » ). 

وتقرر الآية أن كل العبيد أمام الله سواءء لا يملك 
الع ا يليار ومقام 
العبودية . 

وننبه على أنه هناك شفاعة » ولكن بعد أن يأذن الله» 
فعن أبى هريرة رضى الله عه أنه قال : يا رسول الله؛ من 
أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة ؟ قال رسول الله 
٠:‏ لقد ظندت يا أبا هريرة أن لا يسألنى عن هذا 
الحديث أحد أول منك»: لما رأيت من حرصك على 


آيسسة الكرسسسى 


الحديثٍ ... أسعد الناس بشفاعتى يوم القيامة من 
قال : لا إله إلا الله خخالصًا من قلبه أو نفسه » (البيخارى 
فى كتاب العلم؛ باب الحرص على الحديث /١‏ 
ار" 

فالشفاعة ثابتة لأهل الإتعلاص بإذن الله فلا بد من 
إذنهء ومع ذلك فرب العبيد رحيم بهم ممد لهم» 
ودود بهم . 

وتؤكد الآية أن علم الله شامل بما بين أيدى الناس 
وما خلفهم؛ ما يعلمون وما يجهلون من أمر حياتهم» 
فالنفس تقف عارية فى كل للحظة أمام بارئهاء الذى 
يعلم ما بين يديها وما خلفها فيسكب هذا الشعور فى 
القلب الاستسلام لمن يعرف ظاهر كل شىء وخافيه» 
فيعمل على أن ييجعل سر كجهره؛ ممخلصًا فى السرٌ 
والعلن . 

وعن فضائل آية الكرسى يقول الإمام السيوطى: من 
فضائل آية الكرسى أنها تقرأ فى زوايا المنزل» وتقرأ عند 
الطعام والإدام ( الإدام : ما يؤكل مع الخبز ) وتقرأ دُبّر 
المكتوبات» وتقرأ فى الوتر بعد العشاء» وتقرأ عندما 
يأوى المسلم إلى فراشهء وتقرأ حين يُمسى المسلم 
وحين يصبح» وتقدرأعلى النفس وعلى المال» وتقرأ 
عند الوالدة والمولود» وتقرأ عند الكرْب» وتقرأ فى 
الدعاء ... لأن فيها اسم الله الأعظم . 

وهى إن ثُلِيَتْ فى هذه المواضع؛ وهذه الأزمنة» 
باركت فى البيت» ووحرستهء وصانته أن يقرب سوء أو 
شيطان؛ وباركت فى الطعام فَأَرْبَّىء وفى الإدام 
َأغْتّى؛ وحفظت الدار وأصحابها وجيرانها وجيران 
جيرانها من الدور ومافيها من أصحاب» وحفظت 
المؤن من أن يصيبها نقص أو محق بركة أو تلف أو 
أذى أو سوءء من جنٌ أو لص أو غيرهماء بما تجلبه 
من ولاية الرحمن . 

وكانت حارسة لمن قرأها من الآفات» ونال ثوابها 


عاجلاً وآجلاً: وكانت مُفَرجَةٌ للكروب»؛ مزيلة 
للهموم» حافظة مسن المسء مباركة للرزق» موجبة 
للجنة» ولا يمنع قارئها من دخول الجنة إلا أن يموت » 
وهى من موجبات استجابة الدعوات» وإعاذة البنين 
والبنات» ومانحة الصحة للوالداتء ومباركة للأعمال 
الصالحات. 

إنها الكنز من كنوز عرش الرحمن» وإنها سيدة آى 
القرآن» وهى أعظم آى سنايهء وإنها ثلث القرآن؛ 
وإنها رُبع القرآن. 

إنها آبة مباركة» وكل حروفها مباركة» وكل كلماتها 
الخمسين مباركة» وكل جملها العّشر مباركة» إن لها 
بركات لا ندرى لها بداية ولا نرجو لها نهاية . 

وهى أشرف آيةء تكرر فيها اسم لله ثماثى عشرة 
مرة» بين مضمر وظاهر ضَمّت قواعد التوحيد 
والصفات العُلّى . 

ومضمونها: قواعد العقيدة من توحيذ لله وإفراده 
بالألوهية والرّبوبية» وصفاته من الحياة والقيومية» 
وعدم النوم أو الملل أو الخلل » وتخبر بإذنه لمن يشاء 
سبحائه فى الشفاعة» والتمكين بما شاء سبحانه من 
العلم؛ والطمأنينة إلى حفظه سبحانه المخلوقات من 
كل سوءء وإيجاب عبادة العابدين له واستحقاقه 
الربوبية فى مقابل عبوديّته للعبيد من خلقه» الذين 
تتملكهم الذات الإلهية ملكية التملك الح . 

( آية الكرسى : معانيها وفضائلها للإمام الحافظ 
جلال الدين السيوطى تحقيق وتعليق يوسف 
البدرى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور؛ دار 
الاعتصامء القاهرة». 1985 / "2017-11 019 23١‏ 
6/؟). 

وقال ابن العجزرى فى فضل آية الكرسى : 

هى أعظم آية فى كتاب الله » أخرجه مسلم من 
حديث أبىّ بن كعب رضى الله عنه مرفوعًا . 


١‏ هى سيدة أى القرآن » أخخرجه اين حبان وصححه 
من حديث أبى هريرة رضى الله عنه مرفوعًا . 
دلا تضَعُها على مال أو ولَّدِ فيقربك شيطان » 
أخرجه ابن حبان وصححه من حديث أبى أيوب 
الأنصارى رضى الله عنهء وفى البخارى من حديث أبى 
هريرة: أن الشيطان قال له اقرأ آية الكرسى حتى 
تختمهاء فإنه لن يزال عليك من الله حافظ» ولن 
يقربك شيطان حتى تصبح» فقال له رسول الله و 
لاقد صدقك وهو كذوب » وفى نسخة « فيقربه ؟ . 
(عدَة الحصن الحصين من كلام سيد المرسلين 
لشيخ القراء والمحدئين الإمام محمد بن الجزرى 
الدمشقى ‏ بشرح الشيخ حسنين محمد مخلوف» 
مطبعة المدنى» القاهرة» الطبعة الثانية "57١هب‏ 
لامقام/ الاك ١19‏ ). 
ويقول الزركشى فى برهانه فى فصل بعنوان « فى 
أعظمية أية الكرسى »: 
قال ابن العربى : إنما صارت آية الكرسى أعظم 
لعظم مقتضاهاء فإن الشىء إنما يشرف بشرف ذاته 
ومقتضاه ومتعلقاته» وهى فى آى القرآن ك « قل هو الله 
أحد » فى سوره» إلا إن سسورة الإنغلاص تفضلها 
يوجهين: أحدهما أنها سورة وهذه آية» فالسورة أعظم 
من الآية» لأنه وقع التتحدى بهاء فهى أفضل من الآية 
التى لم يتَحدّ بها والثانى أن سورة الإخلاص اقتضت 
التوحيد فى خمسة عشر حرقًا وآية الكرسى اقتضت 
التوحيد فى حمسين حرقاء فظهرت القدرة فى الإعجاز 
بوضع معنى معبّر عنه) مكتوب مَدَدْه السبعة الأبحر» 
لا ينفد» عدد حروفه خمسون كلمة» ثم يعبر عن معلى 
الخمسين كلمة خمس عشرة كلمة» وذلك كله بياث 
لعظم القدرة والانفراد بالوحدانية . 
وقال أبو العباس أحمد بن المتيّر المالكى: كان 


ل ا ل ا ل ف ا 0 


جدى رحمه الله يقول: اشتملت آية الكرسى على ما لم 
يشتمل عليه اسم من اسماء الله تعالىء وذلك أنها 
مشتملة على سبعة عشر موضعًا فيها اسم الله ظاهرًا فى 
بعضهاء وستكنًا فى بعض» ويظهر للكثيسر من 
العادّين فيها ستة عشر إلا على حادٌ البصيرة لدقة 
استخراجه : 

ادالله. 

"هر 

؟'-الحى . 

5 -القيوم .. 

ضمير 3 لاتأخذه». 

"-ضمير (له4. 

/ا-ضمير ١‏ عنذه 2. 

-ضمير ١‏ إلا بإذنه 4. 

4-ضمير «يعلم؟. 

.)هملع١‎ ريمض-٠‎ 

١‏ -ضميرلاشاءا. 

-ضمير (١‏ كرسيّه 1. 

1 - ضمير 3 يسود 4, 

.روهو-١‎ 

١6‏ العلّى. 

العظيم. 

فهذهعذدة الأسماء. 

وأما الخفى فى الضمير الذى اشتمل عليه المصدر 
فى قوله: : حفظهما » فإنه مصدر مضاف إلى 
المفعول» وهو الضمير البارز».ولا بدّ له من فاعل وهو 
الله» ويظهر عند فك المصدرء فتقول: ولا يؤده أن 
يحفظهماهو 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
ال ا 


آبيسة الكرسسسى 


ويفرد الإمام أبو حامد الغزالى فصلا بعدوان ‏ فى 
كون آيسة الكرسى سيدة آى القرآن وبيان الاسم 
الأعظم' : هو الفصل الرابع عشر يقول فيه: 

هل لك أن تتفكر فى آية الكرسى أنها لِمَ تُسمّى 
سيدة الآيات؟ إِنَّ معرفة الله تعالى ومعرفة ذاته وصفاته 
هى المقصد الأقصى من علمم القرآن» وإن سائر 
الأقسام مرادة له وهو مراد لنفسه لا لغيره» فهو المتبوع 
وما عداه التَّابع؛ وهى سيدة الاسم المقدّم الذى يتوجه 
إليه وجوه الأتباع وقلوبهم فيحذون حذوه وينحون نحوه 
ومقصده: وآية الكرسى تشتمل على ذكر الذَّاتَ 
والصفات والأفعال فقط ليس فيها غيرها: 

فقول : © اللَّهُ 4: إشارة إلى الذات . 

وقولة: « لله لهو 4: إشارة إلى توحيد الذات . 

وقِرله : © الحيئ المَيُومُ 4 : إشارة إلى صفة الذات 
وجلاله, فإن معنى القيوم هو الذى يقوم بنفسه ويقوم 
به غيره» فلا يتعلق قِوامَهُ بشىء ويتعلق به قِوام كل 
شىء» وذلك غاية المجلال والعظمة . 
عما يستحيل عليه من أوصاف الحوادث. والتّقديس 
عما د ْ يستسحيز أحدٌ أقسام المعرفة»؛ بل هو أوضح 
أقسامها. 

وقوله: ط لَهُ مَافى السّمُوات ومّا فى الأرض » : 
إشارة إلى كلهاء وأنَّ جميعها منه مصدرها وإليه 
مرجعها. 

وقول : ِمَنْ ذا الذى يهف عِنْدَهُ إلا بإذيه ©: إشارة 
إلى انراده بالملك والسحكم والأمرء وأن من يملك 
الشفاعة فإنما يملك بتشريفه إياه والإذن فيه» وهذا 
نفى للشركة عنه فى المُلك والأمر. 

وقولة: ليَعْلمٌ ما بين أيديهم وما خلفهم ولا 


يُحيطون بشىء من عِلْوِه إلا بما شاء 4 إشارة إلى صفة 
العلم وتفضيل بعض المعلومات؛ والانفراد بالعلم؛ 
حتى لا علم لغيره من ذاتنه» وإن كأن لغيره علم فهو 
من عطائه وهبتهء وعلى قدر إرادته ومشيثته . 

وقول : « وسِعٌ كُرْسِيُه السّمْواتِ والأرضٌ »: إشارة 
إلى عظمة ملكه وكمال قدرته؛ وفيه سر لا يحتمل 
الحال كشفهء فإن معرنة الكرسى ومعرفة صفاته» 
واتساع السّمْواتِ والأرض معرفة شريفة غامضة ؛ 
ويرتبط بها علوم كثيرة . 

وتوله : ظ وَل ينُوده حفظُهُما : إشارة إلى صفات 


' القدرة وكمالها» وتنزيهها عن الضحف والنقصان . 


وقوله : ١‏ ومو العليٌ العظيم © [البقرة: 306 ]: 
إشارة إلى أصلين عظيمين فى الصفات» وشرح هذين 
الوصفين يطول» وقد شرحنا منهما ما يحتمل الشرح 
فى كتاب « المقصد الأسنى فى أسماء الله الحستنى ؟ 
فاطلبه منه . 

والآن إذا تأملت جملة هذه المعانى» ثم تلوت . 
جميع آيسات القرآن لم تجد جملة هذه المعانى من 
التوحيد والتقديس» وشرح الصفات العلى مجموعة 
فى آية واحدة منهاء فلذلك قال النبى وَل ! ١‏ سيدة أى 
القرآن ؛» فَإنَّ ١‏ شهد الله 4[آل عمران: 18 ] ليس 
فيه إلا الترحيد» و ظ ثُل مُوَ الله أحد » [الإنصلاص: 
١‏ ]ليس فيه إلا اتتوحيد والتقديسء و #قل الله 
مالك المّلكِ 1# آل عمسران: 7١‏ ] ليس فيه إلا 
الأفعال وكمال القدرة» و ١‏ الفاتحة » فيها رموز إلى 
هذه الصفات عن غير شرح» وهى مشروحة فى أية 
الكرسى» والذى يقرب مئها فى جميع المعانى آخر 
الحشر» وأول الحديد» إذ اشتملا على أسماء وصفات 
كثيرة» ولكنها آيات لا آية واحدة» وهذه آينة الكرسى 
آية واحدةء إذا قابلتها بإحدى تلك الآيات وجدتها 


لمعا 


أجمع المقاصدء فلذلك تستحق السيادة على الآى» 
وقال يكل : ٠‏ هى سيدة الآيات ؛ كيف لا وفيها: الحى 
القيوم؛ وهو الاسم الأعظم وتحته بير ويشهد له ورود 
الخبر بأن الاسم الأعظم فى آية الكرسى: وأول آل 
عمران» وقوله ط وَعَنَتْ الوجوه للحي القَيُوم © 1 طه: 
11]. : 

كما يقارن الإمام الغزالى بين آية الكرسى والفاتيحة 
فى الفصل السابع عشر وعنواته « فى تخصيص النبى 
كه آية الكرسى بأنها سيدة آى القرآن» وإلفاتحة بأنها 
أفضل ؛ فيقول: 

لعلك تقول: لِمّ خصّصّت آية الكرسى بأنها السيدة 
والشاتحة بأنها الأفضل» أفيه سر أم هو بحكم 
الاتفاق؟ كما سبق اللسان فى الثّناء على شخص إلى 
لفظء وفى الثناء على مثله إلى لفظ آخر ؟ . 

فأقول: هيهات» فإن ذلك يليق بى وبك وبمن 
ينطق عن الهوى» لا بمن ينطق عن وحى يوحى» فلا 
تظيُنٌ أن كلسة واحدة تصدر عنه يك نى أحواله 
المختلفة من الغضب والرضا إلا بالحق والصدق» 
والسر فى هذا التتخصيص أن الجامع بين فنون الفضل 
وأنراعها الكثيرة يسمى فاضلاء فالذى يجمع أنواعًا 
أكثر يسمى أفضل» فإن الفضل هو الزيادة» فالأفضل 
هر الأزيد؛ وأما السّؤْدَدٌ فهو عبارة عن رسوخ معنى 
الشرف السلى يقتضى الاستتباع وبأبى التبعية» وإذا 
راجعت المعانى التى ذكرناها فى السورتين علمت أن 
الاتحة تتضمن التنبيمه على معانٍ كثيرة» ومعانٍ 
مختلفة» فكانت أفضل» وآية الكرسى تشعمل على 
المعرفة العظمى التى هى المتبوعة والمقصودة» التى 
يتبعها سائر المعارف» فكان اسم السيدة بها أليق» 
فتنبه لهذا الدمط من التصرف فى قوارع القرآن وما يتلوه 
عليك؛ ليغزر علمك وينفتتح فكرك» فترى العتجائب 


أيسين اكقبرى 


والآيات» وتنشرح فى جنة المعارف» وهى الدجنة التى 
لا نهاية لأطرافهاء إذ معرفة -جلال الله وأفعاله لا نهاية 
لهاء فالجنة التى تعرفها لقت من أجسام» فهى وإن 
انّسعت أكنافها فمتناهية» إذ ليس فى الإمكان خخلق 
جسم بلا نهاية فإنه مُحال» وإياك أن تستبدل الذى 
هو أدنى بالذى هو خير» فتكون من جملة البُلَهِ وإن 
كنت من أهل الجنة» قال يَللهِ: « أكثر أهل السجنة الله 
وعِلْيونَ لذوى الألباب». 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد ين محم بن محمد الغزالى / 55-6048 36» 
انظر أيضًا تفسير النسفى ط محمد على صبيح 
»٠١١ /١‏ وتفسير القسرآن العظيم لابن كثير» كتاب 
الشعب 5/ 4050 408 وفضائل القرآن للإصام 
أحمد بن شعيب النسائى ‏ تحقيق د. فاروق حمادة» 
دار الثقافة» الدار البيضاءء الطبعة الأولى 9٠15هب‏ 
لمحام/ /لابة1), 


* آيين أكبرى: 


آيين أكبرى: تأليف الوزير أبى الفضل ابن الشيخ 
مبارك الناكرى المتخلص بعسلامى المتوفى مقتولا سنة 
١ه.‏ ( شمس الدين سامى : قاموس الأعلام /١‏ 
01 ملك الشعراء بهار: سبك شناى "/ ١844‏ 
شيخ أبو الفضل دكنى 5589 ٠١1‏ 4 أما الدكتور 
رضار اده شفق اعتبر هذا الكتاب مجلدًا رابعا لكتاب 
أكبر نامة للمؤلف نفسه انظر: تاريخ الأذب الفارسى» 
ترجمة م . هنداوى طبع القاهرة ص .)7١5‏ 

وهو كتاب جامع وبمثابة دائرة معارف للهند ودليل 
لها أيام حكم الملك أكبسر شاه المغولى ( 959 
4 ) فيه معلومات تاريخية وجغرافية واجتماعية 
وإدارية عن الهند فى ذلك العهد. مع ذكر العادات 
والتقاليد السائدة فى البلاد والجهاز الحكومى, 


ولذلك يعتبر الكتاب من أنفس الكتب الفارسية» كما 
أنه هام جدًا من الناحية اللغوية والأسلوب الفارسى 
الذى يمتاز به المؤلف. 

أول الممجلد الأول منه : 
أى همه در بسرده نهان رازو 

0 بى خبسر انام زآأفازتسو... 

كفتار بستايش كردكار كرايد ... إلخ 

أول المعجلد الثانى منه : 

صوبة ملتان ‏ ازاول ودوم وسيوم فراهم ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى ميجلدين» مجدولة بالسداد 
الأحمر» بقلم فارسى عادى؛ رءوس المواضيع مكتوبة 
بالمداد الأحمر؛ لم يذكر اسم الناسيخ» تمت كتابة فى 
يوم الجمعة ١9‏ ربيع الأول سنة 116١اه»‏ فى 117 
7 ورقة : مسطرتها 9 ١‏ سطرّاء فى 5 "1177 سم. 

بالورقة 5 ( وجه وظهر ) ج ١‏ عدد ؛ '؟! صورة 
لمختلف الأسلحة البيضاء والدروع مرسومة باللون 
الأحمر والأسود وماء الذهبء كما بالورقة ”4 ( وجه 
وظهر ) ج١١‏ عدده" صسورة للحلقان والعقسود 
والسلاسل الذهبية والحلى مرسومة بماء الذهب» 
وتتمخللها أيضًا -جداول كثيرة بالمداد الأحمر. 

اليك تاريخ فارسى 1 . 

( فهرس الممخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 

الكتب حتى عام /١ ١19307“‏ "21 4 ). 
« أب : ا 

جاء فى لسان العرب عن الأب من 7 أبب» : 

الأب : الكلاء وعبر ابن دريد عنه بأنه المرعى . 

وقال الزنجاج: الأب جميع الكلا الذى تعتلفه 
الماشية . 


وفى التنزيل العزيز: 9 وفاكهة وأبًا . 

قال أبو حنيفة : سمى الله تعالى المرعى كله أيّا. 
قال الغراء : الأب ما يأكله الأنعام . 

وقال مجاهد: الفاكهة ما أكله الناسء والأبٌ ما 
أكلت الأنعام» فالأب من المرعى للدواب كالفاكهة 
للإنسان. 

وقال الشاعر: 
جأمُناقيس ونجه دارا 

ولالاٌ به والمَكو 

قال ثعلب: الأب كل ما أخسرجت الأرض من 
النبات, 

وقال عطاء: كل شىء ينبت على وجه الأرض فهو 
الأبٌّ. 

وفى حديث أنس: أن عمر بن الخطاب» رضى الله 
عنهماء قرأ قوله» عر وجل » ا وفاكهة وأبًا © وقال: 
فما الأب ثم قال : ما كُلفنا وما أمرنا بهذا . 

والأبُ؛ المرعى المتهيينٌ للسرعى والقطع ‏ ومنه 
حديث قس بن ساعدة : فجعل يرتع أبا وأضيد ضيًا . 

( لسان العرب لابن منظور» دار المعارف /١‏ 7), 

وبجاء فى المفردات فى غريب القرآن: 

أب : قوله تعالى: طا وفاكهة ويا 4 الأب المرعى 
المتهيئٌ للرعى والجنٌ من قولهم أب لكذاء أى تهيأ 
با وإيابة وإباباء وأبّ إلى وطئه إذا نزع إلى وطنه 
نزوعًا تهيأ لقصده؛ وكذا أب لسيفه إذا تهيأ لسله. 
وإيّان ذلك فعلانٌ منه وهو الزمان المهيأ لفعله 
ومجيئه . 
( المفردات فى غريب القرآنٍ لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
. وضبط محمد سيد كيلانى» شركة مكتبة ومطبعة 


الأب (مناب و) 


مصطقى البابى الحلبى وأولاده بمصرهء الطبعة الألحيرة 
لاه 61ؤام/ /ا2. 


وقال الزمخشرى : وأبّ للمسير إذا تهيأ له وتتجهزء 


قال الأعشى : 
أمّ قد طوئ كَنْخَا وب لِيَذْمَبَا 


وتقول: فلان راع له الحبّء وطاع له الات أى زكا 
عه وانّسَع مرعاه. 

( أساس البلاغة لجار الله أبى القاسم محمود بن 
عمر الزمخشرى» الهيثئة المصرية العامة للكتاب» 
مركز تحقيق التراث ١ /١ 4١1986‏ انظر أيضًا المعجم 
الوسيط .)١ /١‏ 

» الاب ( من اب و): 

الأب : الوالد؛ ويسمى كل من كان سيبًا فى إيجاد 
شىء أو إصلاحه أو ظهوره أبَاء ولذلك يسمى النبى 
ييل أبا المؤمنين؛ قال الله تعالى: ا النبى أولى 
بالمؤمئين من أنفسهم وأزواجه أمهاتهم © وفى بعض 
القراءات: وهو أب لهم وروى أنه يك قال لعلى: 
«أنا وأنت أبوا هذه الأمة ؛ وإلى هذا أشار بقوله: دكل 
سبب ونسب منقطع يوم القيامة إلا سببى ونسبى » وقيل 
أبو الأضياف لتفقده إياهمء وأبو الحرب لمهيجهاء 
وأبو عذريها لمفتضهاء ويسمى العم مع الأب أبوين» 
وكذلك الأم مع الأب وكذلك الجد مع الأب » قال 
تعالى فى قصة يعقوب: ما تعبدون من بعدى قالوا 
نعبد لهك وإلْه آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسكق إلا 
واحدًا 4 وإسماعيل لم يكن من آبائهم وإنما كان 
عمهم؛ وسمى معلم الإنسان أباه لما تقدم من ذكره» 
وقد حمل قوله تعالى : طإ وجدنا آباءنا على أمةٍ 4 على 
ذلك » أى علماءنا الذين ربونا بالعلم » بدلالة قوله 


تعالى: # ربنا إنا أطعنا سادتنا وكبراءنا فأضلونا 
السّبيلا» وقيل فى قوله : ١‏ أن اشكر لى ولوالديك » 
إنه عنى الأب الذى ولدهء والمعلم الذي علمه» وقوله 
تعالى: ماكّان محمد أبا أحدٍ من رجالكم » إنما 
هو نفى الولادة وتنبيه أن التبنى لا يجرى مجرى البنوة 
الحقيقية . 
وا 5 
وجمع الأب : كباء وأبةٌ» نحو بعولة وجؤولة» وأصل 
أب فَعَلُ وقد أجرى ممجرى قفا فى قول الشاعر: 
* إن 0 7 أباما*» 
: يَْمَُ أى يتفقدها تفقك الأب » وزادوا فى النداء فيه تاء 
فقالوايا أبت» وقولهم : بَأْبَأ الصبى فهو حكاية صوت 


الصبى إذا قال بايا . 
(المفردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهانى/ 7) . 


وجاء فى القاموس القويم مايلى: 
الأبُّ: الوالد؛ يقال فى النداء: أبى وأَبَتء قال 
تعالى : ظ ما كَانَّ مُحَمّدٌ مد نا أحَدٍ ين جَلِكُم 4 نفى 
بو محمد 4 لرَيْدِ مُبناه؛ ويطلق الأب مجارًا 
على الجد وعلى العمء قال تعالى : ف( كما ئها على 
أبوَيْكَ من قبل إبراهيم وإسحق » وهما جَدّان ليوسف 
عليه السلام؛ وقال تعالى: « 0 
والأم بالتغليب» وقال تعالى ج جم 1 خزع أبويكم ين 
الجن 4 هما آدم وحواء» وقال تعالى و3 ولا ييل سن 


بهن إلا لبمولهيّن أو 1 انين نَّ 4 هم الآباء ا 
وقال تعالى : « قانوا تند إلهك و إل آباِك إلراهيم 


وإسماعيلٌ وإسخق »# شملت الجد إبراهيم؛ والعم 
إسماعيل» والأب إسحاق عليهم السلام . 

والأب يعرب بالحركات الأصلية» وإذا أضيف إلى 
ياء المتكلم أعرب بالحركات المقدرة على آخرهء وإذا 


الأب 


أضيف إلى غير ياء المتكلم أعرب بالحروف: بالواو 
فى الرفع » وبالألف فى النصب» وبالياء فى الجَدٌ 
عد وَعَدَّ من الأسماء الخمسة» ومثناه : أبوان» وجمعه: 
آباء» وقد يجمع جمع مذكر سالمًا فيقال: ١‏ أبون ' 
رفعاء و ١‏ أبينَ » نصبًا وجبّاء شُئْط نعبدٌ إلهك وإله 
آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسحق 4 على أنه جمع 
ملذكر سالم حَُذِفت نون الجمع من ١‏ أبين » للإضافة . 

وعلى هذه القراءة يجوز أن يكون مقردًا من الأسماء 
الخمسة أعرب بالياء بدل الكسرة ويكون المقصود به 
إبراهيم . عليه السلام ‏ وحده وتعطف عليه إسماعيل 
وإسحق . 

( القاموس القويم للقسرآن الكريمإبراهيم أحمد 
عبد الفتاح ١ق‏ 0)., 


د الأب : 
ويتشاول صاحب قاموس القرآن لفظ « أب » من 
أربعة أوجه فيقول : 


أب: على أربعة أوجه : اللجد» العم الوالد؛ الكاذ 
( بتشديد الباء فى أب ) . 

فوجه منها: الأب بمعنى الججد قوله تعالى فى سورة 
الحج ذا يل أبيكُم إسراهيم 4 كقوله تعالى فى سورة 
يوسف: : « واتَبْعتُ مِلَّةٌ أبائى إبسراهيم وإسيحق 
ويعقوبت». 

الشانى : الأب بمعنى العم» فذلك قوله تعالى فى 
سورة البقرة: < َانُوا تَعبدُ إِلْهَكَ وله آبائكٌ إبراهيم 
وإسماعيل » وإسماعيل كان عم يعقوب. 

الثالث :اكب الوا بعت قري بعالل قر تر 
مريم يا أَبَتِ لِمَ تَعبدُ ما لا لايَسْمَعٌ وَل يُبْصرٌ © وقوله 
سبحانه فى سورة الأئعام 9( 8 أزَ / وقوله تعالى فى 
سورة عبس ط وأ ويد > كقوله تعالى فى سورة 
القصص ومثلها فى سورة يوسف . 


الرابع : الأب بتشديد الباء. مرعى الأنعام» قوله 
تعالى فى سورة عبس : ا وفاكهة وبا 4 أى مرعى 
الدواب والأنعام» ويقال هو الكلأء ويقال هو التبن. 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للفقيه الحسين بن محمد الدامغانى ‏ حققه 
ورتبه وأكمله وأصلحه عبد الععزيز سيد الأهل» دار 
العلم للملايين» بيروت »2 الطبعة الخامسة 11 /١‏ 
"1401 ). 

ومن بصائر الفيروزابادى بصيرة فى الأب يقول فيها :. 

ا 0 

وهو الوالدء ويسمى كل من كان سببًا فى إيجاد 
شىء أو إصلاحه وظهوره: أيَاء ولذلك سّمى النبيخ يلل 
أبَا للمؤمنين» ويروى أنه قال يَةِ لعلى رضى الله عنه 
لأنا وأنت أبوا هذه الأمة ». 

( يعلق المحقق على ذلك بقوله: لم أقف على هذا 
الحديث» وظاهر أنه من الموضوعات ) . 

وأصله أبدٌء فلما كثر استعماله حذفوا الواو» على 
قياس يد ودم وأخ» والجمع أياءء وأبون. 

وأبوت وأبيّت: صرت أباء وأبوته إباوة- بالكسر- 
صرت له أبَاء والاسم الإبواء» وأا : انُخذه أبَاء وقالوا 
فى الثداء: يا أبت_بكسر التاءء وضِمّها. 

( الذى فى القاموس : « وفتحها » وهو الملكور فى 
الألفية فى قوله : 
وفى النذا أبت أمت عرض 

وافتح أو أكسر ومن اليا التناعوض 

والضم من أجازه الفراء وأبو جعفر النحاس ومئعه 
النجاجء» وحكى الخليل الضم عن العرب» انظر شرح 
الأشمونى للبيت السابق فى الألفية ) . 

وياأبه_بالهاء ‏ ويا أباه والآبا لغة فى الأب» وكذا 


الأب مشددةء ويقال: لات لك» ولا أب لك» ولا أيا 
لكء ولا أباكء ولا أبّك كل ذلك فى المعنى لا 
محالة » وفى اللّْظ خبر» يقال لمن له أب ولمن لا أب 
له» قال الشاعر: ( هو أبو النجم وقيل رؤبة» انظر 
شواهد العينى فى مبحث المعرب والمبتى ): 
إن أنباهاواآباأباها 

قد بلغافى المجدغايتاها 

وقال آخر: 


خالل خليل أخيك وابغ إنحاءه 


' واعلم بأنَّ أخا أخيك لوكا 


واعطف بدك رحمة وتعطّا 
واعلم بأنَّ نبا أبيك أبسوكا 

( ضمن ١‏ عطف ؛ معنى أرفق أو الطف فعناه 
بالباء» وهو يعدى ب« على »). 

وورد الأب فى القرآن على أربعة أوجه: 

الأول : بمعنى الجد : ط هلّة أبيكم إبراهيم » 
[الحج: 8/] أى جدكم . 

الانى: بمعدى العَعٌّ: « وإلّه آيائِكٌ إبراهيم 
وإسمعيل وإسخق إِلّْهّا واحدًا 4[ البقرة: ١7‏ ] 
وإسماعيل لم يكن من آبائه وإنما كان عمه؛ والعرب 
تطلق على العم الأبء وعلى الخالة الأم: « وَرَقْعَ 
أبَونِهِ عَلَى العَرْشٍ 4[ يوسف: ٠٠١‏ ] يعنى أياه» 
وخخالته (أى لأن أمه ماتت قبل ذلك ) . 

الثالث: بمعنى الوالد: ط يُأبت افْمَل مَا تُوْمَرٌ » 


ع 


الأب 


[الصافات: ٠١7‏ ] 8 لْأبِتِ لِمَ تَعِْدُ 14 مريم: 


7 4]. 
الرابع : الأ مشدّدة بمعنى المَرْعَى ١‏ ونَاكهَد وا 4 
[ عبس: 3١‏ ]. 


( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستلا ممحمد على النجاره .)1١4 21١7 /١‏ 

وللأب فى علم الفرائض ثلاث حالات : 

الأولى : السدس.فقط مع الفرع الذكر الوارث: 

المراد بالفيع الذكر: الابن وابن الابن وإن نزك واحدًا 
فأكثر لا ابن البنث لأنه فرع غير وارث ويشترط فى 
الفرع ألا يكون متصمًا بأحد الأوصاف المانعة للإرث 
لأنه حينئذ وجوده كعدمه» وأعل الأب السدس لقوله 
تعائى ا ولأبويه لكل واحد منهما السدس مما ترك إن 
كان له ولد » ولقوله وكيِ ‏ ألحقوا الفرائض بأهلها فما 
بقى فلأولى رجل ذكر » كأب وابن» وهذه صورثها : 


فإذا أذ الأب فرضه السدس كان الباقى لأولى رجل 
ذكر» وذكر فرع الميت أولى بالتعصب» وهو المقدم 
فى وجهات العصوبة بالنفس» وقد نظمها على 


بن وةأبوة إخسسوة 
جدودة نو اللإاصعصسوة 
عمومة ولا وبيت المال 
سبع لعاصب على التسوالى 
الشانية: السدس مع التعصيب مع الفسيع الأثثى 
الوارث : ١‏ : 


كك 


الأب 


والفرع الأثثى : هو البنت وبنت الابن وإن نزل واحدة 
فأكثر لا بنت البنت وإن نزلت لأنها فرع غير وارث» 
وأخمذ الأب السدس مع التعصيب للآية والحديث 
المتقدمين » كأب وبدت» فإذا أنذت البنت النصف 
أو البنتان فأكثر الثلثين» فالسدس مع الباقى للب 
لأنه أولى رجل ذكر وصورتهما : 


الشالفة: التعصيب فقط عند عدم من ذكر فى 
الحالتين: 

لقوله تعالى ط فإن لم يكن لَه ود وَوَرِنَهُ أبواة فلاه 
الدّنْتُ 4 ففرض الله للام الثلث ولم يفرض للاب» فدل 
هذا على أن الأب يرث فى هذه الحالة بالتحصيب فقط 
وهذه صورتها: 


هذه الحالات الثلاث للأب نظمها صاحب اللهضة 
الزينية بقوله : 
للأب بابن وابنه سلس فقط 
والسدس والتعصيب حتئما اختلط 
بالبنت أو بنت ابنه وإن سفل 
٠‏ ومحض تعصيب لسه بفققدكل 
(سؤال وجواب فى الأحوال الأربعينية فى علم 
الفرائض - عبد الفتاح حسين راوه المكى» مكتبة عالم 


أت 


الفكره الطبعة الأولى 1404ه1984م/ 8 
0 
كما نظمها صاحب خلاصة الفرائض بقوله : 
للأب سُدْسٌ مع الابن قَدْ وَجَبْ 
وبالبناتٍ قد حَوَاه وعَصّبْ 
فيمسابَقِى وسَخضُ تَْصِيبٍ وَدَدْ 
إن ولد ابه انتقّى أو الولذ 
(« خلاصة الفرائض لعبد الملك الفتنى ) مجموع 
مهمات المتون/ .)5١‏ 
وقد دخل لفظ أب فى تكوين بعض الألقاب المركبة 
مثل 9 أبو الأيتام والمظلنومين ؛ و 2 أبو الخيرات* 


والحسئات 1, 
انظر كلا تحت عتوانه . 


( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 119). 
# أب 

أب : بالفتح والتشديد : كذا قال أبو سعيد. والأب: 
الزرع» فى قوله تعالى : « وفاكهةً وأا © . 

وهى بُليدة باليمن» يُنسب إليها أبو محمد عبد الله 
ابن الحسن بن الفياض الهاشمى» وقال ابن سلفة: 
إبّء بكسر الهمزة» قال: سمعت أبا محمد عبد 
العزيز بن موسى بن محسن القلعى يقول: سمعت 
عمر بن عبد الخالق الاببنّ يقول: بناتى كلهن حضنٌ 
لتسع سنين . ١‏ 

قال: وإِبٌّ مكسور الهمزة» من قرى ذى جبلة 
باليمن» وكذا يقوله أهل اليمن بالكسسر ولا يعرفون 
الفتح , 

( معيجم البلدان /١‏ 54), 


أبسار 
ااا سس مم 


. أيَا: بفتتح الهمزة وتشديد الباء والقصر: عن محمد 
أبن إسحاق عن معبد بن كعب بن مالك؛ قال: لما 
أتى النبى» وَل بنى قريظة نزل على بثر من آبارهم فى 
ناحية من أموالهم يقال لها: بثر أَيّاءه قال الحازمى: 
كذا وجدته مضبوطًا مُحَيَرَا بخط أبى الحسن بن 
الفرات» قال: وسمعت بعض المحصلين يقول إنما 
هو: أنا بضم الهمزة والدون الخفيفة» ونهر أبّا بين 
الكوفة وقصر ابن هبيرة» يُنسب إلى أبّا بن الصامغان 
عن ملوك التبط» وزهر ‏ أيشا: لهر كبير بلطي . 
( معجم البلذان /١‏ 09). 


الإباحستى : 
قال السمعانى: 
( الإباحتى ) بالياء الموحدة المفتوحة بين الألفين 
وفتتح الحاء المهملة وفى آخخرها التاء ثالث الحروف» 
هذه النسبة إلى طائفة من الكفرة الملعونة» لأن هذه 
النسبة إلى إباحة الأشياء التى -حرمها الشرع» ويقولون 
اعملوا ما شكتم ولا جناح عليكم . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 54» واللباب فى تهذيب الأنساب لابن 
الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 19). 
* إباحة الباحة من علمى الحساب والمساحة : 
إباحة الباحة من علمى الحساب والمساحة: 
تأليف برهان الدين إبراهيم بن عمر بن حسن بن 
الرباط البقاعى الشافعى المتوفى سئة 8860 . 
حد الميخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 
أوله: الحمد لله الذى أحصى كل شىء عدذاء 


وقسم أرزاق خلقه متفاوتة ولا ينفد ما عنده أبدًا... 
إلخ . 

الحم ا! لله الحسيب اسرد 

وقد أتم نظمها سنة 815. 

وآخره: ... وفى المثلثات إن كان مثلمًا وفى الدوائر 
إن كان مدوٌّراء لانتهيت إلى المطلوب ‏ والله الموفق . 

نسخة بقلم معتاد» فى 14 ورقة ومسطرتها/!ا؟ 
سطرًا ١6‏ 3 الاسم 

[ دار الكتب المصرية “'رياضة-ف 1١175‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ وضع فؤاد سيدك» 
معهد الممخطوطات العربية» القاهرة ١95٠‏ ج"اق 
ع/ ه). 


* الإباحسسية : 


قال التهانوى : 

الإباحية هى فرقة من المتصوفة المبطلة» قالوا: 
ليس قدرة لنا على الاجتناب عن المعاصى ولا على 
الإتيان بالمأمورات » وليس لأحد فى هذا العالم ملك 
رقبة ولا ملك يد والجميع مشتركون فى الأموال 
والأزواج» كذا فى توضيح المذاهب ولا يخفى أن _ 
هذه الفرقة من أسوأ الخلائق » خذلهم الله تعالى . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ محمد أعلى بن 
على التهانوى .)1١5 /١‏ 


1 
# اسار : 


أبار: بالغسم والتتخفيف وآخعره راء : موضع باليمن» 
-وقيل أرض من وراء بلاد بنى سعدء وهو لغة فى وّبار» 


الأنبصاد ” 


ابن الأبتار 


وقد ذكر هناك مبسوطًا وله ذكر فى الحديث فانظره 
هناك فى موضعه . 
( معجم البلدان /١‏ 08 
# الأبسار: 

قال السمعائى: 

)0 الأبار ( بفتح الألف وتشديد الباء المنقوطة بواحدة 
وفى آخمرها الراءء هذه النسبة إلى عمل الإبر؛ وهى 
جمع الإبرة التى يخاط بها الثياب . 

ممن ينسب إليها: أحمد بن علي الأبار يروى عنه 
دَعْلّج بن أحمد؛ وقيل: هو نسبة إلى أبّار النخل وهو 
قال السمعائى : سمعت أستاذى الإمام إسماعيل بن 

محمد بن الفضل الحافظ بأصبهان يقول: كنت 
الحافظ وأتردد إليه فى صغرى فلما كبرت وسافرت 
علمث أن بعض ما استفدت وتعلمت من أبى سهل 
كان خخطأ» منها ألى سألته عن نسبة أحمد بن على 
الأبار الذى يروى عنه دعلج بن أحمد السجزى» فقال 
لى : هذه النسبة إلى أبار الدخل فإئه كان يؤبر الدخل» 
ثم عرفت بعد ذلك أنه كان ينسب إلى عمل الإبرء 
فالمنتسب إلى هذا العمل أبو حفص عمر بن عبد 
الرحمن بن قيس الأبار القرشى من أهل الكرفة» يروى 
عن الأعمش وابن أبى تخالد وحميد الطويل ومنصور 
ابن المعتمر وليث بن أبى سليم ومحمد بن جحادة» 
روى عنه يحيى بن معين وأبو الربيع الزهرانى وسريج 
أبن يونس والحسن بن عرفة » وكان قد انتقل عن الكوفة 
فسكن بغداد وحدث بها إلى حين وفاته» قال ييحبى 
بن معين : كان له غلمان يعملون الإبر ويبيعونها 


فنسب إلى الإبرهء وقيل ليحيى بن معين: لم سمى 
كوفيًا وعمى بعد وكان ثقة أثئى عليه يحيى بن معين . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى »/١ »54/1١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» .)١19 /١‏ 
ابن الأبّار ( 68-636 "ه./ 1199 ٠15ام):‏ 


قال عنه الكتبى : 

محمد بن عبد الله بن أبى يكر بن عبد الله بن عبد 
الرحمن» الحافظ العلامة أبو عبد الله القضساعى 
البِلَنْسى» الكاتب الأديب المعروف بابن الأبّار ولد 
سئة حمس وتسعين وخمسمائة » عنى بالحديث وجال 
فى الأندلس وكتب العالى والنازل» وكان بصيرًا 
بالرجال» عالمًا بالتاريخ» إمامًا فى العربية» فتيهًا 
مفننًا اخباريًا فصيحًاء له يد فى البلاغة والإنشاء» 
كامل الرياسة» ذا رياسة وافية وأبهة وتجمل وافر. 

(فرات الوفيات 9/ 405) 806 ). 

وقال الزركلى : 

وابن الأبار من أعيان المؤرخين» أديب من أهل 
بلنسية ( بالأندلس ) ومولده بهاء رحل عنها لما احتلها 
الإفرنج» واستقر بتونس فقرّبه صاحبها السلطان أبو 
زكرياء» وولاه كتابة 2 علامته ؛ فى صدور الرسائل مدة 
ثم صرفه عنهاء وأعاده» ومات أبو زكرياء وخلفه أبنه 
المستنصر فرفع هذا مكانته» ثم علم المستنصر أن ابن 
الأبار كان يزرى عليه فى مسجالسه» وعزيت إليه أبيات 
فى هجائه» فأمر به فقتل 9 قعصًا بالرماح » فى تونس . 

(الأعلام 1/ 7318 ). 


ابن الأبتسار 


لابن الأباره وبعد أن يصف دور ابن الأبار فى الحياة 
السياسية ينتقل إلى دوره فى الحياة الأدبية فيقول : 
لقد ترك لنا ابن الأبسار تراتًّا حافلا من المنشور 
والمنظوم» والمصنفات التاريخية الجليلة» وأقوى 
وأروع ما صدر عن ابن الأبار» هن نثر ونظم» هوما 
كتبه أيام المحنة» وأيام انهيار الأندلس» وأيام سقوط 
وطئه بلنسية من القصائد والرسائل» التى ما زالت 
تحتفظ حتى اليوم برنيئها المبكى» وقد انتهت إلينا 
قطعة ممخطوطة من ديوانه تحف فل اليوم بسخزانة الرباط 
الملكية» وأما ترائه التاريخى» فهو من أنفس ما انتهى 
إلينا عن تاريخ الأندلس وتاريشنرجالاتهاء ولا سيما 
فى القرن السادس الهجرى» وأواثل القرن الساب . 
وقد كان اين الأبار وزيرًا وكاتبّاء ومعاصرًا لكثير من 
الحرادث الثى يرويها. 037 
وأهم مصنفاته التاريخية شو بلا ريب كتاب 
«التكملة لكتاب الصلة ؛ وهو .موسوعة حافلة فى 
التراجم ؛ يتخللها كثير من النبل ألتاريخية الهامة؛ وقد 
وضعه ابن الأبار تنفيدًا لإشارة أستاذه أبى الربيع بن 
سالم كبير سلساء شرقى الأندلس يومشل» وأريد به أن 
يكون ‏ تكملة » لكتاب الصلة لابن بشكوال القرطبى . 
٠‏ ويقول لنا ابن الأبار إنه كان قد انتهى من وضع كتئاب 
التكملة فى سنة "17" هء ولكن هناك ما يدل على أنه 
لبث ينقحها ويزيد فيها ختى أوأحر سنة 00هب» 
أعنى إلى ما قبل وفاته بنحو عامين» وظاهر من 
محتويات التكملة أن ابن الأبار يعنى عناية خاصة 
. بعلماء شرقى الأندلس» وأحداثه التاريخية» وهى 
المنطقة التى ولد فيها؛ وسليخ فيها شبابه؛ واكتمل 
نضجهء واتصل بالعدد الجم من علمائها . 
ويلى كتاب الصلة فى الأهمية كتاب ١‏ الحلة 
السيراء» وهو أيضًا مجموعة نفيسة من تراجم رجال 


الأندلس والمغرب وغيرهم» تبدآ من الماثة الأولى 
للهجرة حتى أوائل المائة السابعة» ولكتاب الحلة 
أهمية خاصة» ذلك لأنه يقدم إلينا خلال التراجم التى 
وردت بهء نصوصًا تاريخية فى منتهى الأهمية» ولا 
توجد فى مصادر أخرى» ولا سيما عن بعض رجالات 
عمبر الطوائف» وعصر الشورة ضد المرابطين» هذا 
فضلاٌ عما تتسم به معظم الشراجم من روح الإنصاف 
والحيدة . 

ومن معاجم التراجم التى وضعها ابن الابار أيضا 
كتاب ١‏ المععجم فى أصحاب القاضى أبى على 
الصدفى السرقسطى 4. وهذه هى معاجم الشراجم 
الكبيرة التى انتهت إلينا من تراث ابن الأبار» وهئالك ما 
يدل خلال بعض تراجم التكملة أن ابن الأبار قد وضع 
معجمًا لشيوخه؛ ومعجمًا آخر فى أصحاب القاضى 
ابن العربى» وانتهت إلينا من قلمه مجموعة صغيرة 
أخرى من التتراجم عنوانها : إعتاب الكتاب » تشتمل 
على تسراجم طائفة من كتاب الأندلس وبعضص 
المشارقة» وتوجد منِه لسخة قديمة بمكتبة 
الإسكوريال. 

ولابن الأبار مؤلفات أخرى منها كتاب 9 درر السمط 
فى أخبار السبط » وهو مؤلف يشير إليه المقرى فى 
نفمح الطيب ويقتبس منه» وكتاب ١‏ معدن اللجين فى 
مراثى الحسين » وهو كتاب يشير أبن الأبار نفسه إلى 
أنه قام بتأليفه» ويوجد بمكتبة الإسكوريال كذلك 
مخطوط عدوانه 8 تحفة القادم ! من تأليف ابن الايار 
يوصف بأنه 9 مقتضب من كتاب تحفة القادم ؛ وهو 
حسبما يصفه ابن الأبار فى الديباجة « اقتضاب من 
بارع الأشعار » وفيه يورد ابن الأبار تراجم بعض الشعراء 
الأندلسيين والغرباء ومختارات من أشعارهم؛ وذكر 
ابن الأبار فى الحلة أن له مؤلفًّا آخر عنوانه 3 إيماض 
البرق فى أدياء الشرق 6 . 


ابن الأبشار 


وبعد ‏ فهذه لمحة فى التعريف بتراث ابن الأبار 
الفكرى» وقد خلدت لنا آثار ابن الأثار صورًا حية من 
محئة الأندلس وعوامل انهيارهاء لم يستطع كاتب 
أخمر؛ من معاصريه» أن يقدم إليدا شيثًا يدانيهاء 
وقدمت إلينا مرثياته عنها صورًا مفجعة تذيب القلب 
أسى » ومن ذلك قصياته السيئية الرائعة ورسالته 
المبكية فى رثاء بلنسية؛ إلى صديقه وزميله الكاتب 
البلنسى الكبير أبى المطرف بن عميرة وغيرهماء هذا 
وما زالت آثار ابن الأبار حتى يومناء أهم وأوثق مصادرنا 
عن تلك الفترة المشجية من التاريخ الأندلسى. , 

ويروى المؤلف بعضًا من شعر ابن الأبار فيقول: 

وقد وُتف فى أحد مخطوطات الإسكوريال على 
هلين البيتيّن اللذيّن أنشدهما ابن الأثار حين مغادرته 
لبلنسية مع مخدومه السيد أبى زيد وهما: 
الحم 3د لله لا أهل ولا ولسند 

ولاقرر ولا صبسر ولا جلبد 
كان الزمان لتاسلمً! إلى أنند ‏ 2003 
فعاد حريًا لما انقضى الأمد 

ومئهما يبدو أن ابن الأبار حين مغادرته لبلنسية كان 
وحييدًا لا أهل له ولا ولد» ومن فم كان إقداسه على 
مشاركة السيد فى مغامرته؛ التى لم يكن يُقدّر يومئذ 
مدى خخطورتهاء وكان ابن الأثار يومكذ شابًا فى عتفوانه 
فى الحادية والثلاثين من عمره. 

ويتتحدث المؤلف عن -حصار ملك أراجون لبلنسية 
فى رمضان سنة 10"ه( أبريل 178١م‏ ) ثم يقول : 

فى تلك الآونة العصيبة اتجهت أنظار الأمير زيان» 
إلى توجيه وزيره وكاتبه ابن الأبار إلى إخبوانه 
المسلمين» فى إلضفة الأحرى من البحر؛ إلى مملكة 
إفريقية ( تونس ) الفتية القوية؛ أو مملكة بنى حفص » 


وكان عاهلها الأمير أبو زكريا بن السيد أبى محمد عبد 
الواحد الموحدى» قد استطاع أن يجعل منها فى فترة 
قصيرة» قوة زاخرة يُحسب حسابهاء وبعث زيان إلى 
أمير إفريقية سفارة على رأسها وزيره وكاتبه ابن الأبار 
يحمل إليه بيعته» وبيعة أهل بلنسية» وصريخه بسرعة 
الغوث والإنجادء قبل أن يفوت الوقت» ويسقط الئغر 
العظيم فى أيدى النصارى . 

ووصلت سفارة الأمير زيان إلى تونس» وعلى رأسها 
وزيره ابن الأبار» فاستقبلها الأمير أبو زكبريا بترحاب 
ومودة» ومثل ابن الأببار بين يديه فى حفل مشهود» 
أبلنه فيه مضمون سفارته» وألقى قصيلته السيئية 
الرائعة؛ التى اشتهرت فى الهارييخ ؛ كما اشتهرت فى 
الشعر؛ يستصرخه فيها لنصرة الأندلس ونصرة الدين» 
وهذامطلعها: 
درك بمَيلِكَ حَبِلٍ الله آتدنسَا 

إن السبيلٌ إلى منج اها وَيَتسَا 


52 0 . سمه 
3 وَمَبْ .لها مِنْ عزيز النضر ما التَمَسَتْ 


بحاش مما ثعانيه حُسَاشتها 
فطالما ما ذاقت البَلْوَىٌّ صباحٌ مسا 
يا للجزيرة أضكى أهلها جَرّها 
للنائبات وأمسى جدها تعسا 
وهى طويلة فى سبعة وستين بِيّاء وكلهأ تحسر 
وأنين على ضياع الأندلس» وتمزق أوصالهاء وسقوط 
قراعدها . 
انظر: أدب بكاء الأندلس. 
فكان لإنشاد هذه القصيدة المبكية» التى ما زلت 
تحتفظ»؛ حتى يومناء برنينها المحزن» والتى كانت 
كأنها نفثة الأندلس الجريحء أبلغ الأثر فى نفس الأمير 


ابن الأبسار 


أبى زكرياء ورجالات بلاطهء وإنه لمن حوادث 
الداريخ الفذة أن يحقق الشعر غاية السياسة» وأن 
تكون القصيدة العصماء أمضى سسلاح يغنى عن 
المفاوضة والإقناع» وهكذا كانت قصيدة ابن الأبار 
البليغة المؤثرة» بل المبكية؛ هى سلاح الإقناع فى 
هذه المهمة السياسية الكبرى» فبادر الأمير أبو زكريا 
بتجهيز أسطول شحنه بالسلاح» والأقوات والكسى 
والأموال» لإنجاد الثغر الأندلسى المحصورء وأقلعت 
هذه السفن المنجدة على جناح السرعة» من ثغر 
تونس قاصدة إلى ثغر بلنسية» ومعها ابن الأبار 
ورفاقه . 

(تراجم إسلامية وشرقية / 41 "7 1"58). 

وأضاف الزركلى إلى المؤلفات التى سبق ذكرها: 
«الغص ون اليانعة فى محاسن المائة السابعة ف 
و امظاهرة المسعى اللجميل ومحاذرة المرعى الوبيل » 
فى معارضة ملقى السبيل للمعرى . 

(الأعلام 71 071 

( فوات الوفيات لمحمد بن شاكر الكتبى ‏ تحقيق 
د. إحسان عباس . دار صادر؛ بيروت /١919/98‏ 
4٠0 4‏ والأعلام لخير الدين الزركلى 1/ “777 
ومصادره بهامش ١‏ » وتراجم إسلامية شرقية وأندلسية ‏ 
محمد عبد الله عنان» مكتبة الخانجى بالقاهرة» 
الطبعة الثانية +599اه_ ١191م/‏ 4" 14ل 
انظر أيضًا : درر السمط لأبى عبد الله محمد بن عبد 
الله بن أبى بكر القضاعى المعروف بابن الأثار- تحقيق 
د. عز الدين عمر موسىء دار الغرب الإسْلامى» 
بيروت » الطبعة الأولى /4*1 1ه /4410 1م/ يا 

له تربئمة فى 7 عدوان الدراية » من تحقيق عادل 
نويهض / 11١5-8‏ و نفس الطيب "/ 08145 


أبساز 


و : الوافى بالوفيات "/ 247١00‏ و 2 مستودع العلامة/ 
4 وةتاريخ ابن خلدون 10-8 
و«أزهار الرياض "/ 47١4‏ و١‏ تاريخ الدولتين 7١‏ 
لاا ةو «دائرة المعارف الإسلامية » ومابهامن 
مراجع» و ١‏ تاريخ الفكر الأندلسى/ لال١- 678٠‏ 
واتاريخ الأذب العربى / 7١4‏ 4 و «تاريخ آداب اللغة 
الحربية / 2484 و : ابن الأبار » للدكتور عبد العزيز 
مسجيدء و ١‏ مقدمة ) كتاب (أعتاب الكتّاب » بقلم 
صالح الأشترء و « مقدمة » كتاب «الحلة السيراء» 
بقلم حسين مؤنس » و « مقدمة ‏ كتاب «المقتضب » 
بقلم الإبيارى » وكتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير 
بابن قنغد القسنطينى ‏ تحقيق عادل نويهضص/ واو 
1" هامش ١‏ للمحقق. 

وله أيضًا ترجمة فى تذكرة الحفاظ 4/ 1407 . 

( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتبه ؛ لابن 
ناصر الدمشقى ‏ محمد نعيم عرقسوسى» مجلة 
البصائر١/‏ 5). 

انظر: بلسية . 


انظر: التوابل والأباريز . 


* أباز: 


من الطب الإسلامى . 

قال الشيخ داود عن الأباز: هو الرصاص المحرق 
بالنار فى قدر إذا طبقت صفائحه بالكبريت أو 
الاسفيداج وأحرق وغسل وأعيد عمله حتى يكون 
هباء؛ وهو بارد يابس فى الثالئة» ينفع من القروح 
مطلقًا سوى الشرى ويصلح العين ويحلل الأورام 
بالخل طلاء والاستسقاء ويقع فى المراهم والأشياف» 


الإباضسية 


ب <<< ” / |ا ل 


وشربه نحطر يولد الكرب والغثيان ويوقع فى الأمراض » 
وعلاجه القىء وأشربة الفواكه و إذا لم ينق بلع الزئبق 
فإنه يخرج به على ما ذكره بعض المجربين وبدله 
الإسرنج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
كك وى 

بضم الهمزة وتخفيف الباء الموحدة وألف وضاد 
معجمة : اسم قرية بالعرض» عرض اليمامة» لها نخل 
لم ير نخل أطول منهاء وعندها كانت وقعة خالد بن 
الوليد» رضى الله عنه» مع مسي مسيلمة الكذاب. 

قال شبيب بن يزيد بن النعمان بن بشير يفخر 
بمقامات أبيه : 
أتتسون يوم النّعف نعف بزاخة 


ويوم أياضٍ» إذعقاكل مجرم 


ويوم حنين فى مسواطن قتلة 
أفأائ_ الكم فيهن أفضل مغلم 
وقال رجل من بنى حنيغة فى يوم أباض : 
فلله عينا من رأى مشل معشر 
أحاطت بهم أجالهم والبوائنٌ 


فلم أر مشل الجيش جيش محمد 


ولا مثلنا يوم احتوتنا الحدائقٌ 


أكرّ وأحمى من فريقين جمّعوا 
0 3 
وضاقت عليهم فى أباض البوارق 
وقال الراجز: 


يمم أباض إذ تسن القِوّنَا 
والمشريّات تقد البدنا 


( قوله اليزنا: أى نسنٌ الرمح اليزنى المنسوب إلى 


ذىيزن). 
وقال آخر: 
كأن نخلا من أباض وجا 


أعناقهاء إذ حَمت الخروجا 
وأنشد ممحمد بن زياد الأعرابى : 
ألايا جارنابأبِاصض !إِنَا 
وجدناالريح خيرًامنك جارا 
اس >" إذا هبّت علييا 
وتماة وجسة تناظركم ثانا 
( معجم البلدان ا/رءت51). 
الؤباضى : 
( الإياضى ) : بكسر الألف وفتح الباء الموحدة فى 
آخره الضاد المعجمة؛ هذه النسبة إلى جماعة من 
الخوارج يقال لهم الإباضية» وهم أصحاب الحارث 
الإباضى ويقال لهذه الفرقة الحارثية أيضًاء وخالف 
الوباضية فى قوله بالقدر على مذهب المعتزلة ٠‏ وفى 
دعواه أن الاستطاعة قبل الفعل » وأكفريّه الإياضية فى 
ذلك» والإباضية جماعة وفرق مختلفة العقائد يكفر 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد ألله عمر 
البارودى /٠١ /١‏ واللباب لابن الأثيسر ‏ تحقيق د. 
# الاباضية : 
الإياضية فرقة معتدلة من فرق الخوارج إلا أن 
أصحابها والمنتسبين إليها ينفون عن أنفسهم هذه 
النسبة إذ يعدون مذهبهم مذهبًا اجتهاديًا فقهيًا سيا 


الإبافسية 


يقف جنبًا إلى جنب مع الشافعية والحئفية والمالكية 


والحتبلية . 
( الموسوعة الميسرة/ 18). 


يقول فضيلة الشيخ محمد حسام الدين: 

يكره الإباضيون أن ينسبوا إلى فرقة الخوارج أو 
مذهبها. 

والحقيقة أنهم ينتمون إلى الطائفة الى فارقت على 
ابن أبى طالب رضى الله عنه ‏ وخخريجت عليه إثر واقعة 
التحكيم فى معركة ١‏ صفين » ثم نزلت أرض -حروراء 
بالقرب من الكوفة» وتولى أمرها عبد الله بن وهب 

اماه 

الراسبى» وجعل موعده مع من مرج معه ‏ محَلَة 
«النهروان » فاجتمعوا فيهاء واستقروا بهاء وهى محلة 
بالقرب من سامراء شمالى بغداد الآن. 

ثم جرت بينهم وبين علئٌ « رضى الله عله » وقائع 
شديدة مشهورة فى التاريخ الإسلامى» وكذلك جرت 
وقائع بين مَنْ وليهم من فرق الخوارج وبين الخلفاء من 

وقد ظل أصحاب عبد الله بن وهب على جماعتهم 
حتى خصالفهم نافع بن الأزرق ومن معه فافصرقت 
الجماعة» ثم كثر التمزق والشتات بينهما حتى بلغت 
مست عشرة فرقة » كانت الإباضية إحداها . 

لكن الإباضية ترى أنها على الأصل مع عبد الله بن 
وهب الراسبى» بإمامة عبد الله بن إباض من تيم 
الللات» رهط الأحنف بن قيس . 

١١‏ الكشف والبيان » للشيخ محمد بن سعيد الأزدى 
القلهاتى » ؟/ 394 471 117 ). 

يقول القلهاتى : ١‏ الفرقة الأولى وهى الوهبية؛ وهم 
المنسوبون إلى عبد الله بن وهب الراسبى الأزدى» وهو 


أول إمام عقدوه بعد عل بن أبى طالب» وكذلك 
الإياضية إمامهم عبد الله بن إياض من تيم اللات» 
ورهط الأأحنف بن قيس» وهما فرقة واحدة. وهى 
الفرقة المحقة )١ه.‏ 

( الكشف والبيان 9/ 477 ). 

والإاضية يسمون أنفسهم ١‏ أهل الاستقامة » ويرون 
أنهم هم الفرقة الوحيدة الناجية من بين الفرق التى 
نجمت عن المجموعة التى مرجت مع عبد الله بن 
وهب الراسبى . 

ويطلقون على من عداهم من فرق هذه الطائفة : 
« فرق الخوارج ؟ ويبرأون منهم» ويتكرون عليهم 
مذاهيهم . 

يقول القلهائى : « وجميع أصشاف المخوارج ‏ غير 
أهل الاستقامة ‏ اجتمعوا على تشريك أهل القبلة» 
وسبى ذراريهم . وغنيمة أموالهم» ومنهم من يستحل 
قتل السريرة والعلانية » واعتراض الناس بالسيف على 
غير دعوة» وهم مختلفون فيما بينهم بقتل بعضهم 
بعضّاء ويغنم بعضهم مال بعض» ويبرأ بعضهم من 

(الكشف والبيان/ "477 ), 

ثم يقول تعريقًا بفرقة أهل الاستقامة: ١‏ وهى الفرقة 
المحقة التى هى على الكتاب والسئة والإجماع؛ وهى 
الإباضية لمكان إمام المسلمين عبد الله بن إباضص بن 
تيم اللات بن تعلبة ‏ رحمه الله ورهط الأحنف بن 
قيس التميمى وهو الذى فارق جميع الفرق الضالة عن 
الحق من المعتزلة والقدرية والصفاتية» والجهمية» 
والخوارج والروافض» والشيع ... نشأ فى زمان معاوية 
ابن أبى سفيان» وعاش إلى زمان عبد الملك بن 
مروان ... ورفع الذهب عن عبد الله بن عباس» وأبى 


الإباضسسية 


الشعفاء: جابر بن زيد» وثقل عن أهل النهروان 
والتخيلة» وعن التابعسين من أهمصل: ( صفين ) 
و (الجمل ) وعن الصحابة مثل عمار بن ياسره 
وخزيمة بن ثابت ...2. 

( الكشف والبيان ؟/ 5/1 ). 

وعلى هذا: فالإياضية ينتمون إلى عبد الله بن 
إبساض : إمامهم ١‏ وأميرهم » بعد عبد الله بن وهب 
الراسبى . 

لكن مرجعهم فى الفقه والعلم هو جابر بن زيد 
الجوفى الأزدى الملقب بأبى الشعثاى وهو من فقهاء 
التابعين ومن رواة الحديث فى ذلك العهد ( ١‏ إزالة 
الوعثاء عن أبى الشعفاء ؛ للسيابى ‏ وزارة التراث 
القومى عمان ص ١5‏ نقلا عن ياقرت الحموى ) . 

(2 نظرات فى الفقه الإباضى »/ 8517 ). 

وأبرز الشخصيات هى : 

مؤسسها الأول عبد الله بن إياض المقاعسى المرى 
الذى يرجع نسبه إلى إباض » وهى قرية بالعرض من 
اليمامة . 

جابر بن زيد 41-171١‏ ه ) الذى يعد من أوائل 
المشتغلين بتدوين الحديث آخدًا العلم عن عبد الله 
أبن عباس وعائشة وأنس بن مالك وعبد الله بن عمر 


وغيرهم من كبار الصحابة. 
أبو عبيدة مسلمة بن أبى كريمة: من أشهر تلاميذ 
جابر بن زيد» فقد أصبح مرجع الإباضية بعده مشتهرًا 


بلقب القفاف . 

من أثمتهم فى الشمال الأفريقى أيام الدولة 
العباسية : الإمام الحارث بن تليد» ثم أبو الخطاب 
عبد الأعلى بن السمح المعافرى؛ ثم أبو حاتم يعقوب 
ابن حبيب ثم حاتم الملزوزى . 


الأئمة الذين تعاقبوا على الدولة الرستمية فى تاهرت 
بالمخرب: عبد الرحمن » عبد الوهاب» أقلح, أبو 
بكر أبو اليقظان» أبو حاتم. 


من علمائهم : 
سلمة بن سعد: قام بنشر مذهبهم فى أفريقيا فى 
أوائل القترن الثانى . 


ابن مقطير الجناونى : تلقى علومه فى البصرة وعاد 
إلى موطنه فى جبل نفوسه بليبيا ليسهم فى نشر 
المذهب الإياضى . 

عبد الجبار بن قيس المرادى: كان قاضيًا أيام 
إمامهم الحارث بن تليد . 

السمح أبو طالب: من علمائهم فى النصفف الثانى 
من القرن الثانى للهجرة؛ كان وزيرًا للإمام عيد الوهاب 
ابن رستم ثم عامادً له على جبل نفوسه ونواحيه بليبيا . 

أبو ذر أبان بن وسيم : من علمائهم فى النصف 
الأول من القرن الثالث للهجرة؛ كان عاملاً للإمام أفلح 


ابن عبد الوهاب على حيز طرابلس . 
( الموسوعة الميسرة/ 18 15). 
لفقهاء الإياضية فيقول : 


ومن الفقهاء عبد الله بن يحيى الكندى ‏ من كندة 
فى شمان ‏ وقد نصّبه أبى عبيدة فى أواخر عهد دولة بنى 
أمية إمامًا على أهل عمان» فأقام الإمامة الإياضية فى 
اليمن» وحضرموت» وعغمان» إلاأن العباسيين 
عاجلوه فقضهوا على إمامته فى سنة ١١4‏ ه. 

ويأتى فى هذه الطبقة الإمام: مر بن البّثر 
الجعلانى ‏ وهو فى الأصل من حضرموت» حمل 
العلم من البصرة إلى عمان» وعمر طويلا حنى بلغ 


مائة وعشر سئوات » ومات سنة 78٠١‏ من الهجرة ‏ 


الإباضمية 


ومنهم : أبو المنذر بشير بن المنذر النزواتى 
العمانى» وهو الذى شاع عليه اسم: «الشيخ ثم 
لقب « بالشيخ الكبير ؛ وكان من علماء القرن الثالث 
الهجرى فى عمان,» ولا تزال فتياه ذات أثر فيها حتى 
الآن . 

ويأتى مع هؤلاء؛ ومن بعدهم عدد وافر من أهل 
الرواية والفقه ممن ينتفع بتراثهم اليوم: منهم: الإمام 
الربيع بن حبيب بن عمرو الأزدى الفراهيدى؛ وهو 
فقيه مشهور عاش بالقرن الثانى الهعجرى؛ وصحب أبا 
عبيدة مسلم بن أبى كريمة» وزروى عنه المسند عن 
جابربن زيد. 

وقد سم هذا المسنئد مسند الربيع بن حبيب الذى 
يعتمد عليه الإياضية أساسًا فى الفقه والمقائد» ويتميز 
بأنه يقتصر على ما روى عن الصحابة قبل الفتنة» ولا 
يروى عمن تبرأ منه اللباضية مِمَّنْ ألمت به الفتنة من 
الصحابة ١‏ رضوان الله عليهم ». 

ومنهم الشيخ أبو يعقوب يوسف بن إبسراهيم 
السدرانى الورجلانى المتوفى سنة ٠/601ه.‏ 

وهو من وَنْجَلان ‏ واد بأرض المغرب ‏ وقد فسر 
القرآن الكريم تفسيرًا جامماء وله فى أصول الفقه 
(العدل والإنصاف فى معرفة أصول الفقه والاحتلاف » 
نشرته الثقافة العمانية . 

وقد رتب مسند الربيع ‏ الذى أومأنا إليه آنمًا-عن 
أبى عبيدة مسلم بن أبى كريمة ؛ عن جابر بن زيد. 

رتبه على الأبواب» وكان مشوشّاء وضم إليه روايات 
أخرى للربيع وغيره» وشرح أسماء رجال المسند. 

ويأنى بعد هؤلاه من أصحاب التراث البساقى حتى 
الآن الشيخ محمد بن عبد الله بن محمد بن بركة 
السليمى ‏ الشهير بابن بركة صاحب كتاب 3 المجامع: » 


والشيتخ أبو جابر محمد بن جعفر الأزكوى ‏ الشهير 
بابن جعفر ‏ صاحب كتاب ١‏ الجامع 2 والشيخ أبو 
الحسن على بن محمد بن على البسيوى ‏ الشهيمر 
بالبسيوى صاحب كتاب « الجامع » . 

وقد تعارف علماء الإياضية على أن كلمة ١‏ الجامع ؛ 
هنا تعنى أن الكتاب يجمع بين أبواب العقائد وأبواب 
الفقه» والزهد» والرقاق. 1 

ومنهم الشيخ محمد بن شامس البطاشى صاحب 
كتاب : « غاية المأمول فى علم الفروع والأصول 1 . 

ومنهم الشسيخ محمد بن إبراهيم صاحب كتاب 
بيان الشرع » والشيخ أحمد بن عبد الله بن موسى 
الكندى صاحب كتاب « المصنف » . 

ومنهم البدر الشماخى؛ صاحب كتاب ١‏ السير ا 
وكتاب « العدل والإنصاف » فى علم الأصول . 

وأمثال هؤلاء ممن أشروا الدراسات الإسلامية با 
صنفوه من كتب قيمة ذات قيمة كبيرة . 

وأن من أشهر علماء الإياضية المعاصرين الشيخ نور 
الدين أبو محمد بين حميد بن خميس السالمى 
1١1١77-72‏ ه » وقد عرف بالفقه العميق والعلم 
الواسع والتآليف الكثيرة القيمة؛ يأتى فى مقدمتها 
شبرح مسند الربيع بن حبيب» وكتاب « شرح طلعة 
الشمس » وهو من أعظم كتب الأصولء وأوفاها 
وكتاب « بهجة الأنوار » شرح متن « أنوار العقول » وقد 
شرح فيها عقائد مذهبه فى اعتدال يشكر عليه . 

وكان من سمت هذا الشيخ أنه يستند فى كتاباته 
الفقهية إلى آراء الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة 
دون تحامل» ويستشهد بروايات الشيخين وأصحاب 
السئن » والدارقطنى والطبرانى والبيهقى دون ما شعور 
بالحرج . 


الإباضية . 


وهذه ميزة واضحة لدى كثير من فقهاء هذا 
الملهب. 

وللشيخ السالمى موقف إسلامى مشهور» فالبرغم 
من أنه كان ضريرًا مكفوف البصي إلا إنه قاوم المحماية 
البريطانية» وتحمل فى سبيل ذلك السجن والنفى 
وانتهى أمر بريطانيا إلى الجلاء عن عمان . 

ومن هؤلاء الشيخ ضياء الديين عبد العزيز الثمينى 
المتوفى سئة "1771 ه صاحب كتاب ١‏ الثيل وشقاء 
العليل » وقد شرحه الشيخ محمد بن يوسف أطفيش 
المتوفى سنة ١111‏ هد عن عمر يناهز سما وتسعين 
غامًا » وهذا الكتاب يجمع فقه المذهب الإباضى» 
وعقائده فى اعتدال . 

١ (‏ نظرات فى الفقه الإباضى » الشيخ محمد حسام 
الدين . مجلة الأزهر الجزء الثامن» السنة الثالشة 
والستون؛ شعبان 41١‏ ١ه‏ فبراير مارس 1191م/ 
خكم لاق ). 

الانتشار ومواقع النفوذ: 

كانت لهم صولة وجولة فى جنوبى الجزيرة العربية 
حتى وصلوا إلى مكة المكرمة والمدينة المنورة» أمافى 

. الشمال الأفريقى فقد كانت لهم دولة عرفت باسم 

الدولة الرستمية وعاصمتها تاهرت . 

لقد حكموا الشمال الأفريقى حكمًا متصادٌ مستقلاٌ 
زهاء ماثة وثلاثين سنة حتى أزالهم الفاطميون . 

لقد قامت للإياضية دولة مستقلة فى عمان وتعاقب 
على اللحكم فيها إلى العصر الحديث أثمة إباضيون . 

من حواضصرهم التاريخية جبل نفوسة بليبيا إذ كان 
معقلا لهم ينشرون منه المذهب الإباضى ومنه يديرون 
شئون الفرقة الإباضية . 

ما يزال لهم وجود إلى وقتنا الحاضر فى كل من 


الإبالة فى شرح الرسالة 


عُمان وحضرموت واليمن وليبيا وتونس والجزائر وفى 
واحات الصحراء الغربية . 

( المسوسوعة الميسرة فى الأديان والمذاهب 
المعاصرة» الندوة العالمية للشباب الإسلامى» 
الرياض 1147ه-191/1ام/ .)١19-18‏ 

ومن أشهر كتبهم شرح النيل وشفاء العليل للشيخ 
محمد بن يوسف بن أَطَنّش ( 1707 ه ) فى عشرة 
مجلدات» مطبوع بالمطبعة السئية بمصر ( 51 "17١ه)‏ 
وكتاب التكميل؛ والورد البسام كلاهما للثمينى 
(1777ه ) ومطبوعان بتونس ( 1754 11740 ه) 
( تعريف عام بالعلوم الشرعية / -)١141١‏ 

(0 نظرات فى الفقه الإسلامى » فضيلة الشيخ 
محمد حسام الدين» مجلة الأزهر الجزء الثامن السنة 
الثالقة والستون؛ شعبان ١١51١ه‏ _فبراير / مارس 
1م/ 80 ١لا24‏ والجزء التاسع رمفسان 
١ه‏ مارس / أبريل 1991م/ 2491-9484 
والجزء العاشرء شوال ١411١ه-‏ أبريل / مايو 
١0م ١17119‏ » والجزء الثانى عشر» ذو 
الحجة ١41١ه_‏ يونيو 19491م/ الالال 
». وتعريفب بالعلوم الشرعية_د. محمد 
الزحيلى» دار طلاس» دمشق » الطبعة الأولى 
1544م .١11‏ 

انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 
8 والمسراجع التى جاءت فى الموسوعة الميسرة 
السابق ذكرها ) . 

قالت المؤلفة : فى الكثير من المواد التى نقلناها عن 
موسوعة -جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ترد آراء 
المذهب الإباضى فى الأحكام الواردة فى تلك المواد . 


الإبالة فى شرح الرسالة : 
الإبالة فى شرح الرسالة ‏ أى رسالة أبى زيد القيروانى 


أبسسام 


فى الفقه لموفق الدين عيسى بن عبد العزيز التميعى 
الإسكندرى المالكى المتوفى سئة 174 تسع وعشرين 


وستمائة . 
(إيضاح المكنون /١‏ /1). 
8 أيسسام : 


أبام: بغسم أوله وتخفيف ثانيه: أبام ويم هما 
شعبان بنشلة اليمائية لهذيل» بينهما جبل مسيرة ساعة 
من نهار» قال السعدى: 

إن ناك الجسنع بين كم 

وبين أبامء شعبةًٌ من فؤاديا 
(معجم البلدان /١‏ 35). 
ابن أبسان (- 81 ه 995/7 م ) : 

أحمد بن أبان بن شيّد؛ أبو القاسم: عالم أندلسى 
كبير» كان فى أيام الحكم ابن المستنصر» ذكره ياقوت 
فى معجم الأذباء وابن بشكوال فى الصلة؛ وقال ابن 
بشكوال إنه كان يُعرف بصاحب الشرطة؛ وكلاهما 
أوجز فى ترجمته »وقال الحميدى فى كلامه عليه: 
وهو مصنف كتاب 3 العالم » فى اللغة؛ نحو مائة 
مسجلد مرتب على الأجناس» بدأ يالفلك لكونه أعظم 
الأجسام وختم بالذرة» وأثسار إليه صاحب كشف 
الظنون بإيجاز أيضّاء وله عدة كتب غير كتاب العالم» 
مفقودة كلها. 

( الأعلام لخير الدين الزركلى /١‏ 244 وكشف 
الظتون لحاجى خليفة /١‏ 1171). 

وقال القفطى : أحمد بن أبان بن سيّد اللخوى» 
صاحب الشرطة بقرطبة؛ يكنى أبا القاسمء عالم 
فاضل لغوى؛ روى عن أبى على البغدادى وأخذ عنه 
أبو الاسم بن الإفليئيٌ» وأنمذ عن أبى على كناب 
النوادر وغير ذلك . 


أبان الأحمر .. 

وكان معتنياً بالآداب واللخات وروايتهما وتصنيفهماء 
مُقَدَّما فى معرفتهما وإتقائهماء وكان مطلق القلم 
بالتصئيف» فمن تصنيفه كتاب 3 العالم ؟ فى اللغة» 
ماثة مجلد على الأجناس ( فى معجم الأدباء: وفى 
ترجمته فى الكنى : « مرتب على الأجناس ؛ ) وكتاب 
«العالم والمتعلم » فى النحوء وكتاب « شرح كتاب 
الكسائى ؛ فى النحوء وتوفى سنة اثنتين وثمانين 
وثلاثمائة . 

له ترجمة فى : بغية الملتمس/ »١05‏ وبغية الوعاة 
/ 171ء وتلخيص ابن مكتسوم/ 28 وروضسسات 
الجتات/ 306 وسلم الوصول/ ؟57"»؛ والصلة لابن 
بشكوال/ /؛ 8 وطبقات أبن قاضى شهبة /١‏ "2187 
ومسجم الأذباء ؟/ “2107 والوافى بالوفيات ج ام 
6١ /١‏ وترجم له القفطى ترجمة أخرى فى الكنى . 

( إنباه الرواة على أنباه النحاة للوزير جمال الدين أبى 
الحسن على بن يوسف القفطى ‏ بتحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم 27١ /١‏ 7*1 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 


* أبان الأحمر ( نحو 1٠١‏ ه/ ١‏ نحو 116 م): 


أبان بن عثمان بن يحيى بن زكريا اللؤلؤى البجلى 
بالولاء» أبو عبد الله» المعروف بالأأحمر عالم بالأتخبار 
والأنساب» إمامى أصله من الكوفة» وكان يسكنها تارة 
ويسكن البصرة ثارة أخرى» وممن أخذ عنه أبو عبيدة 
معمر بن المثنى وأبو عبد الله محمد بن سلام» له كتب 
منها ‏ المغازى » فى أخبار:المبتدأ والمبعث وغزوات 
الرسول وَِةِ والسقيفة والردة . 

( الأعلام للزركلى /١‏ لال عن منهج المقال/ /11ا» 
وسفيتة البحار /١‏ 8 وبغية الوعاة/ ل/ا١‏ ). 


أبان بن سعيه بن العاص ... 


* أبان بن سعيد بن العاص ( لاش / .عدم ): 

أبان بن سعيد بن العاص الأموى » أبو الوليد: 
صحابى من ذوى الشرف» كان فى عصر النبوة شديد 
وبعثة رسول الله سنة 4 ه عاملا على البحرين فخرج 
بلواء معقود أبييضص وراية سوداء؛ وأقام فى البحرين إلى 
أن توفى رسول الله يدلو فسافر أبان إلى المديئة ولقيه 
أبو بكر فلامه على قدومه» فقال: آليت لا أكون عامل 
لأحد بعد رسول الله كو وأقام إلى أن كانت وقعة 
أجنادين فى خلافة أبى بكر؛ فحضرها أبان» فاستشهد 
بهاء على الأزجح» وقيل: مات فى نخلافة عثمان. 

(الأعلام للزركلى /١‏ 717 ), 

* أبان بن عثمان (. 6١٠ه‏ /.19لام ): 

أبان بن عثمان بن عفان الأموى القرشى: أول من 
كتب فى السيرة النبوية» وهو ابن الخليفة عثمان» 
مولده ووفاته فن المديئة» شارك فى وقعة الجمل مع 
عائشة وتقدم عند خخلفاء بنى أمية فولى إمارة المديئة 
سدة 76 إلى ”387» وكان من رواة الحديث الثقات» 
ومن فقهاء المديئة أهل الفتوى» ودرّن ما سمع من 
أمخبار السيرة النبوية والمغازى» وسلمها إلى سليمان 
أبن عبد الملك فى محجه سنة 87 فأتلفها سليمان. 

(الأعسلام تلزركلى /١‏ لاا ومابه من مصادر 
بهامش١).‏ 

وقال عنه الإمام النووى : 

أسان بن عثمان مذكور فى المختصر فى تكاح 
المحرم هو أبو سعيد أبان بن عثمان بن عفان بن أبى 
العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القريشى 
الأموى المدنى التابعى الكبير» يلتقى مع رسول الله 
فى عبد مناف وأمه أم عمرو بنت جندب الدوسية » 


الإبانسسة 


سمع أباه وزيد بن ثابت» روى عنه الزهرى وعمر بن 
عبد العزيز وخلائق من التابعين وغيرهم» قال عمرو 
ابن شعيب ما رأيت أحدًا أعلم بحديث ولا فقه من 
أبان بن عثمان» وقال يحيى بن سعيد القطان: فقهاء 
المدينة عشرة : سعيد بن المسيب» وأبو سلمة بن عبد 
الرحمنء والقاسم»؛ وسالم؛ وعروة» وعبيد الله بن 
عتبة» وقبيصة بن ذؤيب» وأبان بن عثمان» وخمارجة 
ابن زيد» وسليمان بن يسار واتفق العلماء على أنه 
ثقة» توفى بالمديئة سنة خمس ومائة . 

واعلم أن فى صرف أبان خلاقًا مشهورا الصحيح 
الذى عليه الأكثرون والمحقتون صرفه » فمن صرفه قال 
الهمزة أصل والألف زائدة ووزنه فعال كغزال وعناق 
ونظائرهما » ومن منع صرفه عكس فتقال الهمزة زائدة , 
والألف بدل من ياء ووزنه أفعل فلا ينصرف لوزن 
الفعل» وقد بسعلت الكلام فنى تحقيقه فى أوائل شرح 
صحيح مسلم ررحمه الله . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النووى ال لاف 1 ). 

# الوبالسساة: 

الإبانة ‏ فى رد من شنع على أبى حنيفة: للقساضى 

الإمام أبى جعفر أحمد بن عبد الله السّرمارى ( سُرمار 


قرية ببخارى ) البلخى الحنفى» مختصر. 

أوله : الحمد لله الواحد الأحد ... إلخ» ذكر فيه أنه 
رتبه على ستة أبواب : 

)١(‏ فى أن مذهبه أصلح للولاة. 


. فى أنه تمسك بالآثار الصحيحة‎ )١( 
. (؟) فى سلوكه فى الفقه طريقة الالحتياط‎ 
. فى أن المخالف ترك الاحتياط‎ ):( 
. فى التى توجب شتاعتهم‎ )6( 
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الإبانة 


الإيانتة عن سجود التحرم... 


(5) فى الأجوبة عما ذكروا. 
( كشف الظئون لحاجى خعليفة ١/١‏ ). 
6 الإبانسس: 

فى فقه الشافعى للشييخ الإمام أبى القاسم عبد 
الرحمن بن محمد القورانى المروزى الشافعى المتوفى 
سنة إحدى وستين وأربعماثة » وهو كتاب مشهور بين 
الشافعية . 

ومن متعلقاته تتمة الإبانة لتلميذه أبى سعيد عبد 
الرحمن بن مأمون المعروف بالمتولى التيسابورى 
الشافعى المتوفى سلة ثمان وسبعين وأربعمائة» كتبها 
إلى الحدود وجمع فيها نوادر المسائل وغرائبها لا تكاد 
توجد فى غيرها . 

وتئمة التتمة للشيخ منتجب الدين أبى الغتوح أسعد 
ابن محمد العجلى ( منسوب إلى بنى ععجل - قبيلة ) 
الأصفهانى الشافعى المتوفى سنة ستمائة وعليها 
الاعتماد فى الفتوى بأصفهان قديماء ولتتمة المتولى 
تتمات أخخر لجماعة» لكنهم لم يأتوا فيها بالمقصود 
ولا سلكوا طريقه . 

شرح الإيانة المسمى بالعدة لأبْى عبد الله الطبرى 
الشافعى ( الحسين بن علىٌ بن الحسين المتوفى سنة 
ثمان وتسعين وأربعمائة بمكة ) . 

وجاء فى هامش (؟) ما يلى : 

الوبانة وقعت فى اليمن المنسوية إلى المسعودى 
المروزى على جهة الغلط لتباعد الديار قاله ابن 
الصلاح وذكر الطبرى صاحب العدة أن الإبانة تنسب 
فى بعض بلاد خراسان إلى الصفارى وفى بحضها إلى 
الشاشى » قال ابن السبكى إن الإبانة مضطربة النسخ 
لا تكاد تجد منها نسختين متفقتين بل لا بد أن يقع 
بيئهما اختلاف . انتهى . 

.)١ /١ (كشف الظنون‎ 


الإبانة عن أنشذ الأجرة على الحضانة : 
الإبانة عن أخذ الأنجرة على الحضانة : تأليف السيد 
محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز بن أحمسد بن عبد 
الرحيم الدمشقى المفتى الحنفى الشهير بابن عابدين 
المتوفى سنة 1101 » اثنتين وحمسين وماثتين وألف . 
(إيضاح المكنون /١‏ /10). 
د الإبانة عن أصول الديانة: 
الإبانة عن أصول الديانة : للإمام الشيخ أبى الحسن 
على بن إسساعيل الأشعرى المتوفى سنة بضع 
وعشرين وثلاثماثة هجرية» طبع فى مصر. 
( لمحات فى المكتبة والبحث والمصسادر 
د. محمد عجاج الخطيب / 170 ) انظر الضميمتين 
اللتين جاءتا بكتاب شرح الفقه الأكبر للسمرقندى 
وهما دفاع عن الأشعرى وكتابه هذاء ص 108 
200 
انظر: أبو الحسن الأشعرى . 
* الإبانة عن حقائق أصول الديانة : 
الإبانة عن حقائق أصول الديانة ‏ للقاضى منذر بن 
سعيد البلوطى القرطبى المالكى المتوفى سنة هل 
حمس وخمسين وثلاثماثة . 
(إيضاح المكنون /١‏ /1). 
* الإبانة عن سجود الحرم الأقصى وطاعته لله 


عز وجل: 
الإبانة عن سجود الحرم الأقصى وطاعته لله ع 
وجل : 


تأليف يعقوب بن إسحاق الكندى» كان حرا سئة 
41 1ه / 11م وهى ربسالة ألّمها لأحمددابن 
الخليفة المعتصم . 


الإبانة فى معانى القرآن : 


مخطوط» نسخة؛ ضمن مجموع» بمكتبة أياصوفيا 
فى استانبول» برقم 4477» الورقة 2184-1485 
كُتبت فى القرن الخاس للهجرة /ق ١١م‏ وعنها 
نسمخة مصورة فى معهد المخطوطات ( فهرس 
المخطوطات المصوّرة /١‏ 144» الرقم 4/ فلسفة 
ومنطق ) . 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد» الجمهورية العراقية؛ سلسلة المعاجم 
والفهارس (55) منشورات وزارة الثقافة والإعلام» دار 
الرشيد للنشر /١1987‏ /الا), 
* الإبانة فى معانى القرآن : 
الإبانة فى معانى القرآن - للشيخ أبى محمد مكى بن 
أبى طالب القيسى المقرى المتوفى سنة سبع وثلاثين 
وأربعماثة . 
(كشف١/ .)١‏ 
* الإبالة فى معرفة الأمانة : 
الإبانة فى معرفة الأمانة ‏ للشيخ محمد بن محمد 
الفارسكورى ( فارسكور بلد قرب دمياط ) الحنفى 
الإمام بالجامع الغورى من القاهرة» مختصر أوله: 
الحمد لله خالق الإنسان... إلى آخرهء ذكر فيه أنه لما 
ورد قسطنطينية سئة أربع وستين وتسعمائة وجد بها 
نظامًا وقانونًا على نمط الشرع الشريف يعول عليه 
سلطائها ووزراؤه لقوله تعالى : ا إن الله يأمركم أن تَودُوا 
الأمانات إلى أهلها 4 فكتب فى تعحقيق هذه الآية . 
(كشف١/ .)١‏ 
* إبانة النص فى مسألة القص : 
إيانة النص فى مسألة القص - أى قص اللحية ‏ أحد 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق» تأليف: 
عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى النابلسى 
المتوفى سنة "151 1١ه/‏ “10/11 م. 


الأباوردى 


رسالة فى بيان حكم قص اللحية ومقدار القطع 
منهاء وبيان حكمه» انتهى المؤلف من تأليفها فى يوم 
الثلاثاء عاشر صفر الخير سنة 7*5 1ه. 

أولها: الحمد لله على فضله العميم» وإتعامه 
التجسيي: 

آخرها: بل غاية مافى الباب إباحة ذلك 
واستحيابه» وهو الذى ينبغى أن يقال» والله العالم 
بحقائق الأأحوال. 

نسخة قيمة بخط المؤلف» الخط نسخ دقيق» الرقم 
٠‏ وتوجد بالدار ثلاث نسخ أخرى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ» مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق» مطبعة الحجاز بدمشق 
1ه 1980م١١/‏ "7 وإيضاح المكنون 
للبغدادى /١‏ 48). 

* الأباوردى : 

قال السمعاتى: 

الأباوردى : بفتح الباء الموحدة بين الألفين بعدها 
الواو المفتوحة وسكون الراء وفى آخرها الدرال» هذه 
النسبة إلى بليدة بخراسان يقال لها باورد» ويلحق فى 
أولها الألف» ويقال لها: أبيورد أيضًا وهو الأشهر» 
وقد ذكر على الوجوه الثلاثة» واشتهر بهذه النسبة التى 
وضعنا الترجمة له وهو أبو طاهر محمد بن عبد الله 
ابن محمد بن العباس بن موسى بن إبراهيم الوراق 
الأباوردى المعروف بابن أبى القطرى وقيل : يكتى أبا 
بكر» قدم بغداد وحدّث بها عن عبد الله بن محمد بن 
لاد القطان البصرى» روئ عنه أبو الفتح عبد الواحد 
ابن محمد مسرور ف أكر أنه سمع مئه بقصر وضاح 
قريبًا من الشرقية» قال: وكان ثقة. 


الابتسداء 


الابتداء (فى التلاوة ) 


( الأنساب للسمعائى تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١//ا‏ واللب اب لابن الأثير - تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد /١‏ ١؟).‏ 

+ الابتسدام : 

قال ابن الحاجب فى الشافية : 

لا يُمَدَأ إلا بمتحرك كما لا يُوقف إلا على ساكن» 
فإن كان الأول ساكماء وذلك فى عشرة أسماء 
محفوظة» وهى : ابن » وابئة» واينم» وأسم » وامست» 
واثنان» واثنتان» وامرق»ء وامرأة» وايمن الله» وفى كل 
مصدر بعد ألف فعله الماضى أربعة فصاعد! 
كالاقتدار والاستخراج ؛ وفى أفعال تلك المصادر من 
مساض وأمر؛ وفى صيغة أمر الثسلاثى؛ وفى لام 
التعريف» وفى ميمه ألحق فى الابتداء خاصة همزة 
وصل مكسورة إلا فيما بعد ساكنه ضمة أصلية فإنها 
تُضسم» نحو: أقتل» وآغز وأغزى بخلاف أرمواء وإلا 
فى لام التعريف» وأبمن الله فإنها تُفتح وإثباتها وصلا 
لحن ؛ وشذ في الضرورة ؛ والتزموا جعلها ألما لا بين 
بين على الأفصح فى نحو: الحسن عندك» وآيمن الله 

وأماسكون هاء: ومن وَوَهْىَ » وهو وَقَمِيَ » 
ولهن ولَهَىء فعارضٌ فصيحء وكذلك لام الأسرء 
نحو: وليوفواء وشيّه به أَهْيٌ وَأَميَ » ونم ليقضواء 
ونحو أن يِل مُو قليل . 

( متن الشافية للإمام جصال الدين أبى عمرو عثمان 
ابن عمر بن أبى بكسر المعروف بسابن الحاجب 
المالكى» مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى 
الحلبى » الطبعة الرابعة 11""19ه1159م/ ,)05١‏ 

* الابتسسداء ( فى التلاوة ) : 
قال الإمام الصفاقيسى : 


اعلم أن الابتداء يُطلب فيه ما يطلب فى الوقف » فلا 
يكون إلا بمستقبل بالمعنى موف بالمقصود يستفاد منه 
معنى صححيح » بل هو أكد» إذ اعتبار حسن مطالع 
الكلام وأوائله أولى من منتهاه وآخخره ولأنسه لا يكون إلا 
اختياريًا بخلاف الوقف فربما تدعو إليه ضرورة» 
وتفاوت مراتبه كتفاوت مراتب الوقف من التام والأتم 
والكافي والأكنىء فكذلك يكون الابتداء قبيًا 
كالوقف» وتفاوت مرائيه كتفاوت مرائب الوقف» فلو 
وقف على مَرضن» أو على ماء أو وعدنا الله» ضرورة 
كان الابتداء بالجلالة قبيحا ويوعدنا أقبح منه ويما 
أقبح منهما وقد يكون الابتداء أشد قبحًا من الوقف» 
كما إذا وقف على ا قالوا » من قوله تعالى «لقد 
سمع الله قول الذين قالوا إن الله فقير ونحن أغنياء # 
«لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة وما من إله إل 
إله واحد» و طإلقد كفر الذين قالوا إن الله هو المسببح 
أبن مريم 4 وابعدأ: إن الله ... إلخ» بل الوقف على 
أغنياء وواحد ومريم والابتداء بما بعدهن » وقيل يوقف 
فى الآية الثانية على ثلاثة وكتهن كافيات . 

ومثله الوقف على قالت اليهود أو قالت النصارى من 
قوله تعالى : لا وقالت اليهود يد الله مغلولة قلت 
أيديهم 4 وقوله تعالى : « وقالت اليهود ُزير ابن الله 
وقالت النصارى المسيح ابن الله # وابتدأ : يد الله عزير 
ابن : المسيح ابن بل الوقف على أيديهم وهو كاف أى 
على قالوا وهو كاف أيضًا أو على يشاء وهو أكفى وقيل 
تام ؛ وعلى الجلالة الثائية وجعلوه كافيا » ولم يذكره 
الذانى وجعل الوقف على مريم ولم يذكر بأفراههم » 
ولا قبل» ولا الجلالة» ولا يؤذكونء والصواب أنهن 
كافيات ويؤفكرن فاصلة , 

ومثله؛ الوقف على وما لى من قوله تعالى فآ وما لى 
لا أعبد الذى فطرنى وإليه تُرجعون © والابتداء بقوله 


- 


الابتداء ( فى التلاوة ) 


لا أعبد 6 الآية بل الوقف على لإبُرجمون» وهر 
ا . ومثله الوقف على فبعث من قوله 
تعالى: «[ فبعث الله غرابًا يبحث فى الأَرْض ليريد كيف 
يوارى سوءة أخيه » ويبتدى بالجلالة بل الوقف على 
أخيه وهو كاف ولا ريب فى قبح الابتداء بهذا وما 
شابهه لما يؤدى إليه من سورء الأذب وإحالة المعنى» 
وقد كان بعض السلف إذا قرأ ما أخبر الله به من 
مقالات الكفار يخفض صوته بذلك حياء من الل أن 
يتفوه بذلك بين يديه » وهو أدب حسن . 

ويقع هذا بين يدى ملوك الدنيا إذا ظفروا ببعيض 
كتب إعرابهم وفيه تنقيصهم فيأمررن أتباعهم بقراءته 
فإذا رأى ما فيه فيمتنع من قراءته ولا يستطيع أن يتفوه 
بما فيه تعظيمًا المملك وإجلالاء ولو توعده الملك 
على ترك القراءة وهم عباد ضعفاء عاجزون مفتقرون 
فالريّب القوى القادر العَنِنُ العْنى المطلق أولى بالتمظيم 
والإجلال منهم » وروى أن رجلا قال للنبى يب أوصنى 
يا رسول الله » قال: ١‏ استحى من الله كما تستحيى من 
رجل صالح من قومك ١‏ . 

ويجاب عَمِّن لم يعتن بهذا الأذب بأن السر والببهر 
بالنسبة إلى الله تعالى سواء» قال الله تعالى : «إوأسروا 
قولكم أو اجهسروا به إنه عليم بذات الصا دور وأيضا 
فالعبد محل تلتقائص والعيوب إلا من عصمه الله 
تعالى» فكل ما يذكر فيه من النقائص فهو وصفه 
فيستحيى منه إن تذكر نقايصه بين يديه والله تبارك 
وتعالى هو المنزه عن جميع النقايص وهذا الذى يذكر 
إنمسا هى مقالات أقوام خصهم الله بسخطه وجعلهم 
محادٌ لتقمقه ففيها تخويف عظيم لكل مؤمن إذ 
كلهم بئو آدم وهو فرد من جنسهم ولولا أن الله تفضل 
عليه بالمعرفة والهداية لكان مثلهم» والله يهدى من 
يشاء إلى صراط مستقيم . 


ابتداء المرض 


( تنبيه الخافلين وإرشاد الجاهلين عما يقع لهم من 
الخطأ حال تلاوتهم كتاب الله الميين لأببى الحسن 
على بن محهد النورى الصفاقيسى / 178 ,)١5١-‏ 
* الابتداء ( فى العروض ) : 
جاء فى اللسان: الاتتداء فى العروض: اسم لكل 
جزء يعتل فى أول البيت بعلّة لا يكون فى شىء من 
حشو البيت» كالخرم فى الطويل مالوافر والهزج 
والمتقارب» فإن هذه كلها يس يُسَمّى كل واحصد من 
أجرائهاء إذا اعت أبتداة» وذلك لأن كَعُوآُنْ تُحدّفُ 
منه الفاء فى الابتداء» ولا تُحذف الفاء من فعولن فى 
حشوائبيت البتةء وكذلك أول مَفَاعَلئٌنْ وأول ممَاعيلُنْ 
يحذفان فى أل البيت» ولا يسمى مستفعلن فى 
البسيط وما أشبهه مما علته كعلة أجزاء حشره؛ ابتداق» 
وزعم الأنتفش أن الخليل جعل فاعلائن فى أول 
المديد ابتداء» قال: ولم يدر الأخفش لم جعل 
فاعلاثن ابتدا» وهى تكون فعلاتّن وفاعلاتن كما 
تكون أجزاء الحشى» وذهب على الأحفش أن الخليل 
جعل فاعلائن هنا ليست كالحشو لأن ألفها تسقط أبدًا 
بلا معاقبة» وكل ما جاز فى جزئه الأول ما لا يجوز فى 
حشوه فاممه الابتداء» وإنما سُمَّىَ ما وقع فى الججزء 
ابتداء لابتدائك بالإعلال . 
(لسات العرب لابن منظور "9/ 17375) . 
الابتداء ( فى اللحو) : 
الظر: الميتدأ والخبر. 
الابتداء الكلى : 
الابتداء الكلى عند الأطباء هو الزمان الذى لا تظهر 
فيه دلائل النضج . 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى .)1١8 /١‏ 
ابتد ا 
ابتداء المرض هو عند الأطباء وقت ظهور ضرر 


الابتدائى 
الفعل قبل التزايد وهو أول زمان حدرث المرض وهو 
الوقت الذى لا جزء له؛ ويقال على الأيام الثلاثة 
الأولى» قال النفيس : وهو وقت ظهور ضصرر الفعل لا 
الوقت الذى يطرح العليل نفسه على الفراش» فإن من 
الناس من لا يطرح نفسه على الفراش فى المرض . 
(كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى .)1١8 /١‏ 
الابتدانى : 
الابتدائى عند أهل المعانى هو الكلام المُلقَى مع 
الخالى عن الحكم والتردد فيه سواء نزل منزلة المتكر 
أو المتردد أو لاء كقولك زيد قائم » لمن لا يعلم قيامه 
ولا يتردد فيهء وقوله تعالى : ط إنهم مُرّقون » من 
الابتدائى أيضًا » وإئما سمى به لأنه ابتداء كلام من غير 
سبق طلب أو إنكار » كذا في الأطول . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 2.)1١9 /١‏ 
> الابتدائية : 
الابتدائية : عند التحاة تطلق على جملة من الجمّل 
التى لا محل لها من الإعراب» وتسمى مستأنفة أيضًا 
وعلى الجملة المقدرة بالمبتدأ , 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى .)1١9 /١‏ 
انظر: الجملة. , 
* ابتممام الغور عما قيل فى نفع الزهور: 
من التراث الإسلامى فى علم النيات . 
المؤلف (ممجهول ) . 
مخطوط: مصر القاهرة؛ دار الكتب والوثائق 
القومية» المكتبة الركية ( لاه" ) , 
أوله : حمدًا يشد الظهر فى الساعة واليوم والشهر 
والسئة؛ والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله 
وصحبه ما جرى نهر وخرج ... فهذا تعليق سميتسه 


الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج 


ابتسام الثغور عما قيل فى نفع الزهور» وهو مرتب 
على حسروف المعجمء والله أسأل أن يفهمنى مسا 
استعجم ...1 . : 

أخره: «... وقال الشريف: إن أذ زهره وسحق 
وشرب من مائه نزف الأرحام مجرب» وإذا سحق يابسًا 
وذر على الشعر الأسود بيضهء وليس ينتفع بشىء من 
الياسمين تعبير زهره ؟. 

الخط: نس جيد. 

الآوراق : 8 ق. 

الأسطر: ١6‏ س. 

المقياس: ,211١‏ /!1 سم. 

مكتوب بالمداد الأسود والعناوين بالمداد الأحمر. 

( فهرس ممسخطوطات الفلاحة ‏ النبات ‏ المياه والرى 
. محمد عيسى صالحة وعبد الله فليح» الندوة 
العالمية الثالثة لتاريخ العلوم عند العرب» الكويت من 
١4-٠‏ ديسمبر "1941م» الكويت» الطبعة الأولى 
هضحالم .)19١‏ 


* الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج: 


الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج لعبد الرحمن بن عبد 
السلام الصفورى الشافعى الذى كان حيّا سئة 4ه 
/ ام 

«خطوط رقم 117١‏ بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « الحم الله الذى أنزل من المزن 
والمعصرات وهما السحاب ماء تُجّاجا... ؛ وهو 
كتاب فى قصة الإسراء والمعراج وما ذكر عنها فى 
المصادر المختلفة . 

نسخة جيدة كتبت بخط المؤلف سنة 458ه/ 
5٠م‏ تملكها محمد المرادى سئة 6م١٠‏ ه/ 


الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج 


4م وانتقلت إلى الحصنى سنة 41 ١ه‏ / 
7م فى أخرها فوائد وقراءات ووقفية لمدرسة ملذ 


نعمان السويدى سئة 1778 1ه / ؟كقام. (هدية 


( مخطوطات التاريخ والقراجم والسير فى مكتبة 

المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشيندى وظمياء 
الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج: 

الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج لنجم الدين 
محمسك بن أحمسد بن على بن أبى بكر الفيطى 
السكندرى المتوفى سنة 484ه/ 1675م. يوجد 
المخطوط بمكتبة المتحف العراقى» رقم 118١١‏ . 

الأول : « الحمد لله رب العالمين وصلى الله على 
سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم ل 

نسخة جيدة كتبت سئة 4 137١1ه/‏ 1805م تملكها 
شريف بن طه التوتدجى وقوبلت على نسخة أخرى . 

القياس 4 ١‏ ص 

( مخطوطات الشاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس/ .)١١‏ 

* الابتهاج بمناسك الحاج : 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق» 
تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة "141 ١ه/‏ 11/11م. 

مختصر فى أعمال الحج وأدعيته وزيارة البى 84 

أوله ... الحمد لله ميسر الأمور وشارح الصدور... 
لما يسر الله تعالى لنا انتظار الحج الشريف فى مدينة 
النبى يَكدَفى شهر رمضان وشوال وذى القعدة عام 


5 سم الاس. 


ابتهاج الصدور فى بيان. . 


خمسة ومائة وألف من الهجرة النبوية أردت أن أجمع 
منسكًا مختصرًا أذكر ما لايد منه لقاصد الحج من 
العوام والخواص ... 

آخره ...ثم يقول: اللهم لا تجعل هذا أخخر العهد 
بنييك ومسجده وحرمه» ويسر لى العود إليه والعكوف 
لديه... قال مؤلفه غفر الله له وللمسلمين» كمل فى 
يوم الأربعاء العشرين من ذى القعدة الحرام سئة خمس 
وماثة وألف فى المدينة المنورة على ساكنها أفضل 
الصلاة وأتم السلام ... 

نسحخة جيدة كتبث فى حياة المؤلف سئة 1175 
عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد أل 
حمزة على المكتبة الظاهرية» المخطوط رقم 818. ٠‏ 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع اللحافظ /١‏ 2 25 

الابتهاج بنور السراج : 

الابتهاج بنور السراج ‏ هو شرح سراج طلاب 
العلوى البلغيثى التجانى» فرغ منها سنة ١11‏ ثلاث 
عشرة وثلاثمائة وألفا. 

أوله «الإمراقة اذى مال اللاي لسر حلي 
وأكمل زينة ... إلخ» فى مجلد كبير مطبوع بمصر . 

.)9 /١ (إيضاح‎ 

*« ابتهاج الصدور فى بيان كيفية الإضافة والتثنية 

والجمع للمنقوص والمدود والمقصور: 

ابتهاج المسدور فى بيان كيفية الإضافة والتثية 
0 والمقصور ‏ للشبخ 
الدع احتف" المعروف بالغتيمى» المتوفى مدة 
4 أربْع وأربعين وألف . 

.)1/١ (إيضاح‎ 


ابتهاج العين ببحكم ... 


عِ 


أ ساك 


* ابتهاج العين بحكم الشروط هن العتبايعين: 
أبتهاج العين بحكم الشروط من المتبايعين ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن محمد المنوفى المعروف بابن عبد 
السلام المصرى الشافعى المتوثى 47١‏ إحدى 
وثلاثين وتسعمائة . 
أوله الحمد لله الذى شرع لعياده الأحكام ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 9). 
الابتهاج فى تحبير التحاوى والمنهاج: 
تأليف ابن صورة عمر بن ممجمد الأنصارى 
أول المخطوط : الحمد لله البر الرحيم اللجواد العالم 
الحكيم ... 
النسخ سنة لاه لاه 
ق-74؟١.‏ 
و-8لا١ا.‏ 
( فهسرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمدء الجمهورية 
العراقية» وزارة الأوقاف والشئون الدينية» 141ه- 
لامخل 1/ 141 ). 
* الابتهالات السامية والدعوات النامية ؛ 
الابتهالانت السامية والدعوات النامية ‏ لأبى المعارف 
قطب الدين مصطفى بن كال الدين بن على بن 
كمال الدين عبد القسادر البكرى الصديقى الدمشقى 
الحنفى المتوفى سنة ؟71١١‏ اثنتين وستين ومائة 
وألف. 
(إيضاح ,)٠١ /١‏ 
* أبجسك : 
أبجد: أولى الكلمات الست: ( أبيجد. مون 
خُطُى» كَلَمُنْ سَعَقَضء قََشَتْ ) التى جمعت فيها 
حروف الهجاء» بترتيبها عند الساميين» قبل أن يرتبها 


لانصر بن عماصم الليثى » الترتيب المعروف الآن» أما 
(تَخَدْ وذ كله ) فحروقها من أيجدية اللغة الحربية. 


وتسمى الروادف» وتستعمل الأبجديية فى حساب 


الجَدّل على الوضع التالى : 


ا 1 سس 4 
ب 51 6 07 
9 ب ف ل/ 
5 5 ص 4 
هه 0 قَ و٠1‏ 
و 5 ر دولا 
: 3 ونا 
اح 4م تِ لليف 
5 9 ث اميه 
ى 1١‏ 2 9" 
كُ 0( 0 0*0 
1 رع ض عم 
8 1 ظّ لمان 
نْ 00 2 ددو1] 


والمغاربة يخالفون فى ترتيب الكلمسات التى بعد: 
كلمنء فيجعلونها: صعفضص» قرست.» تخسذل» 


530 


0 
( المعجم الوسيط ‏ د. إبسراهيم أئيس وزمسلائه 
1/1). 


ويفسر الشيخ التهانوى معنى « أبجد » فبقول: ويل 
لعالم جهل من تفسير الأبجد» ومعنى أبجد أى وجد 
آدم فى المعصية؛ هوز أى اتبع هواه فزال عنه نعيم 
الجنة» حطى أى معط عذه ذثبه بالثوبة والاستغفان 
كلمن أى متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول 
والرحمةء سعفص أى ضاق عليه الدئيا ففوض عليه 
قرشث أى أقر بذلبه فبر عليه بالكرامة» تخذ أى أخيل 
من الله القسوة. خظغ أى شجع عن وسوامن الشيطان 
بعزيمة لا إله إلا الله محمد رسول الله . اه. 


3 


أب ا 


80-6 


( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى /١‏ /ا/31؟ ) . 

أما العلامة أبو الثناء الألوسى فقد ذكر حبسي قال إنه 
لايعول عليه» وهو أن أبعجد رهوز وحطى وكلمن 
وسحعفص وقرشت كانوا ملوكاء وذلك فى تفسيره لقوله 
تعالى عن قوم شعيب عليه السلام: لإفأخذتهم 
الرّجْقّة فأصبعحوا فى دارهم جائمين 4 [ الأعراف: ]41١‏ 
يقول الإمام الآلوسى : وجاء فى بعضس الآثار أن أهل 
مدين أهلكرا بالظْلّة والرجفة» فقد روى عن ابن عباس 
وغيسره فى هذه الآية أن الله تعالى فتعم عليهم بابّا من 
جهنم فأرسل عليهم حرا شديدًا فأخش بأنفاسهم ولم 
ينفعهم ظل ولا ماء » فكانوا يدخلون الأسراب 
فيجدونها أشد حرًا من الظاهر: فخرجوا إلى البرية 
فبعث الله تعالى سحابة فيها ريح طبية تأظلتهم 
فوجدوا لها بردًا فنادى بعضهم بعضًا حتى اجتمعرا 
تحتها: رجالهم ونساؤهم وصبياتهم فألهبها عليهم نارا 
ورجفت بهم الأرض فاحترقوا كما يحترق الجراد 
المقلى وصاروا رمادّاء ويشكل على هلاكهم جميمًا 
نساءً ورجالا ما تقل عن عبد الله البمجلى قال : كان أبو 
جاد؛ وهوزء وحطىء وكلمن» وسعقفص» وقرشت 
ملوك مدين » وكان ملكهم فى زمن شعيب عليه السلام 
« كلمن ؛» فلما هلك يوم الظلة رئته ابنته بقولها : 


كلمن قسده د ركنى 


2, 


ملكسه وسط المحلة 
سيفا القكم اتسنا البيحت 
م 0 ل 


جعلث قت منحتاز عليهم 
دايهم كبالمف سحل ة 
اللهم إلا أن يقال إنها كانت مؤمنة فنجت» وقد يقال 
إن هذا الخبر ليس له سند يعول عليه | ه. 


( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى لأبى الغناء شهاب الدين ميحمود الآلوسى / 
87 . انظر أيضًا كتاب أدب الدنيا والدين لأبى الحسن 
البصرى الماوردى / 1 طبعة وزارة المعارف 
41 1ه 1456مء وطبعة الدار المصرية اللبدائية 
الطبعة الثانية 411 1ه 1991م/ “47). 

قالت المؤلفة: جرت العادة بالنسية للمساجد 
الأثرية والأسبلة وغيرها أن يكتب بيت أو أبييات من 
الشعر تكون ألفاظ أو بعض ألفاظ الشطر الثاني من 
البيت الأخير ويسمونه ١‏ بيت التاريخ » بمثابة نص 
تأحسس كت تاريخ الإنشاء إذا حولت تلك الأتفاظ 
إلى أعداد وفنا لحساب ال ْمل » كما يتبع ذلك أيضًا 
فى تاريخ الميلاد والوفاة » وإليك هذه الأمثلة . 

١‏ النص الذى يعلو باب ضريح السيدة زينب 
رضى الله عنها المؤدى إلى مقصورة الجامع فقد ذكر 
على مبارك ( الخطط ه/ 76 5١‏ ) أن عليه دوائر 
فيها اسم السلطان سليم بالليقة الذهبية وبأعلى ذلك 
لوح رخمام أزرق فيه هذه الأبيات: 

ثم ذكر سئة أبيات ذكر فيها اسم الوزير يوسف باشا 
الذى أتم بناء مسيجد السيدة والسلطان سليم الذى 
أمره بالبتاى» والبيت السادس يقول: 
دام إاجلاالاً كلما قلت أرخ 

سكي 7 4552 

وتفسير ذلك بحساب الجمّل يكون كالآتى: 

مسجد! م :1 


35١ س‎ 


مشرق: م لف شريف: ش فسن 
شن 5 ومع 
؟! 
3 ى ٠١‏ 
ق ١١‏ 
.غ4" ف ٠١م‏ 
5207 5 ع ووه 
هاه سعيد: 5 
؟” 5 
أسرار: 1 ١‏ 1 
س 50 د 4 
دا د1١‏ 
١ ١ |‏ 


فيكون تاريخ ميلاده هو 05١+ 5١١‏ +144 - 
سنةه"11ااه. 

٠١‏ النص التأسيسى لجامع الإمام الشافعى رضى الله 
عته الذى أنشأه الأمير عبد الرحمن كتتخداء يعلو باب 
: المشهد الشريف وهو هذا البيت ( الخطط التوفيقية 

؟ ‏ تأريخ مولد العيدروس ( وقبره أمام مزار السيدة 0/ 0 
زينب ) بهذا البيت كما يتضح من الشطر الثانى منه 
(الخطط التوفيقية 0/ :)7١‏ 

إن الصفى المصطفى اللوزعئ الرشيد 

تاريخ ميلاده آت تحتبونفه سعيد 

١0م‏ كه 1.5 


- 451 
فيكون تاريخ الإنشاء هو ١١1‏ +.54 +لا+ا5ة 


> سنة 715اه. 


ا كمه 7غ 4595 


أى سنة 1176 ه. أى سئة 1117/5هء وتفسير ذلك كما يلى: 


5 يزهو: 1 
وتفسيره بحساب الْجمّل كما يلى : 0 0 7 
0-3 2 
أك: 1 ١ ١١‏ 0ق 
تت ٠و‏ و 5 


عِ 


اليك 


2. 


بداب 15 
ه م6 
00 
إشراق: 1 ١‏ 
لك بين 
وت عط 
١ 1‏ 
ق ٠١‏ 
5 دل 
مجد: م 4 
ا 
د 4 
3 302 
الشافعى: أ ١‏ 
3 كل 
ش 5٠١‏ 
أ ١‏ 
فا ١٠م‏ 
56 
ى ٠١‏ 
ع 7و 


فيكون تاريخ الإنشاء ا بلا 5 بوب 
37 - سنة 11/1اه. 

4 -تأريخ ميلاد العلامة نعمان خير الدين الالوسى 
فى البيت الأخير من ثلاثة أبييات» وهو كما ورد فى 


-جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى ؟/ 
“191 وروح المعانى /١‏ 9 : 
له ثبت الحق الصريح من العلا 
وتاريخه(صىق لنعمان ثابت) 
وتفسير ذلك يحساب الجمل : 


حق دح 4 


فيكون تاريخ ميلاده هو -107+1741+1١8‏ 
سنة 1017اه. 1 

وقد ذكر صاحب الضوء اللامع فى ترجمته لإبراهيم 

" ابن سليمان أبى سعيد السرائى إن من لطائفه قوله: 

كان أول خروج تمرلنك فى سنة 9 عذاب ؛ يشير إلى أن 

أول ظهوره سنة ثلاث وسبعين وسبعمائة لأن العين 

بسبعين » والذال المعجمة بسبعمائة» والألف والباء 


أبجد العلوم الأبتحاث الجلية فى مسئلة ابن تيمية 
بثلاثة : # الأبسيم : 


اع د الاج ذه :الجأ دل ديه 1د 
#الالالهاء 
ونختنم هذه السادة بإحدى الطراتف الخطية 
المتصلة بأبجد» والتى ساقها الأستاذ يحيى سلوم 
العباسى الخطاط فى كتابه القيم حيث يقول تحت 
عنوان ممحو الأمية : يروى أن الخليقة عمر بن الاخطاب 
رضى الله عنه أنه لقى أعرايتًا فسأله : هل تحسن 
القسراءة؟ فقسال نعمء فقال: اقرأ أم القرآن» فقال 
الأعرابى : والله ما أُحسنْ البنات فكيف الأم: فضربه 
عمر بالدرة وأسلمه إلى الكتّاب ليتعلم» فمكث فيه 
حيئا ثم هرب» فلما رجع إلى أهاه أنشدهم: 


أتيت" مهاجسرين فعلّمسونى 

ثلاثة أسطر متتابعات 
كعاب الله فى رق صحيح 

وآيات القسرآن مُتَمَسسلات 
وي لى أبا جاد وقالوا 

تعلم سعفصسا وقسريشيات 
وا أنا والكتابة والتهيجى 


ومسا خط البنين من البنات 
( الخط العربى» تاريخه وأنواعه؛ يحيى سلوم 
العباسى الخطاط» مكتبة النهضة» بنداد» الطبعة 
الأولى /1١986‏ 31717 119 ). 
# أبتحك العسلوم ؛ 
أبجد العلوم» فى التاريخ والتراجم؛ لابى الطيب 
محمد صذيق ان بن السيد حسن بن على بن لطف 
الله الحسينى القنوجى البخارى الهندى المشوفى سنة 
١17‏ سبع وثلاثماثة وألف . 
(إيضاح ,)٠١ /١‏ 


الأبْح : بفتعم الألف والباء المنقوطة بواحدة وفى 
آخمرها الحاء المشددة المهملة» والبحح تغير فى 
الصوت» وعرف بهذه الصفة عمسر -حماد بن سعيد 
الأبعم عداده فى أعل البصرة» يروى عن سعيد بن أبى 
عروبة؛ روى عنه أهل البصرة» كان ممن ييخطئ ولم 
يكثر نحطأه حتى استحق الترك » ولا اقتصر منه على ما 
لم ينج منه البشر حتى لا يعد به عن العدالة » قاله أبو 
حاتم بن سحبسان ثم قال : فهو عندى ساقط الاحتجاج 
فيما انفرد به وقد روى عن سعيد عن قتادة عن أنس 
ابن مالك رضى الله عنه نسخة لم يتابع عليها . 
وحماد بن يحيى الأبم من رجال التهذيب» والحسن 
ابن على الخزاز البح قارئ روى القراءة عن إسحاق 
ابن يوسف الأزرق كما فى غماية النهاية رقم »٠١75‏ 
والحسن بن إبراهيم البغدادى الأبح رياضى فى عهد 
المأمسون كمسا فى فهسرس ابن النسديم/ 84" وفى 
اللباب: «قلت فاته (8/_الأبدى ) بضم الهمزة 
وتشديد إلباء الموحدة وبعدها دال مهملة» نسبة إلى 
أبدة مديئة بالأندلس من كورة جيان بئاها عبد البحمن 
ابن الحكم وجددها ابنه محمد ينسب إليها أبو العباس 
أحمد بن البنى الأبدى روى عنه أبو متحمد عبد الحميد 
ابن محمد بن عبد الحميد الأموى شيخ الحافظ أبى 
طاهر السلفى 4. , 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارؤدى /١‏ ٠لا‏ وهامش ؟» وغاية النهاية فى طبقات 
القراء لابن الجزرى /١‏ 0», وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 171, والأعسلام للزركلى ؟/ 11/8؛ 
والفهرست لابن النديم / 184 ). 


* الأبعتاث الجلية فى مسألة ابن نيمية: 


الأبحاث الجلية فى مسألة أبن تيمية للشيخ تاج 


الأبحاث فى المسائل الثلاث 
الدين أحمد بن عثمان بن الشركمائى الحنفى المتوفى 
بمصر سئة أربع وأربعين وسبعماثة ؛ 5 
(كشف(/ .)١‏ 
الأبحاث فى المسائل الثلاث: 
الأبحاث فى المسائل الثلاث ب للشيخ محمد عائد 
ابن أحمد بن على بن يعقوب الأنصارى الحنفى 
المتوفى سنة 21 ١1‏ سبع وحمسين ومائتين وألف . 
(إيضاح /١‏ 6 
« الأبحاث الممخلصبة فى حكم كن الحممة : 
لعبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل 
ابن أحمد النابلسى المحنفى المتوفى سنة 141 ١ه‏ / 


االاام, 
أحد مخطوطات الطب فى مكتبة المتحف الحراقى 
وبيانه كالتالى : 


الأول: ( الحمد لله الميسر للأمور والصلاة والسلام 
على سيدنا... أما بعد... هذه رسالة عملتها ... لبيان 
حكم كي الحمصة الذى اشتهر 
فرغ مئها المؤلف سنة /9١١ه/‏ 45م كتبها السيد 
أحمد بن السيد مصطفى سئة 1105ه/ 11941م. 

الرقم : لل كن 

القياس "5ص 1١*١9‏ سم "#اس. 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصسر النقشيندى» 
الجمهورية العراقية » وزارة الثقافة والإعلام » سلسلة 
المعاجم والفهارس ( 1١0‏ ) دار الرشيد للنشر /١1981‏ 
0). 

الأبحاث المغيدة فى تحصيل العقيدة : 
الأبحاث المفيدة فى تحصيل العقيْدة ‏ لجمال 


فى هذه الأزمان...) 


الأبسد 

ألدين الحسن بن يوسف ين مطهر الحلى الشيعى 
المت لحر كو سج رن ين وسبعمائة ( من 
الريتونة ). 

.)6١ / (إيضاح‎ 

37 الأننسك 8 

قال صاحب اللسان: الأبد: الدهر» والجمع أبادٌ 
وأبود» وفى -حديث الحيج قال سراقة بن مالك : أَرأَيْتَ 
مُتُعتنا هذه أَلِعَامِنا أم للأبد ؟ فقال: بل هى للأبد» وفى 
رواية : ألعامنا هذا أم لأبد؟ فقال: بل لأبد أَبدِء وفى 
أخرى : بل لبد الأْدء أى هى لآتعر الدهره وأَبدٌ أبيدٌ: 
كقولهم دهرٌ دَهينٌ ولا أفعل ذلك أبد الأبيد وأبد الأباد 
وأبد الدهر وأبيد الأبيد وأبَد الأبديّة ... وقالوا فى المثل : 
طال الأأبد على لبد يُمسرب ذلك لكل ما قَدُمَ 
والأبد: الدائم والتأبيد التخليد. 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ 5 2. 

وقال الراغب الأصفهانى : 

أبد: قال تعالى: ‏ خالدين فيهًا أبدّا © الأبد عبارة 
عن مدة الزمان الممتد الدى لا يتجزأ كما يتجرأ 
الزمان» وذلك أنه يقال: زمان كذاء ولا يقال أبد كذاء 
وكان حقه أن لا يكن ولا بيج 
ا لكن قيل آباد» وذلك على 
حسب تخصيصه فى بعض ما يتناوله كتخصيص اسم 
الججنس فى بعضه ثم يثنى ويجمع ؛ على أنه ذكر 
بعض الناس أن ]. بادا مُوَلدٌ د وليس من كلام العرب 
الصرباء وقيل : أَبَدٌ بد د وأبيد أى دائم وذلك على 
التأكيد» وتأبّد الشىء بقى أبدّاء يعبر به عما يبقى 
مدة طويلةء والآبدة البقرة الوحشيّة؛ والأوابد 
الوخشيات » وتأيّد البعير توحش افصار كالأوابد» وتأبّد 
وجه فلان توحش : » وأبَدَ كذلك» وقد فُسرٌَ بخضب . 


ييجمع ء إذ لا يتصور حصول 


ظ 
1 


الإبسداع 


( المقردات فى غريب القرآن للراغب الأصغهانى / 


8 وبصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 


للفيروزابادى ؟/ ١7/5‏ ). 

وقال الشيخ التهانوى : 

الأبد بفتح الأول والموحدة دوام الوجود فى المستقبل 
كم أن الأزل دوام الويجود فى الماضى على ما فى شرح 
المطالع فى بيان القضايا الموجية» وهكذا فى بعض 
كتب اللغة» وفى الإنسان الكامل اعلم أن: أبده تعالى 
عين أزله » وأزله عين أبده ؛ لأنه عبارة عن انقطاع 
الطرفين الإضافبين عنه ليتفرد بالبقاء لذاته؛ فسمى 
تعقل الإضافة الأولية عنه وويجوده قبل تعقل الأولية 
أزلأء وسمى القطاع الإضافة الآخرية عدده وبقائه يعد 
تعقل الآعرية أبدء والأزل والأنٍد لله تعالى صفتان 
أظهرتهما الإضافة الزمانية لتعقل وجوب وجوده » و إلا 
فلا أزل ولا أبدء كان الله ولم يكن معه شىء؛ وفى 
تعريفات السيد الجرجانى : الأبْد مدة لايتوهم انتهاؤها 
بالفكر والتأمل ألبتة» والأبد هر الشىء الذى لا نهاية 
له. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ التهانوى /١‏ 
0١‏ 57» والتعريفات للسيد الشريف على بن محمد 
أبن على السيد الزين أبى الحسن الحسينى الجرجانى 
الحنفى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عميرة» عالم 
الكتب بيروت » الطبعة الأولى 07 له لاقام / 
١ .)7/‏ 

#* الإبسسداع : 

يعرف الشريف الجرجانى الإبداع فيقول: 

الإبداع : إيجاذ الشىء من لا شىء» وقيل : الإبداع 
تأسيس الشىء عن الشىء» والخلق إيجاد شىء من 
شىء» قال الله تعالى: «إ بديعٌ السَّمُواتِ والأرض » 


[البقرة: ]١ ١17‏ وقال: #إخلق الإنسان4[الرحمن: “] 
ولم يقل بديع الإنسان ١‏ ه» وهكذا يبين الجرحانى 
الفرق بين الإبداع والخلق . 

ثم يعرف السجرجانى الإبداع والابتداع فيقول : إيجاد 
شىء غير مسبوق بمادة ولا زمان كالعقول» وهو يقابل 
التكوين لكونه مسبوقًا بالمادة» والإحداث لكونه 
مسبوقًا بالزمان» والتقابل بينهما تقابل التضاد إن كان 
وجوديين بأن يكون الإبداع عبارة عن الخلو عن عدم 
المسبوقية بمادة» والتكوين عبارة عن المسبوقية 
بمادة» ويكون بينهما تقابل الإيجاب والسلب إن كان 
أحدهما وجوديًا والآتحر عدميّاء ويعرف هذا من 
تعريف المتقابلين. ا١ه.‏ 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / 78 ). 

والإبداع : من مصطلحات علم البديع» فما اسمترع 
من المعانى ولم يُسبق إليه فإنه يسمى بالإبداع» وهو 
بباء موحدة» سماه بذلك الطيبى وغيره» وسماه أهل 
البديعيات سلامة الاختراع» ومنه قول ابن الرومى فى 


تشبيه الرقاقة : 


لم أنس لا أنس خبازًا مررت به 


يدحو الرقاقة وشسك اللمح بالبصرٍ 
مابين رؤيتها فى كفه كرة 
وبين رؤيتها قوراء كالقمرر 
إلا بعقدار ما تنلا دائرة 
فى صفحة الماء يلقى فيه بالحجرٍ 
فهو من مخترعاته التى لم يسبقى إليها . 


وجعلوا الإبداع اسمًا لما اجتمع فيه عدة من أنواع 
البديع كقوله تعالى # وقيل يا أرض ابلعى ماءك ويا 


الوبسداع 


سماء أقلعى » الآية, فإن فيه المئاسبة التامة بين 
أقلعى وابلعى » والمطابقة بين الأرض والسماءء 
والمجاز فى أ ويا سماء » والمراد مطر السماء» 
والاستعارة فى ظ أقلعى © والإشارة فى ا وفيض 
الماء» فإنه عبر به عن معان كثيرة لأن الماء لا يغيض 
حتى يقلع مطر السماء ويبلع ما يخرج منها من عيون 
الماء فيتقص الحاصل على وجه الأرض من الماء؛ 
والتمثيل فى ا وقضِى الأمر » فإنه عبّر عن هلاك 
الهالكين ونجاة الناجين بلفظ بعيد عن المعنى » 
الموضوع له والإرداف فى قوله : ا( واستسوث على 
الجودىٌ © والتعليل لأن 8 غيض المساء © علة 
الاستواءء وصحة التقسيم إذ استوعب سبعحانه أقسام 
أحوال الماء حال نقصه؛ والاحتراس فى قوله تعالى : 
ا وقيل بُعدًا للقوم الظالمين » للا ين أن الهلاك عم 
الظالم وغيره» فإن عدله تعالى يمنع أن يدعو على غير 
مستتحق » والمساواة لأن لفظ الآية لا يزيد على 
معناهاء ورحسن النسق لأنه تعالى قصّ القصة وعططف 
المعنى» لأن كل لفظة لا يصلح معها غيرهاء وإيجاز 
الحصر لأنه تعالى قصّ القصة مستوفية بأقصر عبارة» 
والتسهيم لأن أوْلِ الآية يدل على آأخرهاء والانسجام 
وحسن البيان والتمكين » لأ الفاصلة مستقرة فى 
محلهاء والتهذيب لأن مفرداتها موصوفة بصفات 
الحسن وكل لفظة سهلة المخارج عليها روئق 
الفصاحة مع الخلو من البشاعة وتعقيد التركيب» 
وحسن البيان من جهة أن السامع لا يتوقف فى فهم 
المعنى ولا يشكل عليه شىء منه . 

وزاد صاحب الإتقان أن فيها الاعتراض أيضًا وفى 
جامع الصنائع ومجمع الصنائع ما هو قريب منه حيث 
وم فيهما إبداع ومجموع ذلك هو الإبداع . 


( شرح عقود الجمان فى عم المعسانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى» شركة 
مكتبة ومطبعة مصطقى البابى الحلبى وأولاده بمصر» 
4 ه-114ام/ 77الء وكشاف اصطلاحات 
الفنون للشيخ التهانوى /١‏ 6 .؛ وشرح الكافية 
البديعية / 95ل2ك "791 ). 

كما يضيف صفى الدين الحلى قوله: 9 وتحتمل 
هذه الآية الكريمة ( يعنى قوله تعالى : « وقيل يا أرْش 
ابْلَعَى ماك ويا سماءٌ أَفْلِعَى وَغيضٌ الماء ونْضى الأمْد 
واسْمَوث عَلَى الجْودِيٌ وقيل بُْدَا للقوم الظّالمين 4) 
تفريعات أتر مثل أذ الاستعنازة ابها فى موضعيروة 
و" المجاز » فى موضعين» وأمثال ذلك يُستنبط بقوة 
النظر والاستقراء» يعرفه الناقد البصير . 

( فى تحرير التحبير/ 2517 8١‏ تتمة الشرح 
وفيه قول ابن أبى الإصبع أخيرا: فهذه آية عدة ألفاظها 
سبع عشرة لفظة؛ تتضمن أحدًا وعشرين ضربًا من 
البديع غير ما يتعسدد من خروجها فإن الاستعارة وقعت 
منها فى موضعين وهما: استعارة الابتلاع للأرض» 
والإقلاع للسماء 0 


ثم يقول صفى الدين الحلى : ومن الشعر قول ابن 


ف الإصيع : 


قَضَِحْتَ الحيًا والبحرٌ جودًا فقد يكى ال 
حيا مِنْ حياءٍ منلكٌ والتطم البَحْرٌ 
فإن فى هذا البيت بدائع إذا استوفيت أقسام شرحها 
استوعبت بياض الورقة) وقد شرحها فى كتابه (تحزير 
التحبير / 25715 5١6‏ ) وفيها المقبول والمردود. 
( البيبت من قصيدة أشرفية فى مدح الملك الأشرف 
موسى الأيويى» وهو فى تحرير التتحبير / ضرت دا 
وقد مصرجه المحقق اللكتور حفنى محمد شرف فى 


الإبداع 


معاهد التنصيص 4/ 18» والمنهل الصافى ورقة 
8" وهو أيضًا فى نفحات الأزهار / ؟١؟‏ وظاهر ما 
فى البيت من مبالغة فى المدح ) . 
ثم يعود صفى الدين الحلى إلى بيت القصيدة وهو 
َل انسار كما عر النظيدٌ له 
بِالتَذُلٍ والقَضْلٍ فى علمٍ وفى كَرَمٍ 

فيقول : وأما بيت القصيدة ففيه من البديع : 

.» المطابقة » فى قوله : ذَلّ ؛ و «عَرٌ‎ 0-١ 

. التجنيس »؛ فى قوله : « النضار » و 2 النظيرا‎ 0-١ 
. العمثيل ء لمحال ذُلَةَ ذا بحال عرَّة ذا‎ 3 -٠ 

« التسجيع » فى قوله « البذل » و « الفضل ». 


١ 6‏ اللف والنشر » فى قوله « فى علم وفى كرم > 
ينشر بهاما لف فى الأول وهو ذل النضار» و «عَرٌ 


النظير». 0 
2 المبالغة ؛ فى ١‏ ِل النضار » بجودهم و عر 
النظير » لعلمهم . 


2-1 الاستعارة 4 فسى قرله « ذل النضار » . 

١4‏ الاحتراس » فى جعله : ذل النضار بالبذل ؛ لا 
بعدم المئعة والكفاية وسوء السياسة والتدبير. 

9 الاستتباع 6 لأنه استتبع مدحتهم بالكرم بقوله 

#ذل النضار كما عز النظير ؛ فى العلم . 

٠س«‏ التسهيم ؛ فى دلالة ١‏ ذل النضار » و«عز 
النظير » فى صدر البيت على العلم والكرم فى عسجزه . 

١١س«‏ التمكين ؟ لكون القافية غير متقلقلة ولا 
صسرثلعاأة , 

3 الكناية » بذكره 7 ذل النضار ؛ ومرادٌه العجود 
وهو لازمة . 

7-؛ اثتلاف اللفظ مع المعنى 4 


الإبسدال 


4 انتلاف اللفظ مع الوزن 6. 

فهذه أربعة عشر نوعًا من البديع زائدة على عدد 
لفظيات البيت» وربما استّيط منه أنواع أُترْ بعيدةٌ 
التأويل» أهملتها لبعدها ك ١‏ التعليل »و «التوشيح » 
و التفسير ١‏ و3 التهذيب 4 و3 الانسجام ؛ وا حسن 
النسق » وغير ذلك . اه. 

( شرح الكافية البديغية فى علوم البلاغة وممحاسن 
البديمع لصفى الدين الحلى - تحقيق د. نسيب 
تشاوى» مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق؛ 
دمشق 14017اه 9481ام/ 190-3741 ). 


الإبدال: 


الإبدال ( بكسر الهمزة ) فى اللغة: هو جعل حرف 
مكان آخسر والحروف التى تندل من غيرها مطردًا 
تسعة : أحرف العلة الثلاثة؛ والهمزة والئاء والدال 
والطاء والميم والهاء؛ ويجمعها قبولك 8 هدأت موطيا 
؛ أو ! أنصت يوم جد طاو رَلّ ؛ كما جاء فى الشافية» 
وإليك بيائها فى هذه القواعد: 

( و )إذا وقعت الألف بعد ضمة تقلب واوا نحو 

«ضورب وقوتل 4 مجهول ضارب وقاتل . 

وإذا وقعت الياء ساكئة بعد ضمة تقلب واوًا نحو 
لاموقن ؛ وموسر ١‏ من أيقن وأيسر. 

100 إذا تحركت الواو أو الياء وانفتح ما قبلها قلبت 
ألًا نحو ١‏ قال وغرا وباع ورمى » فإن الأولين كنصر 
والأخير كضرب . 

(ى ) إذا اجتمعت الوار واليساء فى كلمة وسبقت 
إحداهما بالسكون قلبت الواو ياء ؛ نحو « طىئ وميّت 
ومرمييٌّ ؛ الأصل طؤْى وميُوت ومرموى . 

وإذا وقعت الواو ساكنةٍ بعد كسرة قلبت ياء نحو 
لاميزان وميقات 4 من الوزن والوقت.. 


الإبدال 


حرف العلة الساكن بعد كسرة يتلب ياء » كعصفور 
ومصباح إذا صَشّْر أو كر نحو عُصَيْفير ومصابيح . 

(ع ) إذا تطرفت الواو أو الياء بعد أنف زائدة تلبت 
همزة نحو 8 كساء وسماء ويئاء وظباء ». 

حرف المد الزائد فى المغرد» إذا وقع بعد ألف فعالل 
ونحوها يقلب همزة نحو 2 عجائز وقلائد وصحائف ») 
جمع عجوز وقلادة وصحيقة , 

(ت ) إذا وقعت الواو أو الياء فاء لافتعل تقلب تاء 
نحو اتُصل وانّسر ؛ من الوصل واليسر. 

( د ) إذا وقعت تاء افتعل بعد دال أو ذال أو زاى 
تقلب دالاً نحو : اذَّان واذدكر وازدان؛» من الدين 
والذكر والزيئة » ويجوز فى نحو اذدكر قلب الذال دالا 
أو الدال ذالاً فتقول ادكر واذّكز. 

( ط ) إذا وقعت تاء افتعل بعد صاد أو ضاد أو طاء 
أو ظاء تقلب طاء نحو 3 اصطبر واضطرب واطّرد 
وأظطلم » من الصبر والغسرب والطرد والظلم؛ ويتجوز 
فى نحو اظطلم قلب الظاء طاء والطاء ظاء فتقول اطَّلمٍ 
واظّلم . 

(م) إذا وقعت النون الساكنة قبل باء قلبت ميمًا نحو 

مَن بَمَثَنَا # والتنوين فى الحقيقة نون ساكئة فيقلب 
قبل الباء أيضًا نحو « شالدٌ باع 1. 

(ه ) تاء التأنيث فى الوقف تقلب هاء نحو ١‏ فاطمة 
وقائمة ) . 

( قواعد اللغة العربية ‏ لحفنى ناصف وزملاثه 
المطبعة الأميرية بالشاهرة» الطبعة الثالثة عشرة» 
3*٠‏ 488 95 ومتن الشافية لابن الحاجب» 
مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى الحلبى / 
01 ). 


وفيما يلى ما جاء فى ألفية ابن مالك عن الإبدال: 


خف الابدال هدأثٌ مرطيًا 

فأبدل الهمسزة من واو ويا 
آعرا أثر أل يد وفى 

فاعل ماأْعِلٌ عينا ذا فى ' 
والمَّدٌ زد نالا فى الواحد 

همزا يرَى فى مثل كالقلائد 
كذاك ثانى لين أكتتا 
شخ ود الْهَمْرٌ يافيماأيِل 
َاَا يقرا أل الرَوَيِنٍ فآ 

فى بذ غَيْرٍ شِبِه يُوفى الأشذ 
تدا نيل تسن الهَمْرَيْن ين 

كَلمَة أن يَدَكُنْ كسآإسز وأنشن 
إن كح سر ضم أو فتح ِب 


وَانا وياءإثر كسرينقلبٌ 
ذو الكسر مطلقًا كذاومايفم 


وانًا أَصِرْ مالم يكن لففًا أنمّ 

فذاكياه مَطلقَاجاوقُم 
ونحسرْهٌ وجهين فى اليه آم 

ويءٌ أقلب ألفاكسراتلا 
أوياء تصغير بوإو دا أفصلا 

فى أعسر أو قبل تا التأنيث أ 
زيادتئ فعملان كا نا 

فى مصدر المُعتل عينّا والفْعل 
متسه صحيحٌ غالبا نحرٌ الحِوَل 

وجمع ذى عييق عسل أو سَكَنْ 
قآحكم بذا الإعلال فيه حيث عن 


الإبسدال 


وصكّح را فعلسسةً وفى فِعَلُ 

وجهان والإملال أوئى كالجيّل 
والواو لاما بعد فتح ياأنقلت 

كالمُعطيانٍ يرضيان ووجبث 
إيدال واو بعد صم من أل 

ويا كمُسوقنٍ بذا لهااعترفٌ 


ويُكسرٌ العضمومٌ فى جمع كما 

يقال هيو عند جمع أهِيّمَا 
ووانًا ف رَّالضمٌ واليِامَتَى 

القن لفل نوجل تسيا 
كتاء بان من رمى كَمَفْدُرة 

كذاإذا كسَيُعسان صَيَسِسسرَةٌ 

س2 5 م 

وَإن تكن عينالفعلى وَصِفَا 

فذاك بالوجهين عنهم يُلْقَى 


شرح ابن عقيل الألفية / 197-197 . 

انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية للإمام جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السسوطى» دار إحياء 
الكتب العربية» عيسى البابى الحلبى وشركاه بمصر/ 
تف 
١‏ ويذكر التهانوى عدة معان للإبدال فيقول : 

الإبدان بكسر الهمزة بدل والتبديل مثله. وقيل 
التبديل تغيبر الشىء عن حاله والإبدال جعل شىء 
مكان آخرء هكذا فى بعض كتب اللغة» وقد عرفت 
معناه عند الصرفيين وأهل العسربية وكذا عند النحاة 
منهم » فإن محاصل معناه إيراد الشىء بدلاً عن شىء 
سواء كان ذلك الشىء المبدل حرقًا أو كلمة» وأما 
معناه عند المحدثين فهو أن يبدل راو براو آخر أو 
إسناد بإسناد آخر من غير أن يلاحظ معه تركيب بمتن 


آخر كما يستفاد من شرح النخبة 3 ويطلق أيضًا 
عندهم على البدل؛ وأما عند المهندسين فهو اعتبار 
نسبة المقدم إلى المقدم» والتالى إلى التالى . 

( كشاف اصطلاحات الفدون للشيخ التهائوى /١‏ 


م154١‏ ). 
أما عن الإبدال كما ورد فى القرآن الكريم فيقول 
الامام الزركشى : 


من كلامهم إبدال الحروف» وإقامه بعضها مقام 
بض » يقولون: مدحه ومدهه» وهو كثيرء ألف فيه 
المصنفون؛ وجعل منه ابن فارس ( فى فقه اللغة / 
٠7‏ ) قوله تعالى: <ا فانفلق فكان كل فرق كالطود 
العظيم 4 [ الشعراء: 71 ] فقال: فالراء واللام 
متعاقبان» كما تقول العرب: فلق الصبح وغرقهء قال: 
وذكر عن الخليل ولم أسمعه سماعًا ‏ أنه قال فى قوله 
تعالى : ا فَجَاسُوا خلال الدّيار 4[ الإسراء: © ] إنما 
أراد 9 فحاسوا » فقامت الجيم مقام الحاء . 

قال ابن فارس: وما أحسب الخليل قال هذاء رلا 
أمحقة عنه . 

قلت: ذكر ابن جنى فى « المحتسب » أنها قراءة 
أبو السّمال» وقال: قال أبو زيد- أو غيره: قلت له: 
إنما هو 2 فجاسٌوا » فقال: حاسوا وجاسوا واحدء وهذا 
يدل على أنَّ بعض القسراء يتخير بلا رواية» ولذلك 
نظائر. انتهى. 

وهذا الذى قاله ابن جنى غير مستقيم» ولايحل 
لأحد أن يقرأ إلا بالرواية» وقوله ‏ إنهما بمعنى واحد » 
لا يوجب القراءة بغير الرواية كما ظئه أبو الفتتح وقائل 
ذلك: والقارئ به هو السوّار الغنوى لا أبو السمال 
فاعلم ذلك» كذلك أسئده الحافظ أبو عمرو الدانى» 
فقال: حدثنا المازنى قال: سألت أبا السئار الفتوى» 


الإبسدال 


الأبدال 


فقرأ: ١‏ فحاسوا » بالحاء غير الجيم» فقلت: إنما هو 
« فجاسوا ة قال: حاسوا وجاسوا واحد» يعنى أن 
اللفظين بمعنى واحد؛ وإن كان أراد أن القراءة بذلك 
تجوز فى الصلاة؛ والغرض كما جازت بالأولى» فقد 
غلط فى ذلك وأساء. 

وزعم الفارسى فى تذكرته فى قوله تعالى: ا إلى 
أحببث خُبٌ الخير 14 ص: ] أنه بمعنى حب 
الخيل ؛ وسميت الخيل خييرًا لما ينتتصل بها من العز 
والمنئعة» كما روى: « الخيل مغقود بنواصيها الخير ) 
وحيئثل فالمصدر مضاف إلى المغعول به. 

وقبل فى قوله تعالى: ٠‏ وأرسلنا الرياح لواقح » 
[الحجر: ؟؟ :]إن أصله ١‏ ملاقح ؛ لأنه يقال: 
القحت الريح السحاب» أى جمعته)» وكل هذا تفسير 
معنى» وإلا فالواجب صون القرآن أن يقال فيه مثل 
ذلك. 

وذكر أببو عبيدة فى قوله: 8 إل مُكاء وتصدية » 
[الأنفال: ٠5‏ ] معناه ؛ تصددة » فأخصرج الدال الثانية 
ياء لكسرة الدال الأولى» كما حكاه صاحب 
لالترقيص١‏ (لمحمد بن على الأزدى» ذكره صاحب 
كشف الظنونء وينقل عنه السيوطى فى المزهر ) . 

وحكى عن أبى رياش فى قول امرئّ القيس : 

* فَسُلّى ثيابى من ثيابك تتشلى * 

معناه لا تنسزل ؛ فأخرج اللام الشائية ياء لكسرة اللام 
الأولى » 7 

(ديوانه / ١"‏ وصدره ؛: 

* وإن تك سَساءئُكِ مِنّى خليقة :*) 

مثله قول الآلحر: 


إلى 2 ستنعى ومصابىَ لي 
عامر» تزيين الأسواق / 0 

وقال الفارسئٌ فى ١‏ التذكرة ؟: قرأ أبو الحسن . أر 
من قرأ له قوله تعالى فيما حكى عن يعقوب فى 
القلب والإبدال: <« فَمَنٍ أضْطُةٌ فير باغ ول عادٍ » 
[الأنعام: ]١40‏ « غير عائد » واستحسنه الفارسى ألا 
يعود إليه كما يعود فى حال السعة من العشساء إلى 
الغداء . 

وفيل فى قوله تعالى : 9 وخرقوا له بنيسن وبنات »# 
لم811 حرق واخترقه » وخلقه» واخحتلقه 
بمعنى» هو قول أهل الكتابين فى المسييح وعزير» 
وقول قريش فى الملائكة . 

وجوّز الزمخشرى كونه من خرق الثوب: إذا شقّه» 
أى إنهم اشتقوا له بنين وبنات . 

.)141 /١ (الكشاف‎ 

( التذكرة للفارسى هى المعروفة بت ذكرة أبى على » 
ذكره صاحب كشف الظنون /١‏ 15 وقال: ١‏ وهو 
جنى2) . : 

. ( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
اا 161 ). 

#الأيسدال: 2 

قال صاحب اللسان: الأبدال ( بفتح الهمزة ) قوم 
من الصسالحين بهم يقيم الله الأض » أربعون فى 


الأبدال 


الشام» وثلاثون فى سائر البلاد» لا يموت متهم أحد 
إلا قام مكانه آخر » فلذلك سُمُوا أبدالأ» وواحد الأبدال 
العُبّادِ بدُل وبَدّل» وقال ابن دريد: الواحد بديل» 
وروى ابن شّمْيل بسنده حديفا عن عليق» كرّم الله 
وجهه أنه قال: الأبدال بالشام» والنجباء بمصر» 
والمصائب بالعراق» قال ابن شميل : الأبدال خيار 
بَدَلّ من خبارء والعصائب عُصْبة وعصلاب ياجمعرة 
فيكون بينهم حرب» قال ابن الشكيت؛ * المنرزون 
فى الصلاح أبدالاً لألهم أبدلوا من الصّلف الصالح ٠»‏ 

قال : والأبدال جمع يَدّل ويذل» وجمع بديل يلق 2 
والأبدال: الأولياء والعبّاد سَمُوا بذلك لأنهم كلما مات 
منهم واحد أبدل بأخخر. 

( لسان العرب لابن منظور 7/ 73737 ), 

والأبدال عند الصوفية هم المرتبة الرابعة من مراتب 
طبقات الأولياء» فهم من رجال الغيب » أى لا 
يعرفهم أحد» ويشاركون بما لديهم من قرة فى حفظ 
نظام الكون؛ وقد قال أبن دريد إنهم قوممن 
الصالحين يبعنهم الله تعالى إلى العالم» فلا يخلو 

منهم: لا يموت وإحمد إلا قام آخر مكانه. 

- مائة سؤال عن الإسلام  الشيخ محمد الخؤالى‎ ١ 
وطبقات‎ »59١--1789 دار ئابت؛ القاهرة5/‎ 
الصوفية لابى عبد الرحمن السلمى » يسره ورتبه أحمد‎ 
,)1/ الشرباصي» مطابع الشعب 1181اه/‎ 


وتقول مراجع أخرى إنهم قوم من الصالحين لا تخلو 
الدنيا منهم؛ لا يموت 0 إلا قام بدله آخر من 
سائر الناس » وقبل هم سبعة » لا يزيذون ولا ينقصون : 
يحفظ الله بهم الأقاليم السبعة» 
ولاينه؛ منهم واحد على قدم الخليل» والشائى على 
قدم الكليم» والثالث على قدم هارون» والرابع على 


لكل واحد إقليم فى ' 


قدم دريس »؛ والخامس على ققدم يوسف» والسادس 
على قدم عيسى عليه السلام» والسابع على قدم ادم 
عليه السلام وهم عارفون يما أودع الله الكواكب 
السيارة من الأسرار والحركات والمنازل وغيرهاء ولهم 
من الأسماء أسماء الصغات وكل واحد بحسب ما 
تعطيه حقيقة ذلك الاسم الإلهى من الشمول والإحاطة 
ومنه يكون تلقيه» وقيل لا يولد لهم» وقد تزوج أحدهم 
وهو حماد بن سلمة سبعين امرأة كما فى الكواكب 
الدرية فلم يُولد له هذا هو المعنى الوارد فى كتب 
اللخة والمعاجم , 

( التصريف بمصطلحات صبح الأعشى . محمد 
قنديل البقلى» الهيئة المصرية العامة للكتاب 
4484م .)1١١‏ 

وننقل لك فيما يلى فصا بعئوان « العخبر الدال على 
وجود القطب والأوتاد والنجباء والأبدال ؛ من كاب 
الحاوى للإمام السيوطى» إذ يقول: 

بسم الله الرحمن الرحيم» وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم . 

الحسد لله الذى فاوت بين خخلقه فى الرائب؟ 
وجعل فى كل قرن سابقين بهم يحيى ويميت وينزل 
الغمام الساكب» والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
البدر المثير وعلى آله وأصحابه الهداة الكواكب . 

وبعد: فقد يلغنى عن بعض من لا علم عنده إذكار 
ما اشتهر عن السادة الأولياء من أن منهم أبدالاً وثقباء 


١‏ ونجباء وأوتادًا وأقطاباء وقد وردت الأحاديث والآثار 


بإثبات ذلك فجمعتها فى هذا الجزء لتستفاد ولا يعول 
على إنكار أهل العناد وسميته ‏ الخبر الدال على وجود 
القطب والأوتاد والنجباء والأبدال والله الموفق . 


1مك 


الأبسدال 


فأقول: ورد فى ذلك مرفوعًا وموقوفًا من محديث عمر 
إن الطاب » وعلى بن لى طالب ورتين ».وساي 
ابن اليماث» وعيادة بن الصامت» وابن عباس» وعبد 
الله بن عمر» وعبا الله بن مسعودء وعوف بن مالك + 
ومعاد بن جبل» وواثلة بن الأسقع» وأنى سعيد 
الخدرى» وأبى هريرة» وأبى الدرداء» وأم سلمة رضى 


الله تعالى عنهم ‏ ومن مرسل الحسن ؛ وعطاى وبكر 
ابن خئيس» ومن الآثار عن التابعين ومن بعدهم ما لا 
0000 


ويسوق الإمام السيسوطى حديث كل هؤلاء؛ ويختتم 
بأصحاب الععديث باعتبارهم هم الأبدال: يقول 
السيوطى : 
فائدة: أخرج الشيخ نصر المقدسي فى كتاب 
الحجة على تارك المحج.ة بسنده عن أحمد بن حنبل 
أنه قيل له: هل لله فى الأرض أبدال ؟ قال: تعم» 
قيل: من هم؟ قال: إن لم يكن أصحاب الحديث هم 
الأبدال فما أعرف لله أبدال وقال الحافظ محب الدين 
ابن النجار فى تاريخ بغداد: أنشدنا محمد بن ناصر 
السلامى أنشادنا المبارك بن عبد الجبار الصيرفى 
أنشدثا الحافظ أبو عبد الله محمد بن على بن عبد الله 
الصورى لنفسه : 
عاب قوم علم الحديث وقالرا 
هو علم طلابه جهالٌ 
عدلواعن محج ةالعلم لما 2 
دق عنهم قَهُمٌ العلوم وقسالوا 
إنما الشيع يا أي كتاب الله 
لاهوةب هلا إشكالٌ 
ثم من بعسده حديث رسسول الله 8 
قساض يقسي إليه المال 


وطريق الآثار تعرف بالتقب 

سل وللتقل فاعلمدٌه رجالٌ 
همهم نقله ونشى السذى قد 

وضعئه عصابة ملأل 


وقضوالطةة الحياة اغياطا ” 
بالذى خرروهة ملةه وقالوا 


' ورضو من كل شىء بسديسلا 


فلعسرى لنعم ذاك الب داك 
ولقدجاءناعن السيدالما ‏ 2 
جد حلف العلياء فيهم مقالٌ 
أحمسد المنتمسى إلى حثبل اكب 
سيم بهفيهممخلرٌ د سمال 
إن أبدال أمة المصطفى أحمد 
هم حين تُذكر الإسذالُ 
فائدة: قال سهل بن عبد الله : صارث الأبدال أبدال 
بأربعة : قلة الكلام وقلة الطعسام وقلة المنام واعتزال 
الأنام» وأخرج أبو نعيم فى الحلية عن بشر بن الحاريث 
أنه سثل عن التوكل فقال: اضطراب بلا سكون: رجل 
يضطرب بجوارحه وقلبه ساكن إلى الله تعالى لا إلى, 
عمله » وسكون بلا اضطراب : رجل سأكن إلى الله 
تعالى بلا حركة » وهذا عزيز وهو من طبقات الأبدال. 
وأخرج عن معروف الكرخى قال: من قال فى كل 
يوم عثدر مرات: اللهم أصلح أمة محمد اللهم رج 
عن أمة محمد اللهم ارحم أمة محمد كتب من 
الأبدال؛ وأخرج غن أبى عبدالله النباجى قال :إن 


- 


الأبسدال 


الأبدال لما علم فى الحال 


أحبيتم أن تكوئوا أبدالا فأحبوا ماثياء الله ومن أحب 
ما شاء الله لم ينزل به من مقادير الله شىء إلا أحبه . 
فائدة : فى كتاب كفاية المعتقد لليافعي» نفعنا الله 
. تعالى به قيل إنما سمى الأبدال أبدالاً لأنهم إذا غابوا 
تبدل فى مكانهم صور روحانية تخلفهم» وبنى على 
ذلك ما حكى عن الشيخ مفرج الدماميلى أنه رآه بععيض 
أصحابه يوم عرفة بعرفة ورأه آخر فى 6ك 
بدماميل لم يفارقه فى جميع ذلك اليوم فلما 
الحاج ذكر كل واحد منهما ذلك لصاحيبه 0 
ذلك ويحلف كل بالطلاق فاختصما إليه فأقرهما وأبقى 
كلدٌ منهما على الزوجية» فسئل عن الحكمة فى عدم 
لج ا ا يوجب حنث 
التصور فى ع تيه د 
واحد فى جهات متعددة» فالصورة التى ظهرت لمن 


رآها بعرفة حق» والصورة التى رآها الآآحر فى مكانه فى ' 


ذلك الوقت حق» وكل منهما صادق فى يمينه» ولا 
يلزم من ذلك وجود شتخص فى مكانين فى وقت واحد 
لأن ذلك إثبمات تعده الصور السروحانية لا 
الجسمانية ... انتهى . 

( الحاوى للفتارى للومام جلال الدين عبد الربحمن 
السيوطى» دار الكتب العلمية؛بيروت ١4٠7‏ هد 
الام 1/ 1ك 73007017 ). 

أبدال الأدوية : 1 


أبدال الأدوية : لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى 
المتوفى سنة ١١"اه؛‏ أحد الممخطوطات المصورة 
بمعهد الممخطوطات العربية . ١ش‏ 

أوله: قال محمد بن زكريا: القوا ا 
بحسب ما أرى جزء من أجزاء ء الطب العظام يس يستحق أن 
يشخص ويفرد بكثاب ٠.‏ 


وآخره: عافت بدله فى النقع من الحمى الحادة 
د نصف وزنه أمارون ود نصف وزنه أمستتين»' تم بعون 
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أله . 
نسخة بقلم معتاد من القرن التاسع » ضمن مجموعة 
من صفحة ١16 1١51‏ 8اسطرا. 
[ مجلس شوراى ملى ١5178‏ ] 
توجد نسخة مكررة من النسخة السابقة بقة نفسها. 
[ مجلس شوراى ملى ١5581‏ ] 
( فهرست المخطوطات المصورة ج ”اق ١‏ 
الكتاب الثانى» القاهرة 117*948ه19978م/ 21 
7 
أبدال الأدوية : 
لنجيب الدين محمد بن على بن عمر السمرقئدى 
المتوفى سئة 9١1“ه»ء‏ أحد المخطوطات المصورة 


بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : أفسنتين بذله جعدهة مثله وقال بولس : بدله 
ل 


وآخره : النبض حركة مكائية ... ولأن الحركة المكانية 
أصناف أيضًا أحدها الحركة المستقيمة والأحرى 
الحركة المستديرة... على طريق الانقباض 
والاتبساط . 

نسخة بقلم معتاد سئة 04./ه- ضمن مجموعة 
ورقتان ١‏ سطرًا. 

[ دار الكتب المصرية ١17/8١‏ طب ] 

( فهرس الممخطوطات المصورة ج”ق 27 الكتاب 

الثانى القاهرة /17/4ه-19178م/ 17). 
* الأبدال لما عام فى الحال: 
الأبدال لما علم فى الحال: للسلطان الملك 


الأبدال لما علم فى الحال 


أبدع اليواقيت على تحرير المواقيت 


الأشرف» عمر بن يوسف بن عمر بن على بن رسول 
المتوفى سئة 55 ه( الأعلام /٠‏ 9 ). 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أوله : ... هذا كتاب جمعت فيه ما وجدته من أبدال 
الأدوية المفردة فى الطب إذا كان شىء منها عند 
الحاجة قد يعلم فيبدل عنه ما قالت المحكماء ... وألفته 
على حروف المعجم ... 

وآخمره: فى حرف الياء قسوله... قال صاحب 
القانون: بدلها فى استفراغ المائية والبلغمية ... وفيه 
نظر يبمحث عنه إن شاء الله تعالى ... 

نسحخة بقلم معتاد» مهمل النقط أحياثاء وهو من 
خطوط القرن الحادى عشر تقديرًا؛ وكتبت أسماء 
الأدوية بالحمرة» وبها أثر رطوبة . 
4 


4 ورقة ١6‏ سعطرا 6 آاسمء, 
[ مكتبة الأأحقاف» مجموعة الكاف برقم ٠١6 /١18‏ 


(فهرس المخطوطات المصورة» ج"اق 25 
الكتاب الثانى» القاهرة 4ه 1914ام/ ,2 
0 


* أبدع اليواقيت على تعمرير المواقيت : 
أبدع اليواقيت على تحرير المواقيت: أحد 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 


الحستى العلمى . 


أوله : ... وبعد فيقول... عبد السلام بن محمد بن 
أحمد الحسنى العلمى ... لما كان رجز... أبو محمد 
عبسد العزيز بن عبد السلام بن أحمد الوزكانى 
الوزانى(؟) ... المسمى بتحرسر المواقيت من أبدع أو 
أغرب ما اشتمل على نفائس اليواقيت لكونه فيه من 
الطرق أخصرها ومن الحساب أوفقها وأصيحها حتى 
ذكر فيه أنه يرجع بروضة الجادرى لما فيه من 
التدقيقات وبيواقيت الرادسى لما حواه من التحقيقات 
طلب منى بعض الطلبة أن نضع عليه شرحًا... فنجاء 
بحمد الله شرحًا موضحًا لدقائق مشكلاته ... فجاءدت 
مشتملة على سبعة عشر علمًا... المقالة الأولى فى 
علم الحساب» المقالة الثانية فى علم الجبر المقالة 
الثالثة فى فن النسبة العشارية اللوغريتموية» المقالة 
الرابعة فى فن النسبة الستيئية» المقالة الخامسة فى 
علم الهنذسة» المقاثة السادسة فى علم المساحة 
المعروف بعلم التكسير» المقالة السابعة فى علم المرآة 
وانعكاس الأشعة المعروف عند المعربين بعلم الضنوم 
ويسمى علم المناظر أيضّاء المقالة الشامئة فى علم 
الطبيعة» المقالة التاسعة فى علم الهيئة» المقالة 
العاشرة فى علم التنجيم» المقالة الحادية عشرة في 
علم الجنرافياء المقالة الثانية عشرة فى علم تسطيح 
الكرة؛ المقالة الشالئة عشرة فى فن الرسم» أعنى رسم 
تخطيط الآلات الميقاتية» المقالة الرابعة عشرة فى فن 
حساب التواريخ: المققالة الخامسة عشرة فى علم 
الرصد» المقالة السادسة عشرة فى علم التعديل» 
ويقال له علم الزيج والتقويم» المقالة السابعة عشرة 
فى علم الميقات. 

وبقى هذا الشرح فى غاية المناسبة للمشروح خاليًا 
من التطويل الممل ومن الاختصار المخل» ولما اتسق 


أبدع اليواقيت على تحرير المواقيت 


ل ا ص مه جيه 


على هذ! التمط وانتظم فى هذا السلك البديع وانخرط 
سمّييه بأبدع اليواقيت على تحرير المواقيت ... 


قال التاظم 5-5 
يقول راجى العقو والإحسان 
عبد العزيز دعى الوزكسانى 


الله أحمدالذى قد جعلا 

من آلسة الشعصاع نظا شدلا 
ويعد... فالمقصود نظم رجز 

يحسرر السوقت يلفظ موجز 


سميته التحصرير للمواقيت 


يسرجع بالسروضة واليواقيت 
” باب مدخخل العام العربى . 
4 ياب كبسة , 
١‏ باب علامات الشهور العربية 


17 باب مدخل السنة العسجمية الرومية وكبسها . 

١‏ باب الازد لا هاف . ش 

"٠‏ باب علامة الشهور السجمية الرومية وأيامها. 

0 باب مدخل باقى الشهور العربية والعجمية , 

1" باب استيخراج التاريخ الرومى من العربى 
والعكس ومعرفة أى شهر ويوم أنت فيه منهما . 

8 باب الأس والأيام. , 

, باب ماضى الشهر العجمى والعربى‎ "١ 

؟" باس حروف الشهور وبروجها. 

+" باب الحركة . 


4١‏ باب موضع الشمس الطبيعى. 


”4 باب الجيب من القوس وعكسه وجيب التمام 
والسهم . 

7 باب ميل الشمس والغاية والعرض ٠‏ 

١‏ ياب المطالع الاستوائية والأفقية والمغارب 
ومطالع الوقت. 

4" باب نصف الفضلة وقوس النهار والليل وما 
فيهما من معتدلات وما فى زمانيتهما من الإدراج . 

؟لا باب الارتفاع من الظل . 

. ياب الظل من الارتفاع‎ ٠ 

١‏ باب ظل ما لا شعاع له. 

6 باب المبسوط من المنكوس وعكسه وصرف 
بعضهما إلى بعض . ش 

لام باب الماضى من النهار من ساعة معتدلة أو 
زمائية . 

6 باب أخر من ذلك على طريق أصل الربع 
المجيب وأولا (؟) فى بعد القطر. 

٠‏ باب الدائر وفضله. 

6 باب ظل الظهرين وارتفاعهما وفضل دائرهما. 

5 باب مدة الشفق والفجر. 

4 باب درجة التوسط للمنازل وغيرها لحركة يو. 

١‏ باب فى معرفة المتوسط , ش 

ياب الماضى من الليل والباقى منه . 
4 باب سعة المشرق والمغرب والارتفاع الذى لا 


سمث له, 
١١7‏ باب حصة السمث . 


8 باب تعديل السمت. 


أندَةٌ هعمل 


الأبسدى 


باب سمت الارتفاع . 
4 باب الجهات الأربع . 
فر باب القبلة . 
أخر المنظومة : 
فالحمب ا لل على نيل الأمل 
ثم صسلاة رباهم السلام 
غلى محمسذ وآلسه الكسرام 
( فهرس المخضوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية» طبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب 
19679 ). 
أَبْسدَةٌ : ددءدنا 
قال عنها صاحب معجم البلدان: 
بالضم ثم الفتبح والتشديد: اسم مديئة بالأندلس 
من كورة جَيّان» تُعصرف بأبدة العرب» إشتطها عبد 
الرحمن بن الحكم بن هشام بن عبد الرحمن بن 
معاوية بن هشام بن عيد الملك» وتممها أبنه محمد 
أبن عبد الرحمن» قال السُلَفِنُ : أنشدنى أبو محمد 
عبد الحميد بن محمد بن عبد الحميك بن بطير 
الأموى : قدم علينا الاسكندرية حاجًا: قال: أتشدنى 
أبو العباشس أحمد بن الى الأتّدى يجزيرة ميوركة » 
وذكر شعرًا لنفسه . 
( معجم البلدات لياقوت الحموى /١‏ 31 غو#من 
كتاب مجم البلذان ؛ اتمتار النصوص وقدم لها وعلق 
عليها عبد الإله نبهان» المخثار من التراث العسربى 
(١ 10‏ منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومى » دمشق 
“1581 » السفر اثثانى : البلدان الأندلسية / )61١‏ وجاء 


فى هامش ص 0١‏ ( من كتاب معجم البلدان» 
المذكور أعلاه هذا التعليق : 

8 بلدة قديمة من زمن الأيبيريين لكنها الآن 
ساقطة ( الحلل ١14 /١‏ ) وتقع ضمن ولاية جيان إلى 
الشمال الشرقى على بعد خمسين كيلو مترّاء وقد 
سقطت أبدة فى أيدى الإسبان فى عصر مبكر عام 
مم عقب موقعة العقاب التى هزم فيها 
الموحدون؛ وما زالت أبدة تضم بعض الآثار 
الأندلسية الهامة كالأسوار والأبراب . 

( الأثار الأندلسية الباقية / .)77*٠‏ 

وذكرها المقرى قى أعمال جين وقال عنها: وما فى 
ُبّدة من الكروم التى كاد العنبُ لا باع فيها ولا ُشترى 
كر 

( الأندلس: من نفح الطيب للمقرى قدمت له 
الدكتورة نجاح العطارء أعده للنشر اتعتيارا وترتِيًا 
وتعليق !ا د. عدنان درويش ومحمد المصرى» 
منشورات وزارة الثقافة فى الجموورية العسربية 
السوريةء دمشق /139٠١‏ 119). 


«الأبُدى: 


2 


من استدراكات ابن الآثير على السمعاتى» فيقرل 
فى مادة 3 البح »: ١‏ 

قلت: فإنه 2 الى 4 بضم الهمزة وتشديد الياء 
الموحدة وبعدها دال مهملة نسبة إلى أيّدة» مدينة 
بالأندلس من كورة جيان؛ بناها عبد السرحمن بن 
الحكم وبجددها أيئه ممحمك . ْ ١‏ 

ينسب إليها: أبو العباس أحمد ين البنى الأبّدى» 
روى عنه أبو محمد عبد الحميد ين محمل بن عبد 
الحميد الأموى شي الحافظ أبى طاهر السُلفى. 


الأبسسذو' ى 


الإبراء 


ا ااا 00 


( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبل 

.)5١ /١ الواحب‎ 
: الأبذوى‎ * 

قال السمعانى: الأبُذوى : بفتح الألف وسكون الباء 
المنقوطة بواحدة وفتح الذال المعجمة» هذه السبة 
إلى بذى وهو بطن من تجيب إن شاء الله؛ والمشهور 
بهذه التسبة حيوة بن مَرْنّد التجيبى ثم الأبذوى شهد 
فتح مصر» ذكره ابن يونس وقال : لا أعلم له رواية . 

وقد استدرك عليه ابن الأثير فققال: 

قلت : هو من تجيب» وهو أبذى بن عدى بن 
أشرس بن شبيب بن السكون» تسب ولد أشرس إلى 
أمهم تجيب بنت ثوبان المذحجية لام ». 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 7١ /١‏ ١ل‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد /١‏ ١؟).‏ 

#الإبراء: 

جاء فى موسوعة جمال عبد الناصر ما يلى: 

التعريف به : 

الإبراء فى اللغة التنزيه من التلبس بشىء وفى 
الشريعة إسقاط شخص حقًا له فى ذمة آخر كإسقاط 
الدائن:دَيْئ) له فى ذمة مديئه بقوله له: ابرأتك من 
ديونى» أو ما يفيد ذلك المعنى » يريد بذلك إسقاط ما 
فى ذمته من دين له , 

وقد يكون الإبراء فى صورة إخبار به مثل أن يقول 
الدائن: أبرأت فلانًا من دينى» فى معرض إقراره 
بذلك» وقد يكون فن صورة هبة كأن يقول الدائن 
لمدينه وهبتك مالى فى ذمتك من دين» وقد يكون فى 
وصية كأن يقول الدائن لمدينه: أوصيت لك بما فى 
ذمتك من دين لى فلا يبرأ بذلك إلا بعد وفاته : 

وقد يكون فى صورة إقرار كما فى إبراء الاستيفاء . 


والإبراء كما يظهر من التعريف به إسقاط لحق 
شخص قبل شخص آخخر ولذا كان ضربًا أو نوعًا من 
الإسقاط» لأن الإسقاط كما يكون تركا لحق فى ذمة 
شخص وإطراحا له كما فى ] مقاط الدين تشغل به ذمة 
المدين يكون لحق ثابت لصاحبه دون أن تشغل به ذمة 
آخر» كما فى إسقاط الشفيع حقه فى الشفعة وكما فى 
إسقاط المّوصَّى له يسكنى دار حقه فى سكناهاء 
وعلى ذلك يكون كل إيراء إسقاطا وليس كل إسقساط 
إبراء ومع ظهور هذا المعنى فيه على هذا التفسير فإنه 
يحتمل تفسيرًا آخر يجعله من قبيل التمليك» ذلك لأن 
صاحب الدين لا يستطيع مسحو ديئه الثابت فى ذمة 
مديئه وإنما يستطيع تركه واطراحه وذلك ما يعنى تركه 
للمدين وتمليكه إياه وعدم مطالبته به . 


وعلى هذا الأساس البادى من التأويلين السابقين 


' ذهب بجمهرر الفقهاء من الحنفية والشافعية والمالكية 


والزيدية والشيعة الإمامية إلى أنه يحمل معنيين : معنى 
الإسقاط بالنظر إلى الدائن إذ قد تمخلى عنه فلم يبق من 
عناصر ثرائه وانقطعت مطالبته به» ومعنى التمليك 
بالنظر إلى المدين إذ قد تملكه فزاد ثراؤه بقدره ألا يرى 
إنه كان مطالبًا بانتقاص قدره من ماله فى سبيل الوفاء 
به فاستبقى له ذلك وذلك ما يعنى تملكه إياه» وقد 
كان لهذين المعنيين فيه أثر فيما أعطى من أحكام 
فأعطى بعض أحكام التمليك تغليبًا لهذه الناحية فيه» 
وأعطى بعض أحكام الإسقاط تغليبا لهذه الناحية فيه» 
كما كان من قبيل التبرع لأنه يتم لافى نظير عوض . 
أما الحنايلة : فقد كان نظرهم إليه على أنه إسقاط 
فكان له حكم الإسقاط عندهم فى جميع أحواله أو أن 
ذلك كان نظر جمهورهم ( راجع تكملة ابن عابدين 
٠47 /7‏ طبعة بولاق والأشباه للسيوطى/ 1١81‏ 


الإببراز 


إبراز لطائف الغوامض وإحراز .. 


والدسوقى على الشرح الكبير للدردير 4/ 44 طبعة 
الحلبى وشرح الأزعار المنتزع من الغيث المدرار 4/ 
8 وكشاف ؟/ /الاغ ). ١‏ 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
181١-1‏ ). 
* الإبسسراز: 


الإبراز يكسر الهمزة لغةٌ هو الإظهار» وعند النحاة هو 
الإنيان بالفصمير البارز والبارز هو ما يلفظ به . 


( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ التهانوى 7 


14). 
انظر: الضمير. 
* إبراز الأخبار : 
إبراز الأخبار للشيخ جمال الدين محمد بن محمد 
ابن نباتة الفارقى المتوفى سئة اثنتين وستين وسبعمائة» 


ونباتة بضم النون وتشديد الباء ( ميافارقين بلد باللجزيرة ٠‏ 


يقال فى نسبته الفارقى ) . 
(كشف /١‏ "ا وهامش .)١‏ 
* إيراز الحكم من حديث رفع القلم: 
إبراز الحكم من حديث رفع القلم ‏ مختصر للشيخ 
تقى الدين على بن عبد الكافى السبكى الشافعى 
المتوفى بالقاهرة سئة ست وخمسين وسبعمائة» 
وسُبك بضم السين قرية من قرى منوف . 
(كشف١/‏ 7). 
* إبراز الخفايا فى فن الوصايا : 
إبراز الخفايا فى فن الوصايا ‏ لابن الهائم شهاب 
الدين أحمد بن محمد بن عماد بن على المقدسى أبى 
العباس الشافعى الفرضى المتوفى سنة 16/ خمس 
عشرة وثمائمائة . 
(إيضاح .)1١ /١‏ 


إبراز الضمائر حاشية على الأشباه والنظائر : 
إبراز الفضمائر حاشية على الأشباه والنظائر - فى 
الفقهء تأليف محمد بن ولى الدين بن وسول 
القيرشهرى الحنفى . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
* إبران اللطائف : 
إبراز اللطائف ‏ لأبى بكر يحيى بن محمد الغرناطى 
المالكى المعروف بابن الصيرفى المتوفى سئة /061 
سبع وخمسين ونخمسمائة . 
(إيضاح .)1١ /١‏ 
:* إسراز لطائف الفسوامض وإحراز صنساعة 
الفرائتض: 
إبراز لطائف الغوامض وإحراز صناعة الفرائضس » 
تأليف شهاب الدين أبى العباس أحمد بن رجب بن 
طنبغا المعروف بابن المعجدى القاهرى الشافعى 


المتوفى سنة .46٠‏ 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 


أوله: أمايعد ...حمدًا لله ذى الجود والكرم» 
وبعد» فهذا مختصر من كتابى الموسوم بالكافى فى 
مواريث الأمة ... إلخ . 

وآخعره : فإذا قلّت السنهام كان ذلك أوجز فى معرفة 
الأنصباء عند القسمة أو المبايعة أو الإجارة ونحو ذلك 
والله أعلم . 

نسخة بقلم معتاد جميل تمت كتابة سنة ١١74‏ 
فى ... ورقة ومسطرتها ١4‏ سطرا. 

[ مكتبة بلدية الإسكندرية -ق ١‏ 177] 
( فهس المخطوطسات المصورة» معهد 


إبراز المعانى من حرز الأمانى 


الممخطوطات العربية نج “اق ؟ وضع فؤاد سيد/ 29 
0 0 
* إبراز المعانى من حرز الأمانى : 
إبراز المعانى من حرز الأمانى من شرح الشاطبية , 
(كشف الظنون 1/ "7). 
انظر: حرز الأمانى ووجد التهانى. 
إبرالفشسسيم : 
قال الإمام النووى : إبراهيم اسم أعجمى دفيه غات 
أشهرها إبرأهيم والثائية إبراهام وقرئٌ بهما فى السبع 
والثالشة والرابعة والخامسة إبرهم بكسر الهاء وفتحها 
وضمها حكاهن الإمام أبو حفص عمر بن خلف بن 
مكى الصقنى النتحوى إللغوى فى كتايه تثقيف اللسان 
عن الفراء عن العربه. 
وحكى الكسر والضسم أيضًا جماعات منهم الإمام أبو 
البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبرى قال 
وقرىُ بهما فى الشواذ قال وجمعه أباره عند قوم وعند 
آخخرين براهم وقيل براهمة »قال الإمام أبو الحسن 
الماوردى صاحب الحاوى معنباه بالسريانية أب 
رحيم» وقال أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة 
تحذف الألف من الأسماء الأعجمية نحصو إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق وإسرائيل استثالا لها» كما ترك 
صرفيا ؛ قال وكذلك سليمان”وهارون وسائر الأسسماء 
الأعجمية المستعملة » فأما ما لا يكثر استعماله منها 
كهاروت وماروت وطالوت وجالوت وقارون فلا تحذف 
الألف فى شىء منها ولا تحذف من داود وإن كان 
بيده ميعنت كام الرانين ار علقت 
الألف أيضا أسحف بالكلمة, 0 
وأما ما كان على فاعل كصالح ومالك وخخالد فيعجوز 
إثبات الألف ويجوز حذفها بشرط أن يكثر استعماله 


إبراهيم أدهم بك.. . 


اا صم سساح 


فإن لم يكثر كسالم وجابر وحاتم وحامد لم يجز 
حذف الألف وما كثر استعماله ويدخله الألف واللام 
يكتب بغير ألف مع الألف واللام قإن حذفتهما أثبتٌ 
الألف » تقول قال الخرث وقال حارث لثلا يشتبه 
بعحرب ولا تحاف الألف من عمران ويجوز حذفها 
وإثباتها فى عروان وعشمان وسفيان ونحوهم بشرط كثرة 
استعماله ‏ وبالله التوفيق. .| 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محبى 
الدين بن شرف النووى /١‏ 48 ). 


* إبراهيم أبو رافسع : 


ذكره الحافظطل ابن حجر فى باب إبراهيم فقال : 
إبراعيي» أبو رافع مولى النبى وليه مشهور بكنيته ... 
قال البغرى سماه مصعب الزبيرى إبراهيم وسماه غيره 
أسلم . 
قلت : وقيل هرمز وقيل غير ذلك . 
ثم ذكره فى باب الكنى تحت عنوان: أبو رافع مولى 
لنى قة 1 
العسقلانى /١‏ 11). 


إبراشيم أدهم بك ياشس أغازاده: 


من علماء البوسنة والهرسك» قال عنه الشيخ 
الخانجى : 

إبراهيم أدهم بك ياش أغا زاده» والد صفوت بك» 
ولد سلة ست ومعمسين ومائتين وألف فى بلدة 
انوسين؟ من بلاد هرسك؛ وتعلم من علماء بلاده ثم - 
تقل عدة وظائف» وكانت انه سنة عشرين وثلاثمائة 
وآلف . 

وكان ربحمه الله عارقًا باللخة اثتركية والعربية والفارسية 
وله 3 أشعار بالتركية ؛ وهو أول من اشتغل بإحياء ذكرى 


إبراهيم أغا عزبان ( سبيل.) 


عظماء بلاد بوسئة فكتب فى النتائج السنوية المسماة 
ب ١‏ بوسنة سالنامه لرى 4 تراجم عدة من عظماء تلك 
البلاد كترجمة ( درويش باشا الموستارى ) و« تركسي 
السرائى ؛ و 9 كافى الأقحصارى ؛ وغيرهم» وكان من 
عزمه أن يترجم باللغة البوسنوية رسالة الغزالى المسماة 
« يأيها الولد ؛ و « أطواق الذهب للزمسخشرى ؛ لكن 
المئية قطعت الأمنية» ولما توفى رثاه ابده صغوت بك 
برباعية فارسية . 
( المخثار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة للخالجى / 537:51 ). 
* إبراهيم أغا عزبان ( سبيل) : 
قال على باشا مبارك : 
هر بشارع اللبودية أنشأه إبراهيم أغا عزبان» وأنشأ 
فوقه مكتبًا لتعليم الأطفال القسرآن والكتابة ووقف عايه 
أوقافًا دارة وهو تحت نظر الديوان. 
( الخطط التوفيقية الجديدة بمصر القاهرة لعلى باشا 
مبارك» الهيئة المصرية العامة للكتاب لاقكامء 
الطبعة الثانية عن طبعة يولاق سئة :1ه » 5*/ 
/53ا)ء. 
إبسراهيم أغا ممستتحفظان ( جامعب) ( لاؤلاء 
لاه / لال /اك"1ام ) أثر "151: 
الظر؛ آق سنقر ( جامع-). 
إسراهيم أضا مستحفظاان ( سبيلس) -1١45(‏ 
«6له/ 11199 :114 م) أثر 11؟: 
يقع بشارع التبانة على يسار السالك إلى باب الوزير 
والقلعة تمجاه مدرسة والدة المرجوم السلطان شعبان . 
والسبيل ملحق بمدفن وحانوتين وروائين علوّهماء 
كما يعلوه فاعة سكنية أطلقت عليها الوثيقة اسم 


(رواق). 


إبراهيم أغا مستحفظان ( سبيل )... 


ويحتوى السبيل على صهسريج مينى تحت تخوم 
الأرض ومعقود بأربع قبب على أربع دعايم؛ هذاء 
ويطل السبيل على الخارج بواجهتين : إحداهما على 
شارع التبانة يتوسطها شباك للتسبيل» إلى اليسار منه 
وإلى أسفل فتحة تزويد للصوريج . ْ 

ويحيط بشباك التسبيل حشوات حجرية مليئة 
بالنعارف الهندسية» أما الأعرى فتنتح على زقاق أم 
السلطان بشباك آخمر للتسبيل يجاوره كتلة الدخول 
للسبيل» إلى اليمين منها دشحل آخر يصعد منه إلى 
الرواق العلرى . 

كما يتكون السبيل من باب للدخول أطلقت عليه 
الوثيقة اسم ١‏ باب مربع ؛ يؤدى إلى دهليز به بابان» 
الأول جهة اليمين يؤدى لحجمرة التسبيل؛ والألحر جهة 
اليسار يؤدى إلى ملاحق السبيل حيث فرّهة الصهريج 
يجاورها حوض رخامى كبير. 

أما عن حجرة التسبيل ذاتها فهى مستطيلة الشكل 
ضلعها الأكبر هو المطل على شارع التبائة بشباك 
لاتسبيل يقابله دخخلة الشاذروان وضلعها الأصغر على 
زقاق أم السلطان... يفتح أيضا بشباك آخخر للتسبيل 
يقابله دخلتان. 

( الأسبلة العثمائية بمديئة القاهرةذ. محمود حامد 
الحسينى» مكثبة مدبولى» القأهرة» 19448/ 151). 

وذكر على باشا مبارك ( الخطط التوفيقية الجديدة 
؟/ 184 ) أن هذا السبيل يتبع جامع إبراهيم أغا 
مستحفظان ويقع فى مقابلته وأنه يدى فى إنشائه سنة 
4 ه/1774م) وفرغ منه سنة 8١1ها‏ 
(غكام). 


انظر: آق سئقر ( جامع -). 


إبراهيم أغا مستحفظان ( سبيل»)... إبراهيم باشا ( سبيل .) 


* إبراهيم أفتدى ابن حزم آغا (84١اه‏ ): 
انظر: آلتى بارمق . 


إبراهيم أفندى البوسنوى (١١١1ااه):‏ 
من علساء البوسنة والهرسك: إبراهيم أفددى 
البوسنوى » تعلم فى بسلاده ثم سافر إلى استائبول» 
وأخذ العلم عن علمائها إلى أن صار سئة تسع وتسعين 
وألف مدرسًا فى ( دار الحديث ) فى استائبول وكانت 
وفاته سنة ست ومائة وألف. 
( المسختار من الجوهر الأسنى فى تتراجم علماء 
روشعراء بوسنة للشيخ محمد بن محمد بن محمد بن 
صالح بن محمد البوسنوى المعروف بالخانجى» هدية 
1 سجلة الأزهر؛ ذو الحجة ١11١ه/ 0١‏ ), 
: * إبراهيم أقندى البوسنوى (. 1ه ): 
من علماء البوسنة والهرسك : 
إبراهيم أفندى البوسنوى أصله من ( بلدة بو أره غا) 
أخحذ العلم عن علمساء فبلادةة ثم رحل إلى 
القسطنطينية؛ وطلب العلم بها إلى أن صار مدرسا 
سنة تسنع وتسعين وألف » ثم كان قاضيًا فى ( بوسئه ) 
وبعد ذلك قاضيًّا فى ( بلدة قيصرية ) وتوفى بها سنة 
إحدى وثلاثين ومائة وألف . 
الممختار من المجوهر الأسنى / "١‏ . 
* إبراظيم باشا ( سبيل») : 
قال عنه على باشا مبارك : 
هو تعجاه المشههد اللحسينى بجوار خعان الخليلى» 
1 5 أنشأته الست المصونة نرم | أحمد باشا ]أ 
سبيل إبراهيم أغا مستحفظان عن الأسبلة العشمانية 1 كر تر المي اا 
د. محمود حامد الحسينى . الخديو إسماعيل؛ وهو فى غاية الحسن والاتساع 
وأرضه مفروشة بالرخام وسقفه منقوش بالأصباغ الذهبية 
وغيرها؛ وله أربعة شهابيك من النحاس الأصفر وفوقه 


إبراهيم بك سليمان (-14١٠ه)‏ 


إبراهيم بك الكبير ( سبيل -)... 


مكتب متسع عاصر بالأطفال» وقد وقفت عليه أوقانًا 
دارة ورتبت فيه معلمين يعلمون الأطفال القرآن والكتابة 
والفنون التى تدرس فى المدارس الملكية من الذنحو 
والرياضة والألسن» ورتبت للأطفال كسوة فى كل سنة 
يأخحذونها بعد الامتحان السنوى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 5/ 
١81‏ ). 

لا إبراهيم بك سبليمان (-85١٠ه):‏ 

من علماء البوسئة : إبراهيم بك بن سليمان بك 
فرهاد باشا زاده البوسنوى كان مدرسًا فى عدة مدارس 
فى استانبول ثم عين قاضيًا ببغداد.ولكن عزل قبل أن 
يتولى ذلك المنصب» وكانت وفاته سنة أربع وثمانين 
وألف. 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخانجى» هدية مجلة الأزهر» ذو 
الحجة ١541١اه/‏ 09)., 

إبراهيم بك الكبير ( سبيل ) ( 51ااه / "املاام) 

ثر 71: 

يعتبر هذا السبيل والحدًا من الأمثلة الجميلة للأسيلة 
ذات الواجهة المقوسة المشيدة على الطراز التركى» 
وهو ثانى الأمثلة الباقية بمدينة القاهرة لهذا النرع من 
الأسيلة . : 

إلا أنه لسوء الحظ قد اندثشرت معظم أجزائه الآن 

يقع السبيل بشارع الدوادية وقد حدث التباس بين 
المؤرخين والأثريين فى اسم المنشئ وتاريخ الإنشاء 
لهذا الأثرء حيث يذكر على مبارك أنه شيد بواسطة 
إسماعيل بك الكبير فى عام 90١١ه؛‏ وذكرته 
محاضر لجنة حفظ الآثار فى مواضع عديدة تحت 


اسم إسماعيل بك الكبير حتى إن بعضها حدد تاريخ 
إنشائه بعام 1717 ١ه»‏ كما ذكره البعض الآآحر تحت 
اسم إسماعيل بك شيخ البلد المتوفى عام 175١ه.‏ 

كما حدثنا أندريه ريموند بأن هناك خلطا تم بين 
نتيعجة أن إسماعيل بك كان له قيسرية مشيدة بالقرب 
من السبيل والتى حدث فيها بدون شك الحيرة 
والالتباس ( هذه القيسرية شيدها إسماعيل بك 
بجانب السبيل بسويقة لاجين فى شهر صفر عام 
؟لاه). 

إلا أن ما ورد من كتابات على واجهة السبيل تقطع 
هذا الشك وتؤكد بناءه بواسطة إبراهيم بك الكبير فى 
عام 57١1ه»‏ وذلك من خلال نصين تأسيسيين 
بسالواجهة يكمل بعضهما الجر حيث الأول جاء فيه 
اسم إبراهيم» زالثانى ورد به التاريخ» والذى يوافق 
بحساب الجمل عام 1517 اه وهذين النصين هما : 

السعيمتض الأول : 

3 سبيلا صفا وردا وتم محاسنا كزمزم بالمأمول يظفر 
قاصده بما حاز من نفع البرية قد سما مقامًا بإبراهيم 
تزهو مشاهده ). 

النص الثانى : 

« كسته أيادى السعد عقدًا من البها به زينت جيد 
الزمان فرائده؛ وألبسته البشرى تؤرخه زكا سبيل صفت 
للوافدين موارده 1 . 

وبحساب الجمّل يكون التاريخ 1517 اه. 

على أن إبراهيم بك كان أميرًا مشهورا للمستتحفظان 
حكم مصر مع رضوان كتتخدا العزب حتى وفاته فى عام 
14م وكان سيدًا لإسماعيل بك . 

أما عن السبيل فكما ذُكر_كان من أجمل الأمثلة 


إبراشيم بك الكبير ( سبيل»)... 


التى تدل على الطراز الجديد الذى ظهر فى القاهرة 
مدل منتصف القرن الثامن عشرء إلا أن الخراب والدمار 
قد تخلل لمعظم أجزائه ولكن أمكن معسرفة التكوين 
الأصلى والشكل العام للسبيل وقت إنشائه من خلال 
بعض المساقط التى احتفظت بها مصليحة الآثار 
وكذلك؛ بعض اللوحات التى نشرها ماكس هرتس فى 
محاضر لجنة حفظ الآثار عام *1907م؛ ويناء على 
ذلك يمكن التعسرف على الشكل وإلتكوين العسام 
للسبيل كالآتى : 

يطل السبيل على الشارع بواجهة بها ثلائة شبابيك 
للتسبيل ذات تغشية نحاسية على شكل بخاريات 
تشبه فى ذلك أسيلة عبد إلرحمن كتخدا بالنحاسين» 
ويتقدم كل شباك لوح رشمامى برسم وضع الكيزان» 
ودرج سلم لصعود المارة للشرب ؛ كما كان يوجد على 
يمين واجهة ححجرة التسبيل لوح حجر مُصاصة ذات 


بزبسوزين» تنتهى واجهة السبيل بسرفرف خشبى ذى 
شراريف: هذا ويعلى واجهة السبيل» واجهة الكتاب 
التى تأخذ الهيئة العامة لهاء إلا أنها عبارة عن بائكة 
من ستة عقود مدببة ترتكز على خمسة أعمدة يترجها 
رفرف خشبى يتدلى منه شراريف ذات حنايا مفصّصة» 
وتشبه هذه الرفارف إلى حد كبير رفارف واجهات سبيل 
السلطان مسحمود بالحبائية . 

أما عن التكوين الداخلى للسبيل : فعبارة عن -حجرة 
مستطيلة للتسبيل يأخذ ضلعها الخاريجى على الشارع 
الشكل القوسى؛ يجاورها يمينا مساحة مستطيلة كان 
بها حوض الحجرة المُصاصة» ويسارًا مساسة مستطيلة 
أخرى بها قوهة الصهريج . 

وللسبيل مدخل مستقل فى الجهة الخلفية له 
يجاوره مدخيل آثخر للكتّاب. . 


إبراشيم بك السانسترلى ( سبيل»)... 


وعن التكوين العام للكتّاب ( المندئر الآن ) فكما 
يتضح من مسقطه القديم أنه يأخخذ نفس مساحة 
السبيل بالطابق الأرضى . 

وقد لحق بالسبيل عدة تغيبرات إلى أن وصل إلى 
حالعه الراهنة الآن حيث هدم الكُتّابٍ قبل عام 
م . كما نزعت شبابيك التسبيل النحاسية؛ مع 
الخارجية فقط» وذلك فى عام م كما ثم بناء 
مساكن حديئة بجواره من الجهة البحرية فى عنام 
عام ١‏ ام وقد قدمت محاضر اللجئة مسقطًا 
هذه التغيرات النى لحقت بالسبيل حتى عام 145377 م. 

أما سالة السبيل الآن فقد أصبح ورشة نجارة يتم 
الدخمول لها من مدشخل على يسار الواجهة كان فى 
الأصل يحتوى على فوهة الصهريج . » أما بالنسبة 
للملاحق التى كانت تقع على يمين الواجهة والخاصة 
بالحجر المُصاصة فقد أزيلت ويُنتى مكائها الآن محل 
للكاوتشوك وضريعم حديث» والسبيل لم يعمد الآن 
يحتوى على أية معالم قديمة سوى الواجهة الخارجية 
المسدود شبابيكها بالحجارة. 

( الأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة_د. محمود حامد 
الحسينى / .)7١0١-17148‏ ْ 

* إسراهيم بك الماتسشرلى ( سبيلس) (111اقف/ 

لالم ) أثر 5.04 : 


يقع بشارع عبد المجيد اللبان» وهو سبيل مستقل» 
كان يعلوه فاعات سكنية ( مندثرة الآن ) ويحتوى على 
أنشأه إبراهيم بك المئاسترلى فى عام 1177١همء‏ 


كما يشير بذَلك النص التأسيسى على عتب باب 
السبيل» والذى يتكرن من سطرين كل من بحرين» 


يقرأ كالآتى : 
سبيل الله يا عطشان فاأشرب» هئيًا صافيًا يشفى 
العلياة. ْ 


أيا ظمآن فأزو به وأرخ؛ بنا إبراهيم ستسقى 
السلسبيلا سنة 1955ه1. 

والسبيل ذو واجهتين إحداهما هى الشمالية الشرقية 
المطلة على الشارع؛ بها شباك للتسبيل يجاوره يسارا 
مدعل السبيل» كما يتقدم شباك التسبيل ثلاثة كوابيل 
حجرية كان يرتكز عليها لوح رخامى برسم وضع كيزان 
التسبيل إلا أنه مندثر الآن. 

على يسار هذه الكوابيل فتحة صغيرة معقودة 
(مخصصة لتزويد الصهريج بالماء العذب ) يغلق 
عليها خرزة رخامية ذات مقبض» كما يشغل الناصية 
الشرقية لهذه الواجهة عمود ناصية غير مدمعج ‏ كعادة 
أعمدة النواعى فى الأسبلة ‏ وذو بدن دائرى. 

والواجهة غنية بالزحارف الحجرية المكونة من 
مناطق مستطيلة ومربعة ومستديرة بها خارف هندسية 
من أشكال خماسية ونجوم بداخلها صرر مروحية 
بارزة» ومثل هذه الزخارف تذكرنا بسثيلاتها فى سبيل 
خليل أفن دى المقساطعجى» وسبيل على يك 
الدمياطى؛ وسبيل عارقين بك» وسبيل عبد الباقى 
خير الدين. 

أما عن كتلة الدخول » فكما سبقت الإشارة» تقع 
على يسار شباك التسبيل» وهى عبارة عن دخلة 
مستطيلة؛ على جالبيها مكسلتان» ويتوجها عقد 
ثلانى خال من الزخحرفة» يتوسط هذه الدخلة ياب 
الدخول للسبيل » يغلق عليه فردة باب خحشبى مزخرف 


إبراهيم بك المانسترلى ( سبيل»)... 


بحشوات خشبية تكون أشكالاً هندسية من نجوم 


وأشكال خماسية . 
يعلو الباب عتب مستقيم من الرخام يحتوى على 
النص التأسيسى السالف الذكر. 


ومن الملاحظ على هذا النص أنه يحتوى على 
أشكال لزهور عثمائية الطابع منقوشة على جانبى 
اللوحة وبين البحور وأيضًا متنائرة فوق الكلمات . 

وإذا كان الأسلوب العام حارف الواجهة مع 
المدخل مملوكى الطابع» إلا أن إضافة المناصر 
المستديرة والمربعة البارزة يعتبر تأثيرًا تركيًا حيث 
اتضح بجلاء فى المبانى الأناضولية . 

أما عن الواجهة الجنوبية الشرقية: فتقع سحاليًا فى 
حوش بيت أولاد المناسترلى» ولكنها محاطة بجدار 
حديث إلى منتصف شباك التسبيل» وهى نخالية من 
الزخرفة باستضشاء شكل نجمى يتوسط عتب شباك 
التسبيل علاوة على الجفوت اللاعبة ذات الميمات 
السداسية المنتشرة بالواجهة . 


والتكوين الداخلى للسبيل : 


عبارة عن دهليز مستطيل يلى باب الدخول؛ يُفتح 
يسارًا بباب على حجرة التسبيل شم يستمر الدهليز فى 
الامتداد ليلتف نلف الحجرة ويفتح عليها بباب آخر 
فى الطرف اللجنوبى من ضلعها الجنوبى الغربى . 


اا اااا0ا0ا0ا0606060ا0ا0ا0ااا 00000 0ك 


أما حجرة التسبيل فهى مستطيلة الشكل بضلعها 
الشمالى الشرقى دخخلة مستطيلة تطل على الشارع 
بشباك للتسبيل وبضلعها الجنوبى الشرقى دخلة أخرى 
أقل اتساعًا من الأحرى تفتهم بالشباك الثانى للتسبيل 
على المحوش الحالى لمنزل أولاد المناسترلى ( إلا أنه 
جب بواسطة حاجز حجرى عن هذه الواجهة ) كما 
تحتوى الحجرة بصدرها على دخخلة للشاذروان 
بالإضضافة إلى بعض الدخلات التى كانت مخصصة 
كدواليب لحفظ أدوات المزملاتى . 

هذا وقد كان يعلو السبيل قاعات سكنية كما يذكر 
بوتى» حيث يُستدل على ذلك من الكوابيل الحجرية 
التى تعلو واجهته الشمالية الشرقية» مما يرجح أنها 
كانت تحمل الطايق العلوى الذى يمتد فى الشارع 
قليلاً ( إلا أنه اندثر حاليًا ) . 

( هذه الكوابيل الحجرية لا توجد بواجهات الأسبلة 
التى يعلوها كتاتيب وإنما وجدثت أسفل القاعاتث 
السكنية التى تعلو الأسبلة وغالبًا ما كانت تبرز قليلاً 
عن سمت جدار واجهة السبيل ). 

( الأسبلة العثمائية بمدينة القاهرة. د. محمود حامد 
الحسينى / ٠0ل‏ 914). 


الرحة زر ولو » 
باب الدخول لسبيل ابراهيم بك ال.استرقى 
بشارع عمد المحيد اللبسان , أآثر م.ه, 
ويتضسع اعلام الملودة التاسيسية للسبيل , 


توحة ( 1/8 )2 
الواجهة الشمائية الشرقبة تسببل ابراهيم بك اللاستركى بشارع عبد المجيد 


اللبان , آثر م ه. « عن محفوظاءت هبئلا الآثار 1 . 
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1 2 إبراهيم بن أدهم ... 
إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى إبراهيم بن ادهم 
ال ا ا شر ا شاه لك م صشصيتم 


* إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى : إبراهيم بن أحمد البهارى (-414 ه) : 


قال صاحب الإصابة : 


إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى ... ولد فى عهد 
النبى يَلَلِةٌ فحتكه وسماف جاء ذلك فى الصحيح من 
طريق بريد بن عبد الله عن أبق بردة عن أبى موسى 
قال : ولد لى غلام على عهد النبى ود فسماه إبراهيم 
وحنكه بتمرة ودعا له بالبركة ودفعه إلىّء وكان أكبر ولد 
وذكره فى الصحابة للمعنى المتقدم ثم ذكره فى 
التابعين . 
( الإصابة فى تميبز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /1١‏ م ة). 
# إبراهيم بن أحمد البغدادى : 
إبراهيم بن أحمد البغدادى» عربى من ذرية الشيخ 
عبد القشادر الجيلانى؛ سن علماء العرب فى الهند؛ 
وهو الشيخ العالم الكبير إبراهيم بن أحمد بن الحسن 
الشريف الحسيتى السجيلانى البغدادى, أحد المشايخ 
المعروفين فى عصره» أخل عن جده ثم قدم الهند فى 
حياة أبيسه وساح فى السلاد ثم سكن بكالبى»؛ وكان 
يدرس ويفيد » وأكثر اشتغاله بالتدريس» له مؤلفات 
معالم التنزيل فى تفسير القرآن؛ وجامع الأصول 
وصحيح اليخارى والسئن لأنى داود فى الحديث 
والعوالم للجنيدى والملهمات القادرية فى التصوف. 
أخل عنه الشيخ نظام الدين بن سيف الدين العلوى 
الكاكورى وخلق كثير من العلماء والمشايخ كما قف 
كتاب « كشف المتوارى ؟ .. 
( علماء العرب فى شبه القارة الهئدية يونس الشي؟ 
إبراهيم السامرائى / .)1١15‏ 


إبراهيم بن أحمد البهارى ؛ عربى من ذرية عمر بن 
الخطاب» من علماء العرب فى الهند . 
الحسين العمرى ثم الهندى البهارى المشهور . 
بالسلطان» كان من المشايخ الفردوسية السهروردية . 

ولد ونشأ بمديئة بهار» بكسر الموحدة» وأخذ عن 
أبيه ولازمه ملازمة طويلة » ثم تولى المشيخة يعده سنة 
إححدى وتسعين وكمائمائة» أخذ عنه ولده محمد بن 
إبراهيم وشحلق كثير. 

مات للإحدى عشرة بقين من رمضان سئة أربع عشرة 
ؤتسحمائة » ذكره غلام يحيى فى حاشيته على شرح 
آداب المريدين. 

( علماء العرب فى شبه القارة الهئدية ‏ يونس | شيع 
إبراهيم السامرائى / "731), 


* إبراشيم بن أدهر (ء لاله /١.4/الام‏ ) : 


قال عنه ابن كثير : 

أحد مشاهير العبّاد وأكابر الزهاد؛ كانت له همة 
عالية فى ذلك رحمه الله فهو: إبراهيم بن أدهم بن 
منصور بن يزيد بن عامر بن إسحاق التميمى» ويقال 
له: العجلى» أصله من بلخ ثم سكن الشام ودخل 
دمشق» وروى الحديث عن أبيه والأعمش ومحمد بن 
زياد صاحب أبى هريرة وأبى إسحاق السبيعى وخلق» 
وحكى عنه الأوزاجى . 

قال النسائى : إبراهيم بن أدهم ثقة مأمون» أحد 
الزهاد وذكر أبو نعيم وغيره أنه كان ابن ملك من ملوك 
خراسان» وكان قد حبب إليه الصيد» قال: فخرجت 
مرة فأثرت ثعابًا فهتف بى هاتف من قربوس سرجى : 
ما لهذا شٌلقت » ولا بهذا أمرتء قال: فوقفت 
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إبراهيم بن أدهم 


وقلت: التهيت انتهيت» جاءنى نذير من رب 
العالمين؛ فرجحست إلى أهلى فخليت عن فرسى 
وجنت إلى بعض رعاة أبى فأخذت منه جبة وكساء ثم 
آلقيت ثيابى إليه» ثم أقبللت إلى العراق فعملت بها 
أيامًا فلم يصنفٌ لى بها الحلال» فسألت بعضص 
المشايخ عن الحلال فأزشدنى إلى بلاد الشام فأتيت 
ططرسوس فعملت بها أيامًا أنظر البسباتين وأحصد 
الحصاد؛ وكان يقول : ما تهنيت بالعيش إلا فئ بلاد 
الغامء أفر بسدينى من شاهق إلى شاهق ومن جبل إلى 
جبل » فمن يرانى يقول : هو موسوس . 

ثم دخمل البادية ودخمل مكة وصحب القورى 
والفضيل بن عياض ودخدل الشام وفات بها؛ وكان لا 
يأكل إلا من عمل يديه مثل الحصاد وعمل الفاعل 
وحفظ البساتين وغير ذلك؛ ومما روى عنه أنه وجد 
ربجلا فى البادية فعلمه اسم الله الأعظم فكان يدعو به 
حتى رأى الخضر فقال له: إنما علمك أخى داود اسم 
الله الأعظم» ذكره الفشيرى وابن عساكر عنه بإسناد لا 
يصح» وفيه أنه قال له: إن إلياس عامك اسم الله 
الأعظم» وقال لإبراهيم : أطب مطعمك ولا عليك أن 
لاتقوم الليل ولا تصوع النهار. 

وذكر أبو نعيم عله أنه كان أكثر دعائه : اللهم القلنى 
من ذل معصيتك إلى عز طاعتك» وقيل له : إن اللحم 
قد غلا فقال: أرشخحصوهء أى: لا تشتروه فإنه يرخص » 
وقال بعضهم: هتف به الهاتف من فوقه ! يا إبراهيم» 
ما هذا العبث؟ ا أفحسيتم أنَّما خلقناكم عبنًا وأنكم 
إلينا لا ترجعون 4 [ المؤمنون: ١١١‏ 1 اتق الله وعليك 
بالزاد ليوم القيامة » فنزل عن دابته ورفض الدنيا وأخيل 
فى عمل الآخرة . 

وقال عبد الله بن المبارك : كان إبراهيم رجلا فاضلا 
له مسرائر ومعاملات بينه وبين الله عز وجل وما رأيته 


يظهر تسبيحًا ولا شيئًا من عمله؛ ولا أكل مع أحد 
طعامًا إلا كان آخر من يرفع يدهء وقال بشر بن الحارث 
الحافى: أربعة رفعهم الله بطيب المطعم : إبراهيم بن 
أدهي وسليمان بن الخواص» ووهيب بن الورد» 
ويوسف بن أسباط» روى ابن عساكر من طريق 
معاوية بن حفص قال: إنما سمع إبراهيم بن أدهم 
حديثًا واحدًا فأخل به فسادٌ أهل زمانهء قال: حدثنا 
متصور عن ربعى بن خراش قال : جاء زجل إلى رسول 
الله يل فقال : يا رسول اللهء دلنى على عمل يحبنى الله 
عليه ويحبنى الناس؛ قال: ١‏ إذا أردت أن يحبك الله 
فابغض الدنياء وإذا أردت أن بحبك الناس فسا كان 
عندك من فضولها فانبذه إليهم ». 1 
وقال شقيق بن إبراهيم : لقيت ابن أدهم بالشام وقد 
كنت رأيته بالعراق وبين يديه ثلاثون شاكريّا؛ فقلت 
له: تركت ملك خخراسان؛ وتخرجت من نعمتك؟ 
فقال: اسكت» ما تهئيت بالعيش إلا شهناء أفر بدينى 
من شاهق إلى شاهق» فمن يرانى يقول: هو موسوس 
أو جمال أو ملاح » ثم قال: بلغتى أنه يؤتى بالفقير يوم 
القيامة فيوقف بين يدى الله فيقول له: ياعبدى مالك 
لم تحج ؟ فيقول: يارب لم تعطنى شيا أحج به 
فيقول الله: صدق عبدى» اذهبوا به إلى الجنئة؛ وقال 
أقمت بالشام أربعًا وعشرين سنة لم أقم بها لجهاد ولا 
رباط إنما نزلتها لأشيع من خبز حلال. 
وقال: الحزن جزئان: حزن لك وحزن عليك» 
فحزنك على الآخحرة لك» ووحزنك على الدنيا وزيئتها 
عليك» وقال: الزهد ثلاثة: واجب؛ ومستحب» 
وزهد سلامة » فأمًا الواجب: فالزهد فى الجرام» 
.والزهد عن الشهوات الحلال مستحب» والزهد عن 
الشبهات سلامة. وكان'هو وأصحابه يمتعون أنقسهم 
الحمام والماء البارد والحذاء ولا يجعلون فى ملحهم 
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إبراهيم بن أدهم 


أبزااء وكان إذا جلس على سفرة فيها طعام طيب رمى 
بطيبها إلى أصحابه وأكل هو الخيز والزيتون» وقال: 
قلة الحرص والطمع تورث الصدق والورع» وكثرة 
الحرص والطمع تورث الغم والجزع» وقال له رجل: 
هذه جبة أحب أن تقبلها منى» فقال: إن كنت غتيًا 
قبلتهاء وإن كنت فقيرًا لم أقبلهاء قال: أناغنى» 
قال: كم عندك؟ قال: ألفان» قال: تود أن تكون 
أربعة آلاف ؟ قال: نعم» قال: فأنت فقي لا أقبلها 
:وبينما هو بالمصيصة ( من أرض كيليليا ) فى 
جماعة من أصحابه إذ جاءه راكب فقال : أيكم إبراهيم 
ابن أدهم؟ فأتشد إليه» فقال: يا سيدىء أنا غلامك» 
وإن أباك قد مات وترك"مالاً هو عند القاضى» وقد 
جنتك بعشرة آلاف درهم لتنفقها عليك إلى بلخ » 
وفرس وبغلة؛ فسكت إبراهيم طويلاً ثم رفع رأسه 
فقال: إن كنت صادثًا فالدراهم والفرس والبغلة لك» 
ولا تخبر به أحدّاء ويقال: إنه ذهب بعد ذلك إلى بلخ 
وأنعذ المال من الحاكم وجعله كله فى سبيل الله . 
وكان إبراهيم يقول: فروا من الناس كفراركم من 
الأسد الضارى. ولا تخْلّفوا عن الجمعة والعجماعة» 
وكان إذا سافر مع أحد من أصحابه يحدثه إبراهيم» 
وكان إذا حضر فكأنما على رءوسهم الطير هيية له 
وإجلالاء وربما تسامر هو وسفيان الشورى فى الليلة 
الشاتية إلى الصباح» وكان الشورى يتحرز معه فى 
الكلام» ورأى رجلا قيل له: هذا قاتل خالك» فذهب 
إليه فسلم عليه وأهدى له وقال: بلغنى أن الرجل لا 
يبلغ درجة اليقين حتى يأمنه عدوو» وقال له رجل: 
طوبى لك أفئيت عمرك فى العبادة وتركت الدنيا 


والزوجات» فقال: ألك عيال؟ قال: نعم» فقال:* 


لرؤعة الرجل بعيالهيعنى فى بعض الأحيان من الفاقةف 
أفضل من عبادة كذا وكذا سنة . 
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ا ا ا ا 0ك 


ورآه الأوزاعى ببيروت وعلى عنقه حزمة حطب 
فقال: يا أبا إسحاق» إن إخوانك يكفونك هذاء فقال 
له : اسكت يا أبا عمرو» فقد بلغنى أنه إذا وقف الرجل 
موقف مذلة فى طلب الحلال وجبت له الجنة . 
وتخرج ابن أدهم من بيت المقدس فمر بطريق 
فأخذته المسلحة ( المسلحة والجمع مسالح: 
المواقف المخوفة التى يقف فيها الجند بالسلاح ) فى 
الطريق فقالوا: أنت عبد؟ قال: نعمء قالوا: أبق ؟ 
قال: لعم. فسبجئوه » فبلغ أهل المقدس خبره فجاءوا 
برمتهم إلى نائب طبرية فقالوا: علام سجنت إبراهيم 
ابن أدهم؟ قال: ما سجنته, قالوا: بلى» هر فى 
سجتك» فاستحضره فقال: علام شجدت» فقال: 
سل المسلحة» قالوا: أنت عبد؟ قلت: نعم وأنا 
عبد الله؛ قالوا: آبق؟ قلت : نعم» وأنا عبد آبق من 
ذنوبى» فخْلّى سبيله. 

وقال حذيفة المرعشى: أويت أنا وإبراهيم إلى 
مسجد نصراب بالكوفة» وكان قد مضى علينا أيام لم 
تأكل فيها شيئًا؛ فقال لى: كأنك جائع » قلت: نعم» 
فأخطذ رقعة فكتب فيها: بسم الله الرحمن الرحيم . أنت 


أنا حامد أناذاكرأناشاكر 

أنا جائع أنا حاسر أن عارى 
هى ستة وأنا الضمين لنصفها 

فكن الضمين لنصفها يابارى 
مدحى لغيرك وهجج نار حضتها 
ش فأجر عبيدك من دخول الثار 


ثم قال لى : اخرج بهذه الرقعة ولا تعلق قلبك بغير 
الله سبحانه وتعالي؛ وادفع هذه الرقعة لأول رجل 
تلقاهء فإذا رجل على بغلة قدفعتها إليه فلما قرأها بكى 


إبراهيم بن أدهم 


ودفع إلىّ ستمائة دينار وانتصرف» فسألت رجلا: من 
هذا الذى على البغلة ؟ فقالوا: هو زجل نصرانى» 
فجثت إبراهيم فأخبرته فقال: الآن يجيىء فيسلم» فما 
كان غير قريب حتى جاء فأكب على رأس إبراهيم 
وأسلم. 

ومن كلامه: إنما يتم الورع بتسوية كل الخلق فى 
قلبك» والاشتغال عن عيوبهم بذنبك» وعليك باللفظ 
الجميل من قلب ذليل لرب جليل» فكر فى ذنيك 

وتب إلى ربك ينبت الورع فى قلبك» واقطع الطمع إلا 

من ربك» وقال: ليس من أعلام الحب أن تحب ما 
يبغضه حبيبك» ذم مولانا الدنيا فمدحناهاء وأبخضها 
فأحببناهاء وزقّدنا فيها فآثرناها ورغبنا فى طلبهاء 
ووعدكم خراب الدنيا فحصنتموهاء ونهاكم عن طلبها 
فطلبتموها وأنذركم الكنوز فكنزتموهاء دعتكم إلى 
هذه الغرارة دواعيهاء فأجبتم مسرعين مناديهاء 
خدعتكم بغرورهاء وميّكم فانقدتم خاضعين 
لأمانيهاء تتمرغون فى زهراتها وزنحارفها؛ وتتنعمون فى 
لذاتها وتتقلبون فى شهواتهاء وتتلوثون بتبعاتهاء 
تنبشون بمخالب الحرص عن خخزائتهاء وتحفرون 
بمعاول الطمع فى معادنها . ا 

وكان يلبس فى الشتاء فبروًا لا قميص تحتهء ولا 
يتعمم فى الصيف ولا يحتذى» يصوم فى السفر 
والإقامة» وينطق بالعربية الفصحى لا يلحن» وكان 
إذا حضر مجلس سفيان الثورى وهو يعظ أوجز سفيان 
فى كلامه مخافة أن يزل. 

أخخباره كثيرة وفيها اضطراب واختلاف فى نسبته 
ومسكنه ومتوفاه ولعل الراجح أنه مات ودفن في سوفئن 
( حصن من بلاد الروم ) كما فى تاريخ ابن عساكر وفى 
المكتبة الظاهرنة بدمشق « سيرة السلطان إبراهيم بن 
أدهم ‏ مسخطوط ؛ قصة عامية . ش 

.) 31/١ (الأعلام‎ 


له ترجمات مستفيضة فى كتب التصوف وخاصة 
كتب طبقات الصوفية» وهى تجمع على أنه كان 
فاضلاً» وسمى بالبلخى لكونه ينحدر من ( كورة بلخ ) 
ومن أولاد الملوك؛ كما يشير الشعرانى فى كتابه 
«الطبقات الكبرى » وهو بدوره ينقل الكلام من 
المصادر الوثيقة» ثم ينقل لنا الشعرانى طائفة من 
كلماته وأخباره وهى مشهورة عنه» فمن كلامه: 

من علامة العارف بالله أن يكون أكبر همه الخير 
والعبادة» وأكثر كلامه الثناء والمدحة . 

6 أثقل الأعمال فى الميزان أثقلها على الأبدان» 
وفى العمل وفى الأجرء ومن لم يعمل رحل من الدئيا 
إلى الآخرة صفر اليدين. 

* وكان يقول: إنى لأتمنى المرض حتى لا تجب 
علىَ الصلاة فى الجمساعة:. ولا أرى الناس ولا 
يرونى ... وكان يغلق بابه من مارج فيجىء الناس 
فيجدونه مغلقًا فيذهبون . 

# ثلاثة لايلامون: المريض والصائم والمسافر. 

بلغنى أن العبد يُحاسب يوم القيامة بحضسرة من 
يعرفه ليكون أبلغ فى فضيحته . 


# اطلبوا العلم للعمل فإن أكثر الناس قد غلطوا 


حتى صار علمهم كالجبال رعملهم كالذر. 

وقال له بعض العلماء : عظبنى ! فقال: كن ذنبًا 
ولا تكن رأسًا فإن الذنب ينجو والرأس يذهب. 

* وكتب إليه الأوزاعى رحمه الله تعالى : إنى أريد أن 
أصحبك يا إبراهيم ! فكتب إليه إبراهيم رضى الله عله : 
إن الطير إذا طار مع غير شكله طار الطير وتركه . 

( تأريخ متصوفة بغداد/ 517 56). 

#د كتب إلى سفيان الثورى : من عرف ما يطلب هان 
عليه ما يبذل» ومن أطلق بصره طال أسفه؛ ومن أطلق 
أمله ساء عمله» ومن أطلق لسائه قتل نفسه. 


إبراهيم بن أدهم 


إبراهيم بن تيمور خان البويسنوى. .. 


ا 0 


** وقال له قاكل: أوصنى» فقال: اتخذ الله صاحبّاء 
وذر الناس جانبًا. 

* وقال ليجل فى الطواف: اعلم أنك لا تنال درجة 
الصالحين حتى تجوز ست عقبات : أولاها: أن تغلق 
باب النعمة وتفتح باب الشد شدة» والثانية : أن تغلق باب 
العز وتنتح باب الذلء والثالشة : أن تغلق باب الراحة 
وتفتح باب الجهدء والرابعة : أن تغلق باب النوم 
وتفتح باب السهرء والخامسة: أن تغلق باب الغنى 
وتفتح باب الفقر» والسادسة أن تغلق باب الأمل وتفتح 
باب الاستعداد للموت . 

( طبقات الصوفية/ ١7‏ ). 


قال ابن المجوزى : وقد روى إبراهيم عن جماعة من 
الشابعين : مكأبى إسحاق السُبَيعى وأبى حازم وقنادة 
ومالك بن ديئار وأبان والأعمش وغيرهم » وقد روى عن 
لق من تابعى التابعين إلا أنه شافه بعض من رَدَى 
عنهء وأرسل الرواية عن بعض» وتوفى بالجزيرة» 
فحمل إلى صور قدفن هئالك ٠‏ 

(صفة الصفرة 4/ ١8‏ ). 

( البداية والنهاية لابن كثير .-حققه وراجعه وعاق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ‏ ط دار الغد الحربى م0 
العدد 64 / 75" 154 ء والأعلام لخير الدين 
الزركلى 27١ /١‏ وتأريخ متصوفة بغداد جميل 
إبراهيم حبيب مكتبة الشرق الجديد» بغداد» الطبعة 
الأولى ١984‏ / “56-517 . 

وطبقات الصرفية لأبِى عبد الرحمن السلمى ‏ يسره 
ورتبه أحمد الشرباصى؛ كتاب الشعب ( 41 ) مطابع 
الشعب 1185ه/ ١!‏ وصفة الصفوة للإمام أبى فرج 
عبد الرحمن بن الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها 


إبراهيم رمضان وسعيد اللّحام 4/ 118 انظر أيضًا: . 
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قوات الوفيات والذيل عليها لمحمد ين شاكر الكتبى - 
تحقيق د . إحسان عباس » دار صادر» بيروت ا/ا19؛ 
0 وحلية الأولياء للحافظ أبى نعيم 
أحمد بن عبد الله الأصفهانى» دار الكتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الأولى 404 ١ه‏ 1988م 7/ 717ب 
انل 4 08-7). 


* إبراهيم بن تيمور خان البوسنوى ٠١١7(‏ هه): 


من صوفية البوسنة؛ ذكره الشيخ الخانجى فى 
المختار وقال عنه: 

الشيخ إبراهيم بن تيمور خان بن حمزة بن محمد 
البوسنوى الرومى الحنفى نزيل القاهرة المعروف بالقزار 
الأستاذ الكبير شيخ الطائفة المعروفة بالبيرامية ترجمه 
المحبى فى ( خلاصة الأثر ) ونسبه كما تقدم ونسبه 
غيره» فقال: ( إبراهيم بن حمزة بن طورخان ) والله 
أعلم . 1 

قال المحبى» كان صاحب شأن عال» وكلمات فى 
التصوف مستعذبة» وألف رسائل فى علوم القوم منها 
رسالته التى سماها 3 محرقة القلوب فى الشوق لعلام 
الغيرب ١‏ وغيرهاء وأصله من ( بوسنة ) ولد بها ونشأ 
متعيدًا متزهداء ثم طاف البلاد ولقى الأولياء الكبان 
وَجَدٌ واجتهدء وصار له فى كل بلد اسم يعرف يه 
فاسمه ( في ديار الروم : على ) و ( فى مكة: حسن ) 
و (فى المدينة : محمد ) و ( فى مصر: إبراهيم ) وأئخل 
الطريقة البيرامية الكيلانية عن الشييخ محمد الرومى 
عن السيد جعفر عن أمير سكين عن السلطان بيرام» 
وأقام بالحرمين مدة ثم استقر بمصر فأقام بجامع 
الزاهد مدة ثم بجامع قرصون ثم بالبرقوقية» ثم فطن 
بقلعة الجيل فسكن بمسكن قرب سارية ( مسجد 
سارية الجبل ) وجلس بحانوت بالقلعة يعقد فيها 
الحرير؛ وكان له أحرال عجيبة ووقائع غريبة وحُبب 


إبراهيم ابن الحاج إسماعيل افندى 


إليه الانجماع والانفراد» وكان فى أكثر أوقاته يأوى إلى 
المقابر بظاهر القلعة وباب الوزير والقرافتين ( انظر: 
القرافة ) وإذا غلب عليه الحال جال كالأسد 
المتوحش » وقال رأيت النبى وَلةْ وعلىٌ المرتضى بين 
يديه؛ وهو يقول: * يا على اكتب :السلامة والصحة 
فى العزلة » وكرر ذلك فمن نّم حبب إليه ذلك وكانت 
وفاته فى سنة ست وعشرين بعد الألف ودفن عند 
أولاده بتربة باب الوزير تجاه ( النظامية ) هكذا ذكره 
الإمام عبد الرءوف المناوى فى طبقاته ( الكواكب 
الدرية في تراجم السادة الصرفية ) قال المحبى: وما 
حررته هنا منها مع بعض تلخيص وتغيير ٠١‏ ه كلام 
المحبى . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخائجى ‏ د. على أحمد الخطيب» 
هدية مجلة الأزمرء ذو الحجة ؟١4١ه/‏ 0ه 
0 


إبراهيم بن الحاج إسماعيل افندى : 

من علماء البسوسنة؛ ذكره الشيخ اللخائجى فى 
المختار وقال عنه: 

إبراهيم ابن الحاج إسماعيل أفندى » كان من تلاميل 
الشيخ مصطفى بن يوسف الموستارى» وأبره أيضا من 
العلماء» أذ غفهة الشيخ مصطفى بن يوسف 
المذكور» وتلمترجم تأليف باللغة العربية تبرجم فيه 

ياة شييخه سما ١‏ مناقب الفاضل المحقق مصطفى 
أبن يوسف الموستارى » أوله : الحمد لله الذى جعل 
العلماء بفضله كالأعلام؛ وَمَهّدَ بهم قواعد الشرع؛ 
وشيد مبانى الإسلام ...إلخ ولا تدرى شيمًا من ترجمة 
حاله سوى ماذكرناء ولا سئة وفاته . 


( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علمناء 


106ل < 


إبراهيم بن الجراح(117ه) 


وشعراء بوسنة للخانجى ساد على أحمد الخطيب» 
هدية مجلة الأزهر, ذو الحجة ١511١ه/ .)5١‏ 


* إبراهيم بن الجراح (./الكه) : 


إبراهيم بن الجرّاح بن صبيح التَّمِيميمُ» مولى بنى 
تميم» أصله من مرو الروذ» وسكن الكوفة» ثم مصرء 
فولاه عبيد الله بن السرى القضاء بهاء بعد امتناع 
إبسراهيم بن إسحاق » وذلك فى مستهل جمادى 
الأولى» سنة خمس ومائتين» فاستكتب عمرو بن 
خالد الحرانى » وجعل على مسائله معاوية بن عبد الله 
الأسوانى» تففّه على أبى يوسف» وسمع منه 
الحديث» وكتب عنه « الأمالى ؛ وروى عن على بن 
الجعد؛ وأحمد بن عبد المؤمن؛ وأحمد بن عبد الله 
البكرى. 

وذكره أبن حبان فى « الثقات » وقال: كان من 
أصحاب الرَّأى سكن مصر بِشُطّى . 

وقال كاتبه عمرو بن خالد: ما صحبت أحدًا من 
القضاة مثل إبراهيم بن الجراح» كنت إذا عملت له 
المحضر؛ وقرأته عليه أقام عنده ما شاء الله أن يقيم» 
حتى ينظر فيه » ويرى رأيه؛ فإذا أراد أن يُمَضِىَ ما فيه 
دفعه إلى لأنشى: له منه سجلاٌ» فأجد بحافته 3 قال 
أبو حنيفة كذاء قال ابن أبى ليلى كذاء قال مالك 
كذاء قال أبو يوسف كذا4؛ وعلى بعضها علامةٌ له 
كالنخط تَأَمْلَم أن اختياره وقع على ذلك القول » 
فأنشيٌ عليه . 

ولم يزل إبراهيم على القضاء حتى توجه عبد الله بن 
ظاهر بن العحسين» من قبل المأمون إلى مصرء 
ليحارب عبيد الله بن السرى» فصرفه عن القضاءء سنة 
إحدى عشرة وماثتين ‏ ْ 


إبراهيم بن الجراح... 
وعن أبى جعفر الطمحاوى؛ أنه قال : كان إبراهيم بن 
الجراح راكبًا فى موكب» فيه جمع كثير من الناس» 
أحدء فقال لغلامه : مابال الناس !! قال: بلغهم أنك 
عُزلت ؛ فقال: سبحان الله؛ ما كنا إلاً فى موكب 
رح . 
ولماصرف عن القضاء؛ قال: سمعت أيا يوسف 
يقول : سمعت أبا حنيفة فى -جنازة رجل يُنشد هذه 
الأبيات عند القبر: 
لقا رايت المشيب قد نالا 
وبان عنّى الشباب وارتتحسلا 
أيقنت بالموت فانكسرث له 
ركل حىٌّ يسسوافق الأجبلا 
كم من أخ لى قسد كان يسؤنسنى 
فصا تحت الشّراب مُتجللا 
ولايددا الصحصواب إن ب أ 
لو سند اله فاعلموا_أحدًا 
لخد الأنبياء وال سا 
وذكره ابن الجوزى فى « المنتظم » وقال: أصله من 
مرو الروذ وعزل سنة عشر ومائتين» وعاش بعد ذلك 
إلى أن مات بالرّملة» سئةٌ سبع عشرة ) يعنى ومائتين . 
وقال ابن يونس : مات فى المحرم. بمصر»ء وعن 
عبد الرحمن بن المحكمء أنه قال: لم يكن إبراهيم بن 
الجراح بالمذموم فى أول ولايده حتى قدم عليه ابنه من 
العراق» فتغير حاله» وفسدت أحكامه. | 


وإبراهيم هذا هو آخر من روى عن أبى يوسف» 


إبراهيم بن شيبان القرميسينى 


قال: أتيته أعوده» فوجدته مُعْمّى عليه» فلما أفاق قال 
لى : يا إبراهيم» أيما أفضل فى رمى السجمار أن يرميها 
الرجل راجلا أو راكبًا؟ فقلت: راجلا فقال أخطأت 
فقلت: راكبًا فقال لى: أخحطات» ثم قال: أما ما كان 
يُوقف عنده للدعاء فالأفضل أن يرميه راجلاٌ» وأمّا ما 
كان لايوقف عنده» فالأفضل أن يرميه راكبّاء ثم 
قمت من عنده؛ فما يلغت باب داره حتى سمعث 
الصراخ عليه» وإذا هو قد مات» رحمه الله تعالى, 

( الطبقات السئية فى تراجم الحنفية لتقى الدين 
العزى ‏ تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو 17١18 /١‏ 
١ه‏ وأعلام تميم حسين حسن / 8"ا, 1/9) 

له ترجمة فى ؛ الجواهر المضية /١‏ 1" ورفع الإصر 
/١‏ 4؟ وطبقات الفقهاء للشيرازى/ »١١77‏ الولاة 
والقضاة/ /اا: 17٠١‏ , 


* إبراهيم بن حذيفة : 


ذكره مؤلف الحوادث الجامعة ( ص 200 5ه) 
فقال: الجمال إبراهيم بن حذيفة. كان أول مناول عين 
للخدمة بيخزانة الكتب بالمدرسة المستنصرية ٠‏ وخلع 
عليه يوم افتتاح المستنصرية فى الخامس من شهر 
رجب سنة إحدى وثلاثين وستمائة» ويظهر أن قاضى 
هيت وهو عفيف الدين الشيبانى قرأ النحو عليه . 

( تاريخ علماء المستنصرية د. ناجى معروف 7/ 
0" رهامش 0)7١4‏ 


* إبراهيم بن شيبان القرميسينى : 


قال عبد الرحمن السلمى: 

من الطبقة الرابعة للضوفية » وهو أبو إسحاق إبراهيم 
ابن شيبان القرميسينى» شيخ الجبل فى وقته» له 
مقامات فى الورع والتقوى يعسجز عنها الخلق إلا مثله. 


1١18 


إبراهيم بن شيبان القرميسينى 

صحب أبا عبد الله المغربى» وإبراهيم التخواص» 
وكان شديدًا على المدعين» متمسكًا بالكتاب 
والسنة» لازمًا لطريقة المشايخ والأئمة. 

وقال عبد الله بن محمد بن منازل : ( إبراهيم حجة 
الله تعالى على الفقراء وأهل الآداب والمعاملات » . 

(طبقات الصوفية / 98 ). 

وقال عنه الإمام المناوى: شيخ الجبل فى زمانه» 
وإمام أهل الحقائق فى أوانه» كان من رجال الزمان 
هيبة وإقدامًاء وممن يتعب الشيطان إرغامّاء لا يهاب 
الأسود إذا فغرت فاهاء ولا الأيام إذا أدبرت وأولته 
جناها . 

(الكواكب الدرية/ 7). 

ومن كلامه : 

من أراد أن يتعطل ويتبطل فليلزم اليخص . 

* إن الخوف إذا سكن القلب أحرق مواضع 
الشهوات فيه» وطرد عنه رغبة الدنيا وبعده عنهاء فإن 
الذى قطعهم وأهلكهم محبة الراكنين إلى الدنيا. 

* علم الفناء والبقاء يدور على إخلاص الوحدانية 
وصحة العبودية» وما كان غير هذا فهو المغاليط 
والرندقة . 

السفلة من لا يخاف الله تعالى . 

# وقال مرة أخرى : السفلة من يعصى الله تعالى . 

* وقال مرة: السفلة من يمن بعطائه على أخخذه. 

# التوكل سر بين الله وبين العبدء فلا ينبغى أن 
يطلع على ذلك السر أحد. 

* من أراد أن يكون حيرا من الكون فليخلص فى 
عبادة ربه» فمن تحقق فى عبادة ربه صار حرا مما 
سواه 1 


# قال لى أبى: يا بنى ! تعلم العلم لآداب الظاهرء 


إبراهيم بن عبد الله بن الصباح 


واستعمل الورع لآداب الباطنء وإياك أن يشغلك عن 
لله شاغل» فقلٌ من أعرض عنه فأقبل عليه . 

* قلت: يا أبى ! بماذا أصل إلى الورع ؟ فقال لى: 
بأكل الحلال وخدمة الفقراء . فقلت له: من الفقراء ؟ 
فقال: الخلق كلهم فقراء» فلا تمييز فى خدمة من 
يمكنك من خدمته» واعرف فضله عليك فى ذلك . 

سمعت أبى يقول؛ التاضع من تصفية الباطن تلقى 
بركاته على الظاهره والتكبر من كدورة الباطن تظهر 
ظلمته على الظاهر. 

* أهل المشاهدة لا يغيبون عنه قيامًا ولا قعودّاء ولا 
نائمين ولا منتبهين» ولهم أحوال يشتمل عليهم أنرار 
قربه فيغرقون فيهاء ولا يتفرغون إلى الخلق وماهم 
فيه» وتلك أحوال الدهشة تراهم دهشين متحيرين» 
غائبين حاضرين ... غائبين بأسرارهم» حاضرين 
بأبدانهم . 

عوض الله المؤمنين ‏ فى الدنيا_ممالهم فى 
الأتعرة بشيئين : عوضهم عن الجنة بالجلوس فى 
المساجد» وعوضهم عن النظر إلى وجهه تعالى النظر 
إلى إخوانهم المؤمتين . 

أ من ترك حرمة المشايخ ابتلى بالدعاوى الكاذبة 
وافتضح بها . 

* من تكلم فى الإخغلاصء ولم يطالب نفسه 
يذلك» ابتلاه الله بهتك ستره عند إخوانه وأقرانه . 

( طبقات الصوفية / 84 59). 

إبراشيم بن عبد الله بن الصباح : 

إبراهيم بن عبد الله بن الصياح بن بشر بن سويد بن 
الأسود التميمى» السعدى. ويقال له: إبراهيم 
البربرى الأحول» كان أول من تكلم على رسوم الخط 


إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف ... 


العربى وقوانينه» وجعله أنوااء وكان يحرر الكتب 
النافذة من السلطان إلى ملوك الأطراف» وكان سمخًا 
لايمسك من جوده على شىء رغم أنه منخوص الحظ 
ئيس له مال. 1 

وكان ابنه إسشق الذى يعرف بالنديمء يعلّم 
الخليفة العباسى المقتدر وأولاده» ولم ير فى زمانه 
أحسرٌ خطًا منه ولا أعرف يالكتابة . 

وقد ألّف كتاب القلم وكتاب تحفة الوامق وكتب 
رسألة فى الخط والكتابة . 

ولإسحاق أخ بدعى أبا الحسين» نظيره ويسلك 
طريقته» وكل هذه العائلة فى نهاية حسن الخط 
والمعرفة بالكتابة . 

( أعلام تميم حسين حسن / ١غ).‏ 

* إسراهيم بن عبد السرحمن بن عسوف (. 70 أو 

كلاس): 

قال صاحب الإصابة : 

إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى» 
قال الواقدى وغيره : ولد فى عهد النبى وي وأمه أم 
كلثرم بدت عقبة بن أبى معيط؛ يكنى أبا إسحاق» قال 
البخارى فى الأوسط : روى يونس عن ابن شهاب قال 
أخبرنى إبراهيم بن عيد الرحمن بن عوف قال استسقى 
لنبى وَل وقال بعضهم استسقى بنا قال ولا يصح لأن 
أمه أم كلثوم زيجها أخوها الوليد أيام النتم» وقال 
يعقوب بن شببة كان يعد فى الطبقة الأولي من التابعين 
ولا نعلم أحدًا من ولد عبد الرحمن روى عن عمر 
سماعا غيره» وقال ابن أبى شيبة حذدثنا ابن علية عن 
إسماعيل بن أمية عن سعد بن إبراهيم عن أبيه هو 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف قال :إنى لأذكر 
مسك شاة أمرت بها أمى فذببحت حين ضرب عمر أبا 
بكرة فجعل مسكها على ظهره من شدة الضرب ووقع 
عند أبى نعيم ما يقتضى أنه ولد قبل الههجرة فعلى هذا 


إبراهيم بن الفضل ... 


يكون من أهل القسم الأول لكنه لا يصح والصواب قبل 
موت النبى يد وذكره مسلم فى الطبقة الأولى من تابعى 
المديئة مات سئة خمس أو ست وسبعين من الهجرة . 

(الإصابة 1/ /ل3 98 ). 

وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثائية من 
التابعين وقال عنه : إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» 
الإمام الفقيه. أبو إسحاق الزهرى العؤفى المدنى» 
وقيل كنيته أبو محمدء أخو أبى سلمة الفقيه وحميد» 
حدّث عن أبيه» وعن عمرء وعن عثمان» وعلىٌ» 
وسعد وعمّار بن ياسرء وبجبَيْر بن مُطْهِم» وطائفة . 

روى عنه ابئاه: سعد بن إبراهيم قاضى المديئة» 
وصالح بن إبراهيم » وعطاء بن أبى رباح وغيرهم . 

وأمه هى المهاجرة أم كلثوم بنت عقبة بن أبى معيط» 
وقيل إنه شهد حصار الدار مع عثمان رضى الله عنه» 
وق النسائى وغيره» توفى سئة سث وتسعين عن سن 
عالية» ويحتمل أنه ولد فى نحياة النبى كلل. اه. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط /١‏ 21417 انظر 
أيضًا الاستيعاب لابن عبد البر» /١‏ 517). 


# إبراهيم بن عبيدة بن الحارث : 


إبراهيم بن عبيدة بن الحارث بن المطلب بن عبد 
مناف ... قتل والده عبيدة يوم بدر شهيدًا وهو من 
السابقين الأولين إلى الإسلام وابنه هذا ذكره البلاذرى 
وغيره من التسابين فى أولاده» قالوا: ولم يعقب 
عبيدة . 


* إبراهيم بن الفضيل (. ١ه‏ أو 1أه ه ) ؛ 


قال عنه الإمام النسائى : متروك الحديث» مدنى. 


إبراهيم بن الفضل ... 


منكر الحديث. وقال ابن معين: ضعيف لا يكتب 
حديثه . وقال مرة: ليس بشىء وقال جماعة : متروك. 
وقال أحمد وأبو زرعة : ضعيف . 

.) 111 /١ الكبير‎ 07 /١ (الميزان‎ 

( كتاب الضعفاء والمتروكين للإمام النسائى» مطبوع 
مع كتاب الضعفاء الصغير للإمام البخارى ‏ تحقيق 
محمود إبراهيم زايد / ١١‏ وهامش 4 للمحقق ). 

وقال عنه السمعانى فى مادة ف البأأر 6: الب بفتتح 
الباء وتشديد الألف يعده وفى آخخرها الراء؛ هذه 
النسبة إلى حفر البثر وعملهاء والمشهور بهذه النسبة 
أبو نصر إبراهيم بن الفضل بن إبراهيم الباأر الأصبهانى 
الحافظ من أهل أصبهان؛ كان ممن رحل فى طلب 
الحديث وجال فى الأقاليع و رأى الشيوخ المسندين 
وحفظ الحديث ونسخ بخطه الكثير» غير أنه كان 
كذابًا غير موثوق به وسمعت أنه يضع الحديث 
ويركب المتون على الأسائيد» ولما دخلت أصبهان 
وجدت الألسنة كلها متفقة على جرحه وطريحه وكان قد 
ماث من شهرين فقال لى أستاذى أبو القاسم 
إسماعيل بن محمد بن الفضل الحافظ : أشكر الله 
أنك ما أدركت إبراهيم البأأر ولا لحقته» وأساء القول 
فيه سمع بأصبهان أبا القاسم عبد الرحمن وأبا عمرو 
عبد الوهاب ابنى أبى عبد الله بن منده» وبغداد أبا 
الحسين أحمد بن محمد بن النقور البزاز وأبا القاسم 
عبد العزيز بن على الأنماطى» وبمكة أبا معشر عبد 
الكريم بن عبد الصمد الطبرى» وبواسط أبا المفضل 
هبة الله بن محمد بن محمد الأزدى» وبنيسابور أبا 
القاسم الفضل بن عبد الله بين المحب؛ وبهراة أبا عبد 
الله محمد بن عبد العزيز الفارسى» وبمرو أبا الخير 
محمد بن موسى بن عبد الله الصفار وطبقتهم؛ سمع 
منه جماعة كثيرة من الأصبهانيين والغرباء» ومات إما 


إبراهيم بن معين الايرجى... 


فى أواخمر سئة ثلاثين أو أوائل سنة إحدى وثلاثين 
وخمسمائة بأصبهان . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١751١ /١‏ 507 انظر أيضًا الكشف الحثيث 
لبرهان الدين الحلبى ‏ حققه وعلق عليه صبحى 
السامرائى / 41 ). 

* إبراهيم بن محمد بن عرعرة (-1؟؟ ه) : 

ذكره الإمام السيوطى فى الطبقة الثامئة من الحفاظ 
وقال عنه : 

إبراهيم بن محمد بن عرعرة بن البريّد بن النعمان 
القرشى السامى البصرىء نزيل بغداد. 

روى عن أزهر السمان» ويحيى بن سعيد القطان: 
وابن مهدى » وعبد الرزاق . 

وعنه مسلم» وإبراهيم الحربى» وابن أبى الدئيا» 
وأبو زرعة الرازى» وأبو حاتم» وقال: صدوق. 

وقال ابن معين: ثقة معروف الحديث» مشهور 
بالطلب. 

قال ابن عدى : سمعت القاسم بن صفوان البردعى 
يقول : قال لنا عثمان بن شُرْرَاذْ : الحفاظ أربعة» فذكر 
منهم إبراهيم بن عرعرة» مات سنة إحدى وثلاثين 
ومائنين. 

( طبقات الحفاظ للإمام الشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 2197 "191 ). 

إبراشيم بن معين الايرجس (. 167 هم ) : 

عربى من ذرية الحسين بن على من آل البينت» من 
علماء العرب فى الهند» وهو الشيخ الفاضل العلامة 
إبراهيم بن معين بن عيد القادر الحسينى الايسرجى ثم 
الدهلوى» كان من العلماء المشهورين فى زمانه» 


إبراهيم بن المنذر الحزامى (-57؟ ش) 


أخذ العلم عن الشيخ عليم الدين المحدث؛ والطريقة 
عن الشيخ بهاء الدين بن العطاء الجنيدى» وصتف له 
الشيخ بهاء الدين رسالة فى الأذكار والأشغال»؛ ودخحل 
دهلى نحو سئة عشرين وتسعماثة فانقطع بها إلى 
التدريس والإفادة» وجمع كتبًا كثيرة فى كل علم وفن 
وبذل جهذه فى تصحيح الكتب مما يدل على طول 
باعه فى العلوم؛ أذ عنه الشيخ ركن الدين بن عبد 
القدوس الكتكوهى وخلق كثير من العلماء. 

توفى سنة ثلاث وخمسين وتسعمائة بمدينة دهلى 
ودفن بمقيرة الشيخ نظام الدين محمد البدايونى عند 
قبر الأمير مخسرو» رحمة الله . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 116 ), 

* إبراهيم بن المنذر الحزامى (.7؟ ه ) : 

ذكره الإمام السيوطى فى الطبقة الثامنة من الحفاظ 
الأسدى» أبو إسحاق المدنى . 

روى عن ابن عبيئة » وابن وهب» والوليد بن مسلم . 

وعنه البخارى » وابن ماجه» وثعلب» والدارمى » 
وابن أبى الدنيا » وجماعة . 

قال أبو حاتم: هو أعرف بالحديث من إبراهيم بن 
حمزة» إلا أنه خلط فى القرآن فهجره أحمد . 

له ترجمة فى : تذكرة الحفاظ ؟/ »57١‏ وتهذيب 


التهذيب لابن حجر /١‏ 17 وخلاصة تهذيب . 


الكمال/ 14؛ وطبقات الشافعية للسبكى /١7‏ 2487 
والعبر للذهبى /١‏ 557 » واللباب /١‏ 591 وميزان 
الاعتدال للذهبى /١‏ 1 والنجوم الزاهرة لابن تغرى 
بردى 7/ 7584. 


إبراهيم ابن النبى كله (-8 ه؟ ) 


( طبقات الحفاظ للإمام الشيخ جلال الدين 
السيوطى/ 7١8 »5٠/‏ وهامش لا وطبقات 
المفسرين للسيوطى بتحقيق على محمد عمر» مكتبة 
وهبة» القاهرة» الطبعة الأولى 17*45ه-191756م/ 
١؛‏ وهامش ؟ للمحقق ). 
إبراهيم بن ميسرة (- نحو ثلااه) : 
قال الإمام النووى : إبراهيم بن ميسرة» مذكور فى 
أول نكاح المهذب» هو طائفى سكن مكة»؛ مولى 
لبعض أهل مكة» تابعى جليل سمع أَنسَا وسمع 
مجماعة من كبار التأبعين: طاوسًا وسعيد بن المسيب» 
روى عنه أبو أيوب السختيانى الشابعى وابن جريج 
والشورى وابن عبييئة وآخرون» واتفقوا على أنه ثقة 
مأمون» قال ابن عبيئة كان من أوثق الناس وأصدقهمء 
قال الحميدى حدثنا سفيان قال أخبرنى إبراهيم بن 
ميسرة: من لم تر عيناك والله مثله : قال البخارى عن 
على بن المدينى لإبراهيم بن ميسرة نحو ستين حديثًا 
وقال توفى قريبًا من سنة ست وثلاثين وماثة» رحمه 
الله . ١‏ 
( تهذيب الأسماء واللغفات للإمام النووى /١‏ 
6 ). : 
علا إبراشيم ابن النبى يكْدِ (6 ه ؟ ): 
قال ابن عبد البر ويشير إلى نفسه باسم أبى عمر: 
إبراهيم ابن النبى كك ولدته أمه مارية فى ذى العحجة 
سنة ثمان من الهعجرة وذكر الزبير عن أشياخه أن أم 
إبراهيم مارية ولدته بالعالية فى المال الذى يقال له 
اليوم مشسربة أم إبراهيم بالقّتٌ ( القف: علم لواد من 
أودية المدينة» عليه مال لأهلها ) وكانت قابلتها سلمى 
مولاة النبى يي امرأة أبى رافع» فبشّر أبو رافع به النبى 
يي فوهب له عبدّاء فلما كان يوم سابعه عن (العقيقة : 
الذييحة التى تُذبح عن المولود ) عنه بكبش» وحلق 


1 


إبراهيم ابن النبى كك (م ه) 


رأسهء حلقه أبوهئد؛ وسماه يومئل» وتصدّق بوزن 
شعره ورقًا ( الورق: الغضة ) على المساكين» وأخذوا 
شعره فدفشوه فى الأرض » هكذا قال الزبير: سماه يوم 
سابعه» والحديث المرفوع أصحٌ من قوله وأولى إن شاء 
الله عز وجل . 

.حدثنا سعيد بن نصرء قال ؛ حدثنا قاسم بن أصبغ» 
قال : حدثنا محمد بن وضَّاحء قال: حدثنا أبو بكر 
ابن أبى شيبة» حدثنا شبابة بن سَبَار قال: حدثنا 
سليمان بن المغيرة عن ثابت عن أنس» قال رسول الله 
يك ١‏ وُلِد لى الليلة غلام فسميته بناسم أبى إبراهيم » 
قال الزبير: ثم دفعه إلى أم سيف امرأة قين بالمدينة 
يقال له أبو سيف . 

قال أبو عمر رضى الله عنه فى -حديث أنس : تصديق 
ما ذكره الزبير أنه دفعه إلى أم سيف» قال أنس فى 
حديثه فى موت إبراهيم قال: فانطلق رسول الله وَل 
وانطلقت معه» فصادفنا أبا سيف ينفخ فى كيره» وقد 
امتلاً البيت دنخاناء فأسرعت فى المشى بين يدى 
رسول الله َك حتى انتهيت إلى أبى سيف» فقلت؛ يا 
أيا سيف» أمسك» جاء رسول الله يك فأمسك فدعا 
رسول الله ول بالصبى فضمّه إليه» وقال: ما شاء الله 
أن يقول» قال : فلقد رأيته يكيد بنفسه ( أى يجود بها ) 
قال: قدمعت عيئا النبى كل ققال: تدمع العين» 
ويحزن القلب» ولأ تقول إلا ما ييرضى الرب» وإنا بك 

يا إبراهيم لمحزونون . 

قال الزبير أيضًا : وتنافست الأنصار فيمن يرضعه 
وأحبوا أن يفرغوا مارية للنبى بك وكانت لرسول الله يل 
قطعة من الضأن ترعى بالقف» ولقاح بذى العجدر 


8 
تريح عليهاء فكانت تؤتى بلبنها كلّ ليلة فتشرب منه. 


وتسقى ابئهاء فجاءت أم بردة بنت المنذر بن زيد 
الأنصارى زوجة البراء بن أوس » فكلمت رسول الله عالق 
فى أن ترضعه بلبن ابنها فى بنى مازن بن النجار وترجع 


11 


به إلى أمهء وأعطى رسول الله يك أم بردة قطعة من 
نخل فناقلت بها إلى مال عبك الله بن زّمعة؛ وتوفى 
إبراهيم فى بنى مازن عند أمّ بردةء وهو ابن ثمائية عشر 
شهرّاء وكانت وفاته فى ذى الحجة سنة ثمان» وقيل: 
بل وُلد فى ذى الحجة سئة ثمان؛ وتوفى سئة عش 
وغسلته أم بردة؛ وحمل من بيتها على سرير صغير» 
وصلى عليه يسول اله َك بالبقيع» وقال : : لدفنه عند 
فرطنا عثمان بن مظعون . 

وقال الواقدى: توفى إبراهيم ابن النبى يكل يوم 
الشلاثاء لعشر ليال خلت من ربيع الأول سئة عشر» 
ودفن بالبقيعء وكانت وفاته فى بنى مازن عند أم بردة 
بنت المنذر من بنى الدتجار» ومات وهو ابن ثمانية 
عشر شهرّاء وكذلك قال مصعب الزبيرى» . وهو 
الذى ذكره الزبير. 

وقال أخرون : توفى وهو ابن ستة عشر شهرّاء قال 
محمد بن عبد الله بن مؤمل المخزومى فى تاريخه: ثم 
دخلت سنة عشرء قفيها توفى إبراهيم ابن النبى ب 
وكسفت الشمس يومشذ على اثنتى عشرة ساعة من 
النهارء وتوفى وهو ابن ستة عشر شهرًا وثمانية أيام 
وقال غيره: توفى وهو ابن ستة عشر شهرًا وستة أيام» 
وذلك سنة عشر. 

وأرفع ما فيه ما ذكره محمد بن إسحاق قال: حدثنا 
عبد الله بن أبى بكر عن عمرة بنت عبد الرحمن عن 
عائشة قالت: د ابن النبى كيه وهو ابن 


شر شهرًا 


نية عشر شهرًا 

قال أبو عمر: ثبت أن رسول الله يك بكى على ابنه 
إبراهيم دون رفع صوت» وقال: تدمع العين» ويحزن 
القلب» ولا نقول ما يسخط الرب» وإنا بك يا إبراهيم 


لمحزونون . 


إبراهيم ابن النبى كك (6 ه) 


حدثتا خلف بن قاسم» حدثنا الحسن بن رشيق» 
حدثنا أبو بشر الدولايى حدثنا إبراهيم بن يعقوب 
البغدادى» حدثنا عبيد الله بن موسى» حدثنا ابن أبى 
ليلى عن عطاء عن جابر قال: أخذ النبى يبيد بيد عبد 
الرحمن بن عوف» فأتى به الدخل» فإذا ابنه إبراهيم فى 
حجر أمهء وهو يكيل بنفسه» فأخذه رسول الله وَكْدْ فى 
حجره» ثم قال: يا إبراهيم : إنا لا نغنى عنك من الله 
شيئاء ثم ذرفت عيناه» ثم قال: يا إبراهيم» ليلا أنه 
أمر حن» ووعد صدق» وأن آخرنا سيلحق أولنا لحزنًا 
عليك خُرِنًا هو أشد من هذاء وإنا بك يا إبراهيم 
لمحزونون» تبكى العين» ويحزن القلبء ولا نقول ما 
يسخطالرب. © , 

وحدثنا تخلف بن قاسم ء قال: حدئنا الحسن حدثنا 
أبو بشر حدثنا إبراهيم بن يعقوب» حدثنا عفان بن 


مسلمء حدثنا سليمان بن المغيرة؛ حدثنا ثابت عن 


أنس» قال: لقد رأيت إبراهيم وهو يكيد بنفسه بين" : 


يدى رسول الله يَهٌ فدمحت عينا رسول الله يكل فقال : 


تدمع العين» ويحرّن القلبء ولا نقسول إلا ما يرضئ ٠.‏ 


الرب» وإنا بك يا إبراهيم لمحزوتون» قال النووى: 
ودفن فى البفيع وقبره مشهور عليه قبة ( .)1١7* /١‏ 
ووافق موته كسوف الشمس» فقال قوم : إن الشمس 
انكسفت لموثهء فخطبهم رسول الله يلوفقال : إن 
الشمس والقمر أيتان من آيات الله لا يخسفئان لموت 


أحد ولا لحياته » فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى ذكر الله عز ' 


وجل والصلاة» وقال وق حين توفى ابئه إبراهيم : إن 
له مرضعًا فى الجنة تتم رضاعه . 

حدثنا سعيد» حدثنا قاسم» حدثنا أبو بكر» حدثنا 
وكيع عن شعبة» عن عدى بن ثابت قال: سمعت 
البراء بن عازب يُقول: قال رسول الله يكل لما مات 
إبراهيم : إن له مرضعًا فى الجنة» وصلى عليه رسول 


0 


الل يَئِةِ ركبّر أربعاء هذا قول جمهور أهل العلم» 
وهوالصحيح» وكذلك قال الشعبى» قال: مات 
إبراهيم ابن النبى ييه وهو ابن ستة عشر شهرّاء فصلى 
عليه النبى كَكِل. 1 

وروى ابن إسحاق عن عبد الله بن أبى بكر عن عمرة 
عن عائشة أن رسول الله ييه دفن ابنه إبراهيم ولم يُضَلُّ 
عليه ؛ وهذا غير صحيح» والله أعلمء لأنَّ الجمهور قد 
أجمعوا على الصلاة على الأطفال إذا استهلرا ورائة 
وعملا مستفيفّساء عن السلف والخلف» ولا أعلم 
أحدًا جاء عنه غير هذا إلا عن سمرة بن جندب؛ والله 
أعلم . 

وقد يحتمل أن يكون معنى حديث عائشة أنه لم 
يُصَلٌّ عليه فى جماعة أو أمر أصحابه فصلوا عليه ولم 
يحضرهم فلا يكون مخالقًا لما عليه العلماء في ذلك» 


وهو أولن ما هل عليه جديثها ذلك والله أعلم. 


وقد قيل إن الفضل بن العباس عسل إبراهيم ونزل 
فى قبره هو وأسامة بن زهد» ورسول الله و جالس, 
على شفير القبنزة قال اللزبير: وش قبسره» وأعلم فيه 
بعلامة» قال ل ا وروى عن 
النبى يي أنه قال : لو. عاش إبراهيم' لأعتقت أخمواله» 


. وأوضعت الجؤيّةتعن كل قبطى‎ ١ 


وقال يك « إذا دخلتم مصسر فاستوصوا بالقبط خيرًا 


. فإن لهم ذمة ورحمًا ؛ وكانت مارية القبطية قد أهداها 


إلى رسول الله يه المقرقس صساحب الإسكثدرية 
ومصر هى وأختها سيرين»؛ فوهب رسول الله وَل 
سيرين لحسان بن ثابت الشاعرء فولدت له عبد 
التعمن بن حنيان: 

حدثنا خلف بن قاسمء حدثنا يعقوب ين المبارك 
أبو يوسف» قال: حدثنا داود بن إبراهيم: قال: 
حدثنا عبد الله بن عمرء قال حدثنا عمرو بن محمد" 


ا 


إبراهيم ابن النبى وك 1 ه.) - 


فال: حدثنا أسباط بن نصر الهسدانى عن السذى» 
قال: سألت أنس بن مالك : كم كان بلغ إبراهريم ابن 
النبى يليه قال: قد كان ملأ مهده» ولو بقى لكان نبيّاء 
ولكن لم يكن ليبقى» لأن نبيكم أخر الأنبياء يل 
حدثنا خلف بن قاسم» حدثنا الحسن بن رشيق » 
حدثنا أبو بشر الدولابى » قال: .حدثنا إبراهيم بن 
يعقوب» قال: حدثنا أحمد بن جناب» قال: حدثنا 
عيسى بن يونس عن ابن أبى خالد قال: قلت لابن أبى 


أرفى : أرأيت إسراهيم يم ابن النبى يَيِْ؟ قال: مات وهو 
سكير ووأ يكو بعد بحمذ وني لنائء 


قال أبو عمر: لا أدرى ما هذا ؟ وقد وَلّد نوح عليه 
السلام من ليس نبيّاء وكما يلند غير النبى نييّا نكذلك 
يجيوز أن يلد النبى غير نبى» والله أعلم» ولو لم يلد 
النبى إلا نيا لكان كل واحد نيا : لأنه من ولد نويج 
عليه السلام» وذا أمت كم وما أعلم فى ولده 
لصلبه نيا غير شيث 

وقسال الإمام اي وأما ماروى عن بعض 
المتقدمين لو عاش إبراهيم لكان نيا فباطل وجسارة : 
علي الكلام فى المغيبات ومجازفة وهجوم على فظيم 

0 ١1" /١( من الزلات‎ 


مجدثنا حلف بن قاسم » 500 


إسراهيم بن أحمد» قال: حدثنا زكريا بن يحي 
السسجزى قال: حدثنا عمرو بن على» قال: حدثنا أبى, 
داود؛ قال : حدثنا ورقاء عن ابن أبى نجيح عن مخفاهد ' 
فى قوله عز وجل : 9 ألآ بذكر الله تطمكنٌ القلوث 4 
قال : بمحمد وأصحابه رضى الله عنهم . 


تحقيق على محمد البجاوى 1١-904 /١‏ وتهذيب 
األسساء وات لمم الووى 1101 لك "عل 
انظر أيضًا الإصابة فى تمييز المنحابة لشيخ الإنلام 
ابن حجر العسقلانى /١‏ 9-90 ). 1 


عا 


0 


' ( الاستيعاب فى معرفة الأصحات “لابن عبتفةالبرة! . 


إبراهيم الجبالى 


* إبراهيم بن نشيط الوعلانى (١51ا‏ أو ؟كاه): 


ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من صغار 
التابعين من طبقة أصغر من طبقة قتادة والزهرى وهى 
: طبقة الأعمش وأبى حنيفة الذين رووا الخديث» فقال. 
عله : 
إبراهيم بن نشيط الوعلانى» دخل على عبد الله بن 
الحارث بن جزءء وروى عن نافع والزهرى» وعنه 
الليث وابن وهب» وثقه أبو زرعة وغيره» مات سنة 
إحدى_أو اثنتين ‏ وستين ومائةء وقال الذهبى: 
مصرى تابعى؛ غزا القسطنطيئية زمن سليمان . 
(تهذيب التهذيب ١1/0 /١‏ ). 
( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 71 وهامش ١‏ 
للمحتق). ٠‏ 
* إبراهيم الجبالى : 
من أوائل شيوخ المعهد العلمى الدينى بأسيوط» 
للا فى الرحمانية بجيزة سنة 141/4 م2 وبعد حفظه 
للقرآن أرسل فى سنة 184٠‏ يتلقى العلم فى الأزهرء 
.ونال العالمية بدرجة ممتازة عام ؛ 216 ثم كان 
الإسكندرية وعنهم أخذ» فعم المعاهد الديئية وآثاره ٠‏ 


. “فى الإسكندرية مذكورة . 


وقد دعى سئة 1415 لتدريس فن الخطابة وللتنظيم 

فى قسم الوعظ والخطابة فى الأزهر الشريف فأبلى فى 
لك البلاء الحسن . 

وفى سبتمبر 197١‏ عين - شيخًا لمعهد أسيوط» 


فكانت أيامه هى العصر الذهبى للمعهد: إِذْ بسعيه 
٠‏ 'أوجد القسم الشانوى فيه؛ ويُجدت المساكن 


: للطلاب» ووُنبت لهم المرتبات الشهرية» وزاد عدد 


إبراهيم جلبى 


طلبته من ثلاثمائة إلى /ا/1١١‏ وعدد أساتذته إلى 9/٠‏ 
وانتقلت ميزانيته من 015 جنيهًا إلى عشرة آلاف 
جنيه؛ وتم فى عهده بناء المسجد الأموى وافتتح 
للدراسة فيهء وفى أكتوبر ستة “1977 نقل من معهد 
أسيوط؛ فتنقّل بين مشيءخة معهد الزقازيق» فرياسة 
التفتيش بالمعاهد» ثم عُين عضوًا بمجلس الشيوخ » 
فمفتشًا كبيرًا بوزارة المعارف فشيخًا لمعهد الزقازيق» 
وقد ندب لرياسة امتحان شهادة العالمية سنة ١9117‏ 
فحدثت أحداث وقامت حوله الدسائس فأحيل إلى 
المعاش سئة 19148 . 

ثم ظهرت الحاجة إلى كفاءته» وإلى علمه» فطّلب 
بعد بضعة أشهر للتدريس فى أقسام التخصصء ثم 
دُعى إلى تحرير مجلة الأزهرء كما ين رئيسًا لبعثة 
الأزهر إلى الهند لبحث مشكلة إسلام المنبوذين 
هناك» وبيلما هو فى بلاد الهند نقرر منحه عضوية 
جماعة ! كبار العلماء ؛ فى 8 مارس 1917*7 وبعد 
ذلك بقليل عُين وكيلا لكلية أصول الدين . 

(1 مشيخة علماء أسيوط» دراسة وثائقية ( 1 )»6 
د. مجاهد توفيق الجندى» مجلة الأزهر» الجزء 
السنابع » السئة الرابعة والستون» ررجب 4١17‏ ١1ه_يناير‏ 
7م/ خملا املا ). 

* إبسسراهيم جلبسى : 

( عرفت فى اللسان المصرى بشلبى ) . 

ذكره الشيخ الخانجى فى شعراء البوسئة والهرسك 
وقالعئه : 

إبراهيم جلبى بن رمضان آغما المتتخلص ب( بزمى ) 
الملقب بياسافجى زاده؛ ذكره شيخى زاده فى ذيله» 
فقال ما معناه: كان رجلا مشهورا بالمعلومات العالية» 
-حسن العشرة» محبوبًا إلى الناس. اه . 


إبراهيم جوربجى مستحفظان ... 


ولما توجه قره مصطفى باشا مع الانكشاريين إلى 
محاصرة مديئة ويئا ( هى فيا عاصمة النمسا ) كان, 
المترجم من جملة من توجه معهم» فحين المحاصرة 
فى رمضان سئة أربع وتسعين وألف ضربئه قنبلة 
المدفع وذهبت برجله قتوفى بسبب ذلك بعد أيام» 
وكان شاعرًا ماهرًا فى اللغة التركية له 8 ديوان شعر 
مرتب » وذكر شيسخى زاده من شعره أمثلة . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى سراجم علماء 
وشسراء بوسنة للشيخ الخانجى_د. على أحمد 
الخطيب» هدية مجلة الأزهر ذو الحجة ١541١ه/‏ 
8ه ). 


إبراهيم التجمل ( لا١لاه‏ / ١7١6.‏ م) : 


إبراهيم بن محمد الجمل» أبو إسحاق: عالم 
بالقراءات نحوى» من أهل صفاقس رحل إلى تونس 
وتفقه بها له ١‏ نظم جامعة الشتات فى عد الفواصل 
والآيات ؛ ألف وثلاثئمائة بيت» وكتاب فى ١‏ الوقف » 
ورسالة فى ١‏ كلاٌ» وكيفية الوقوف عليها . 

( الأعلام للزركلى 58/١‏ عن ذيل البشائر/ 95). 


6 إسراهيم جوربجس مستحفظان ( سبيل-) 


(5١لاهش/‏ 1154 م) أثر 01 : 

قال عنه على باشا مبارك ( الخطط التوفيقية الجديدة 
118/5 ) محددًا تاريخ الإنشاء بأنه 1١1١‏ ه : 

هو بشسارع الداودية» أنشأه إبراهيم جسربجى 
مستحفظان فى سئة إحدى عشرة وألف» وألشأ فوقه 
مكتبًا لتعليم أيتام المسلمين القرآن العظيم» ووقف 
عليهما أوقافًا دارة يصرف عليهما من ريعهاء ويصحح 
د. محمود حامد الحسيتى تاريخ الإنشاء بأنه 
7ه وهو ماأثيتناه هناء ثم يصف السبيل على 
النحو التالى : ١‏ 


1 


شد “2 5 
إبراهيم جوربجى مستحفظان ... 


يقع بشارع الدوادية بالقرب من مسجد البردينى 
وبوابة ومسجه الملكة صفية يعلره كتاب متهدم ( ما 
زالت بقاياه واضحة ) والسبيل مستقل غير ملحق بأبنية 
أخرى وذو شباكين للتسبيل» أنشأه إبراهيم جوريجى 
فى عام 5" ١١1١ه‏ حسبما ورد باللوحة التأسيسية 
بالواجهة الشمالية وهى ذات أربع سطور باللغة 
التركية . 

كالآتى : 

-مكتب تعليم قرآن سبيل . 

-ايتدى إبراهيم جور باجى بنا . 

هاتف عيسى ديدى تاريخنى . 

-ما سبيل الله كوثر عين ماسنة ١١١5‏ . 

الترجمة : 

-سبيل تعليم القرآن. 

-بناه إبراهيم جور بجى . 

قال هاتف عيسى تاريخه . 

إن عين الكوثر التى تتخصنا هى سبيل لله سنة 
05 

والسبيل يشغل ناصية» وذو واجهتين على الشارع » 
الواجهة الشمالية يتوسطها شباك للتسبيل سد حاليًا 
بالحجارة» ولكن بقايا الكوابيل التى تتقدمه ما زالت 
موجودة؛ وكذا الجفت اللاعب حول دخخلة الشباك» 
ولم يتبق بالواجهة سوى اللوحة التأسيمبية السالفة 
الذكر. 

أما الواجهة الخربية فيتوسطها الشباك الثانى للتسبيل 
الذى سد أيضًا بالحجارة» ولكن قبح به شباك صغير 
حديث ذو مصبعات خشبية» هذا ويجاور الشباك فى 
هله الواجهة» مدل السبيل والكتاب والذى يتوسطه 
باب مستطيل يعلوه عتب وعقد عاتق؛ إلا أن الجزء 
العلوى له متهدم الآن. 


يفن 


إبراهيم الحريرى ... 


والتكوين العام للسبيل: مساحة صغيرة مربعة تلى 
باب الدخول» إلى اليسار منها باب يفتح على -حجرة 
التسبيل» وإلى اليمين سلم إلى دهليز مستطيل خلف 
حجرة التسبيل ويفتتح عليها بباب آخره أماعن حجرة 
التسبيل فهى مربعة الشكل تقريبًا بصدرها دخلة 
الشاذروان على جانبيها بابا الدخول للحجرة . 
وعن السقف لهذه الحجرة فهو متهدم تمامًا عدا 
بعض العروق الخشبية الحديقة» أما الأرضية فمليئة 
بأكرام الزبالة حاليً . 
( الأسبلة العثمائية بمدينة القاهرة_د. محمود حامد 
الحسينى / .)١191 19٠١‏ 
إبراهيم الحرس (88-19548؟ه / 816 »1654م ): 
انظر: الحربى. 
* إبراهيم الحريرى ( الشيخ.) (.4؟؟اه ) : 
قال عنه صاحب الخطط الجديدة : 


ف زاوية الشيخ عبد العليم قبر الشيخ إبراهيم 
الحريرى عليه مقصورة من الخشب. 

وترجمه الجبرتى فى تاريخهء فقال: 

وفى سنة أربع وعشرين وسائتين وألف مات العلامة 
المفيد والنحرير الفريد الشيخ إبراهيم بن محمد بن 
عبد المعطى بن أحمد الحريرى» مفتى السادة 
الحنفية كوالده» تفقه على الوالد وحضر على البيلى 
والدردير والصبان وغيرهم » وأنجب ومهر مخصوصًا فى 
الفروع الفقهية» تقلد منصب الإفتاء بعد موت والده 
سنة عشرين» وكان له أهلا مع العفة والصيانة 
والمراجعة والتباعد عما يخل بالمروءة مواظبًا على 
وظائفه ودروسه ملازمًا لداره إلا لضرورة تدعوه للحضور 
مع أرباب المظاهر... 


إبراهيم الحلبى ... 


يي ا ات لي ا ل ا حم 


ولمامات دفن بالمدرسة الشعبانية بحارة الدويدارى 
ظاهر حارة كتامة المعروفة الآن بالعينية قرب الجامع 
الأزهرء وكان لأببى المترجّم وظائف كالإفتاء والتدريس 
في مدرسة المحمودية والصرغتمشية والمحمدية» 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 7/ 
0 

إبراهيم الحلبى (-967ه / 1645م ): 

إبسراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى ثم 
القسطنطينى خطيب جامع السلطان محمد وإمامه 
ذكره الشيخ بدر الدين الغزى فى ١‏ رلته ؛ وقال عنه: 

الشيخ الصالحء العالم الأوحدء الكامل الخيّر» 
الجمّد المقرى؛» المجوّد» وذكر أنه اجتمع به مرات 
عديدة» وأنه كان يستعير منه بعض الكتب» وأثنى 
عليه» ودعاله. 

كما ذكره الشيخ ننجم الدين الغزى فى الطبقة الثانية 
من الماثة العاشرة وقال عنه: 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم العلامة الفاضل المولى 
إبراهيم الحلبى قال فى الشقائق كان من مدينة حلب» 
قرأ هناك على علماء عصره ثم ارتحل إلى مصر وقرأ 
على علمائها فى الحديث والتفسير والأصول والفروع 
ثم إلى بلاد الروم وفطن بقسطنطيئية وصار إمامًا ببعض 
الجوامع ثم صار إمامًا وخطيبًا بجامع السلطان محمد 
بقسطنطينية وصار مدرسًا بدار القراء التى بناها الفاضل 
سعدى جلبى المثتى ثم قال: كان عالمًا بالعلوم 
العربية والتفسير والحديث وعلوم القراءات » وكانت له 
يد طولى فى الفقه والأصول وكانت مسائل الأصول 
نصب عينيه وكان ملازما مشتغلا بالعلم ولا يراه أحد 
إلا فى بيه أو فى المسجدء وإذا مشى فى الطريق 
يغض بصره عن الناس ولم يسمع أحد أنه ذكر أحدًا 
بسوء ولم يَلمَّهِ بشىء من الدنيا إلا بالعلم والعبادة 
والتصنيف والكتّابة . 


118 


وقال ابن:الحتبلى : كان سعدى جلبى مفتى الديار 
الرومية يعول عليه فى مشكلات الفتاوى» ولما عمّر 
دارا للقراء جعله شيخها إلا أننه كان منتقدًا على ابن 
العربى كثير الحط عليه ومع هذا كان متبحرًافى 
التجويد والقراءات والفقه . 

وله تآليف عدة منها شرح على منية المصلى قال فى 
الشقائق سماه 2 بغية المتملى » ما أبقى شيئًا من 
مسائل الصلاة إلا أورده فيه من المخلافيات على أحسن 
وجه وألطف تقرير» قال ابن الحتبلى :وفيه استمداد 
زائد من شرحها لابن أمير حاج الحلبى» ومن مصنفاته 
كتاب فى الفقه سماه بملتقى الأبحر» قال ابن الحئيلى 
جمع فيه بين القدورى والمسختار والكنز والوقاية مع 
فوائد أخرى» قال: ولنعم التأليف هو. 

قلت : واجتمع به شيخ الإسلام الوالد فى رحلته إلى 
الروم سنة ست وثلاثين وأثنى عليه فى المطالع 
البدرية . 

وقال: اجتمع فِيّ مرات وتودد وضار بيننا وبينه 
أعظم مودة وأوكد وأعارنى من كتبه عدة أيام تأليف ما 
ألفت ببلاد الروم كتفسير آية الكرسى وشريح البردة وقال 
فى الشقائق مات سئة سسث وخمسين وتسعماثة رحمه 
الله تعالى . 

( الكواكب السائرة /١‏ /1/9) . 

ويضيف صاحب الطبقات السنية /١(‏ /01؟ ), 


واختصر 3 الجواهر المضية ؛ واقتصر فيه على من 
حوله تصنيف» أوله ذكر معروف فى كتب المذهب» 
واختصر « شرح العلامة ابن الهمام » وانتقد عليه فى 
بعض المواضع انتقادات لا بأس بهاء وبالجملة فقد 
كان من الفضلاء المشهورين» والعلماء العاملين 
رحمه الله تعالى . 


إبراهيم حمروش 


( الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشي على الشيخ الصالحى المالكى ) وأخذ أسرار البلاغة 


نيجم الدين الغزى ‏ حققه وضبطه د . جبرائيل سليمان 
جبور منشورات دار الآفاق الجديدة» بيروت الطبعة 
الثانية 2141/4 ؟/ 1/7 والطبقات السنية لتقى الدين 
الغزى تحقيق عبد الفتاح محمد الحليي /١‏ /781). 

وقد ذكر صاحب كشف الظنون من مؤلفات إبراهيم 
الحلبى ؛ ملتقى الأبحر فى فروع الحنفية » ( كشف 
الظنون ؟/ 18316-1814 ) كما ذكر البغدادى « درة 
الموحدين وردة الملحدين » من مؤلفات صاحب 
الترجمة أيضًا . 

( إيضاح المكنون 471/١‏ » الزركلى ( الأعلام /١‏ 
لال . 


« مختصر طبقات الحئابلة ؛ و ١‏ تلخيص الفتاوى 


مجموعة رسائل له» كتبت سنة 41١‏ » الرقم "0177 . 

له تريجمة فى : إعلام النبلاء ه/ 614 إيضاح 
المكنون 247١ /1١‏ شذرات الذهب 8/ 508 8:1 
الشقائق النعمانية ؟/ +1١١ 611١١‏ وفيز ا أن وفاته 
كانت سنة ست وخمسين وتسعمائة) ومعجم 
المصنفين 4/ 7171717. 

* إبراهيم حمروش : 

الشيخ الرابع والثلاثون من شيوخ الأزهر الشريف 
رمن أواتل شيوح معهد أسيوط الدينى . 

ولد فى قرية ( الخوالد ) التابعة لمركز ( إيتساى 
البارود) بحيرة سنة ٠‏ 188م. 
٠‏ وكان أبوه رجلا ورتًا فحفظه القرآن وأرسله إلى الأزهر 
وأوصاه بالمحافظة على الصلاةء درس على أيدى 
كبار العلماء ( الفقه على الشيخ أيى خطوة » والنحو 


عن الشيخ محمد عبده . 
وأقبل على دراسته الرياضية وتفوق فيها ونال 
العالمية سنة 1955م. 


وكان ( الشيخ إبراهيم الشربينى ) حريصًا على إنشاء 
جيل قوى متعمق فكان يباغت اللجان وأعجب بهذا 
الشاب وظل يحاوره حتى شهد له بالكفاية . 

وفى سنة 1504م عين مدرسًا بمدرسة القضاء 
الشرعى» وبقى بها أستادًا ممتارًا إلى سنة 1115م 
حيث انتخب قاضيًا شرعيًا يمثل العدل ويرفع رايته إلى 
عام1974م. 

ولما ألقيت مقاليد الأزهر إلى الشيخ المراغى آثر 
المعاهد بالشيخ حمروش فعين شيخًا لمعهد أسبوط 
فى أكتوبر 1978مء ولم يطل بأسيوط هده فنقل 
فى ديسمسر من نفس العام شيعخًا لمعهد الرقازيق» 
وبعد عام ونصف عين مفتشًا بالمعاهد الدينية سنة 
84 وبعد ستتين أنشئت كليات الأزهر فانتخب: 
شيًا لكلية اللئة العربية فى سئة 191"١‏ ونال عضوية 
كبار العلماء سئة 1517"4 ولتضلعه فى اللغة العربية 
اتتخب عضوًا بمجمع اللغة العربية من يوم إنشائه . 

وتكريمًا لهذا الشيخ الجليل وتخليدًا لذكره 
خصصت كلية اللغة العربية الأم بالقاهرة أكبر 
مدرجاتها بالدور الأول فى مواجهة الد!خل وأسمته 
باسم الشيخ إبراهيم حمروش» وهو ضخم ففخم يتسع 
لستماثة شخص تقريبًاء وتُناقش به رسائل التتخصص 
والعالمية ومؤتمرات الشعر ‏ راجع ما كتيناه عن تاريخ 
هذه الكلية فى حولية كلية اللغة العربية رقم ؟ بمناسبة 
العيد الألفى للأزهر. 

ثم عين شيخ لكلية الشريعة سلة 1949 . 
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إبراهيم حمروش 


إبراهيم الخليل عليه السلام. 


وفى سنة ١501١‏ عيّن شيخًا للأزهر فدعا إلى الجهاد 
ومقاومة المحتل . 

ولما حاصر الإنجليز الشرطة بالإسماعيلية حرض 
الطلاب واستثار الرأى العام العالمى لتحمل تبعاته 
هذه فى مواءجهة هذه المآسى ولكن الملك أعفاه من 
منصبه سئة ١167‏ قبل قيام الثورة بقليل . 

وقد عارض فضيلته كتابة المصحف بالطريقة 
الإملائية مخافة تحريفه » ومات سنة ٠195م.‏ 

١‏ عوامل نمو اللغة ( ونال به عضوية كبار 
العلماء) , 

. فصول عديدة ودراسات قيمة‎ ١ 

وله مقالات وأبحاث عديدة نشرتها الصحف . 

( شوخ الأزمر ولمحات عن نظامه المعاصر 
بمناسبة المؤتمر العالمى الرابع للسيرة والسذئة النبوية 
الشريفة» المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية 
بالأزهر؛ صفر 05٠4١ه-_نوفمبر‏ 1986م/ 21١‏ 
و« مشي خة علماء أسيوط . دراسة وثائقية (؟) ١‏ 
د. ممجاهد توفيق الجندى» مسجلة الأزهر يجب 
1١ه_يناير‏ 1997م/ 47لا 284 ). 


إبراهيسسم حمروش 


* إبراهيم الخليل . عليه السلام : 


عن نسب إبراهيم الخليل عليه السلام يقول ابن 
عبة : 

وأما نسب إبراهيم خليل الرحمن على نبيئا وعليه 
الصلاة و السلام إلى نوح ففيه ثلاث روايات أشهرها: 
أنه ابن (تارخ ) بن ناحور بن شروخ بن فالغ بن عابر بن 
شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح صاحب السفينة» 
ثم اختلف فيما بين نوح وآدم على نبينا وعليه الصلاة 
السلام على نخمسة أقوال أشهرها أنه نرح بن مشخد بن 
لمك بن متوشليخ بن أخنوخ بن اليارذ بن مهلائيل بن 
قبنان بن أنوش بن شيث بن آدم على نبينا وعليه الصلاة 
والسلام . 

( عمدة الطالب فى أنساب آل طالب للنسابة الشهير 
جمال الدين أحمد بن على الحسنى المعروف بابن 
عنبة» دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزيع» النجف 
حدخوا/ .)5١‏ 


وقد ذكرت قصة إبراهيم عليه السلام فى عدة مواضع 
من القران» تارة باختصار؛ وتارة بالتطويل» وتارة بذكر 
شأن من شئونه فى سورة» ثم شأن آخر من شئونه فى 
سورة أخرى . 

قال ابن كثير: وقد ذكره الله تعالى فى القرآن كثيرًا فى 
غير ما موضع بالثناء عليه والمدح له: فقيل إنه مذكور 
فى خمسة وثلاثين موضعًاء مئها خمسة عشر فى 
اليقرة وحدها. 

وهو أحد أولى العزم الخمسة المنصوص على 
أسمائهم تخصيصًا من بين سائر الألبياء فى آيتى 
الأحزاب والشورى» وهما قوله تعالى 9 وإذ أتَذنًا مِنّ 
التينَ ميشاقَهُم ومنلكٌ ومن نوح وإبراهيسم وصوسى 
وعيسى ابن ريم وأخذنا منهم ميشانًا غليظًا » 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام- 


[الأحزاب : 7] وقوله تعالى : طا شَرَعَ لكم مِنّ الدّين ما 
وَصّى به نوا والذى أَوْحَينًا إليكٌ وما وَصّينَا به إبراهيم 
وموسى وعيسى أن أقيموا الدّينَ ولاتتفرقوا فيه 
[الشورى: 1١1‏ ]. 

ثم هو أشرف أولى العزم بعد محمد يك. 

وهو الذى وجده يليد فى السماء السابعة مسندًا 


ظهره بالبيت المعمور الذى يدخله كل يوم عون ألناً 


من الملائكة ثم لا يعودون إليه آخر ماعليهم . وما 
وقع فى حديث شريك بن أبى نمير عن أنس فى 
حديث الإسراء» من أن إبراهيم فى السادسة وموسى 
فى السابعة» فمما انتقد على شريك فى هذا 
الحديث» والصحيح الأول . 

ويمشى ابن كثير فيقول: وقال الله تعالى: 
«و إبراهيم الذى ونّى 4 1 النجم: ا] قالوا: وَنّى 
بجميع مأ أمر به وقام بجميع خصال الإيمان وشعبه؛ 
وكان لا يشغله مراعاة الأمر الجليل عن القيام بمصلحة 
الأمر القليل؛ ولا ينسيه القيام بأعباء المصالح الكبار 
عن الصغار. 

قال عبد الرزاق: أثبأنا معمره عن ابن اوس عن 
أبيه » عن ابن عباس فى قوله تعالى : ل وإذ ابتلّى 
إبراهيم رب بكلمات فَأتَمهُنّ 4[ البقرة: 174 ] قال: 
أبتلاه الله بالطهارة: خمسٌ فى الرأس» وخمسٌ فى 
الجسدء فى الرأس: قص الشارب» والمضمضة» 
والسواك» والاستنشاق» وفرق الرأس» وفى الجسد: 
تقليم الأظفارء وحلق العاثة» والختان» ونتف الإبط» 
وغسل أثر الغائط والبول بالماء . رواه ابن أبى حاتم . 

ؤقال: وروى عن سعيد بن المسيب ومجاهد 
والشعبى والنخعى وأبى صالح وأبى الجلد نحو ذلك . 

قلت: فى الصحيحين عن أبى هريرة عن النبى كك 


لضن 


قال: ‏ الفطرة خمس: الختان؛ والاستحدادء وقص 
الشارب» وتقليم الأظافر» ونتف الإبط ». 

وفى صحيح مسلم وأهل السئن من حديث وكيع » 
عن زكريا بن أبى زائذة؛ عن مصعب بن شيبة العبدرى 
المكى الحجبى» عن طلق بن حبيب العنزى» عن 
عبد الله بن الزيير عن عائشة قالت: قال رسول الله 
يك : ؛ عشر من الفطرة : قص الشارب» وإعفاء 
اللحية» والسواك: واستنشاق الماءء وقص الأظافر» 
وغسل البراجم ( مفاصل الأصابع واحدته بُرجّمة) 
ونتف الإبط» وحلق العانة» وانتقاص الماء ‏ يعنى 
الاستتجاء ؛ ( عد تسعة ). 

والمقصود أنه عليه الصلاة والسلام كان لا يشغله 
القيام بالإخصلاص لله عسز وجل وحشيع العبادة 
العظيمة» عن مراعاة مصلحة بدنه» وإعطاء كل عضو 
ما يستحقه من الإصلاح والتحسين» وإزالة ما يشين» 
من زيادة شعر أو ظفر أو وجود قلح أو وسخ (القلح: 
تغيير الأسنان بصفرة وخضرة تعلوها ) . 

فهذا من جملة قوله تعالى فى حقه من المدح 
العظيم : «إوإبراهيم الذى وثّى 14 النجم: /]. 

(قصص الأنبياء لابن كثبر/ امك كلك 
ملا ). 


عن أنس رضى الله عنه قال: « جاء رجل إلى 
رسول الله يل فقال: يا خير البرية. فقال كله ذَاكَ 


(البرية ) الخلق . 

وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: 3 قال رسول الله 
إن الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم 
يوسف بن يعقوب بن [سحاق بن إبراهيم ؟ . 

أخرجه البخارى . 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام - 


( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
ممختصر جامع الأصول لابن الأثير 7 ١1؟).‏ 

وعن أولاد إبراهيم عليه السلام يقول ابن سعد : 

قال: أخبرًا هشام بن محمد عن أبيه» قال: ولد 
لإبراهيم عليه السلام : إسماعيل وهو أكبر ولده» وأمه 
هاجر وهى قبطية» وإسحاق وكان ضرير البصرء وأمه 
سارة بنت بثويل بن ناحور بن ساروغ بن أرغوا بن فالخ 
ابن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح ... 
كما ولد له مَدَنَء ومدين؛ ويقشان وزمران» وأشبق » 
وشوخ ؛ وأمهم قنطورا بنت مقطور من العرب العارية . 

فأما يقشان فلحق بشره بمكةء وأقام مدين بأرض 
مدين فسميت سه ومضى سائرهم فى البلاد» وقالوا 
لإبراهيم: يا أباناء أنزلت إسماعيل وإسحاق معك» 
وأمرتنا أن ننزل أرض الغربة والوحشة» قال: بذلك 
أمرت . قال: فعلمهم اسما من أسماء الله فكانوا 
يستسقون به ويستنصرون» فمنهم من نزل خراسان» 
فجاءتهم الخزر فقالوا: ينبغى للذى علمكم هذا أن 
يكون خير أهل الأرض» أو ملك الأرضء» قال: فسموا 
ملوكهم خاقان. 

قال: أخبرنا محمد بن عمر الأسلمى» قال: ولد 
لإبراهيم ‏ إسماعيل وهو أبن تسعين سنة» فكان بكر 
أبيهء وولد إسحاق بعده بثلاثين سنة وإبراهيم يومئذ 
ابن عشسرين وماثة سنة» وماتت سارة فتزوج إبراهيم 


امرأة من الكنعانيين يقال لها قتطورا ( وقيل قطورا ) ٠‏ 


فولدت له أربعة نفر: ماذى» وزمران» وسرجح »2 
وسبق . 

قال : وزوح امرأة أخرى يقال لها حجونى ( فى 
ابن كثير ١‏ حجون »؟ ) فولدت له سبعة نفر: نافس» 
ومدين؛ وكيشان» وشروخ ؛ وأميم » ولوطء ويقشان- 
فجميع ولد إبراهيم ثلاثة عشر رجلا. 


ذا 


اس سب يبيب يبيب سس ب لل ل لابب ااا 


قال: أخبرنا هشام بن محمد عن أبيه» قال: خرج 
إبراهيم » عليه السلام» إلى مكة ثلاث مرات» ودعا 
الناس إلى الحج فى آخرهن» فأجابه كل شىء سمعه» 
فأول من أجابه جرهم قبل العماليق» ثم أسلمواء 
ورجع إبراهيم إلى بلد الشأم» فمات به وهو ابن ماثتى 


سلة . 


1 ( الطبقات الكبرى لمحمد بن سعد كاتب الواقدى - 


تحقيق أ.د حمزة النشرتى» الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» أ. د عبد الحميد مصطفى العدد (؟)/ 255 
5 وقصص الأنبياء لابن كثير / .)١91١‏ 


وفيما يلى ننقل لك جزءًا من بحث قيم للدكتور 
محهد وصفى عن إبراهيم عليه السلام والعقائد 


الدينية» وعن علاقته يسائر الأنبياء» يقول المؤلف: 


علاقة إبراهيم بآدم ونوح وهود وصالح : 


قال تعالى : ا إنَّ الله اصطفى آدمَ ونوا وآل إبراهيم 
وآل عمران على العالمين * ذريةٌ بعضها من بعض والله 
سميعٌ عليمٌ 4 [ آل عمران : “ااه 14 ]1. 

وقال تعالى: « أولئك السذين أنعم الله عليهم من 
النبيين من ذرية آدم وممن حملنا مع نوح ومن ذرية 
0 0 

لم 3 

وقال: ف ولقد أرسلنا نوها وإبراهيم وجعلنا فى 
ُريّتهما التّبْة والكتاب فمنهم مُهْتَدٍ و وكثييرٌ منهم 
فاسقون #[ الحديد :55 ]. 

وقال : « ونلك حجنا تيناها إبراهيم على قومه توفع 
درجات مَنْ نشَاء إن ريك حكيم عليم * ووهبنا له 
إسحاق ويعقوب كُلاً هدينا ونوحًا هديدا من قبل »© 
[الأنعام ا 45]. 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام ‏ 


وقال: 9 ووهيئا له إسحاق ويعقوب وجعلنا فى ذريته 
النبوة والكتاب واتيناه أجرَهُفَى الدنيا وإنه فى الآخرة لمن 
الصالحين # [العنكبوت: /ا7]. 
علاقة إبرافيم بإسماعيل وإسداق ويعقوب : 

أقال تعالى : : « وإِذْ جعلنا البيث مشابةً للداس وأننا 
انوا من مقا إباهيم مُصَلّى مدنا إلى إبراهيم 
وإسماعيل أنْ طَهُرا ب ب للطاتفين والعاكفين والرّكع 
الشُجود* وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آمثا 
واررقُ أهله من الثّمراتٍ مَنْ آمنَ منهم بلله واليوم الآخر 
قال وَمَن كمّر فأمتعه قليلا ثم أضِطرُه إلى عذاب الثار 
ويئس المصبر * وإذ يرفع إبراهيمٌ القواع من البيتٍ 
وإسماعيلٌ ربدا تقبل منا إنك أنت السميعٌ العليم * 
ينا واجعلدا مُسْلِمين لك وين ذُوبتا أنه ممه لَك 
وأرنا مناسكنا وب عليدا إنّك أنت الاب الرحيم » 
[البقرة: ١78-178‏ ]. 

وقال: « وإِدْ قال إسراهيم رب اجْعَل هذا البل5 آمنا 
وأجْْبى وَينَقَ أن نعبد الأصدامَ * ربٌ إنهنَّ أضللنَ كثيرا 
50 و , وصس* ود اء 5 7 
غفورٌ رحيمٌ * ربّنا إنى أشكنث مِنْ ريت بوادٍ غير ذى 
زَرْعٍ عند بيتك المُحَوّمٍ ربسا ليُقيموا الصلاة فاجع 
أفدةٌ مِنَّ النسايس تهوى إليهم واززقهم من الشمرات 
لعلهم يشكرون * ربنا إنك تعلم ما نُحْفِى وما تُعلن وما 
يَحْفَى على الله مِنْ شىء فى الأرض ولا فى السماء * 
الحمد لله الذى وم هب لى على الكبّسرٍ الل 
وإسحاق إن ربى لسميعٌ الدعاء * رب اجعلنى مقيم مقيم 
الصلاة ومن دُرّبتى ربنا تفل دُعاءٍ * ربنا اغُفْر لى 
ولوالدَىٌ وللمؤمئين يوم 5 الحسابٌ #[إبراهيم : "ا 
-١4ع].‏ 

5 0-8 0 38 2 مره 1 
وقال: ل ومَنْ يرغبٌ عن ملّة إبراهيم إلا مْنْ سَفِة 
نَفْسَهُ ولقد أضطفيناة فى الدنيا وإنه فى الآخمرة لمن 


الصباللحي' ن * إذ قال له ريه أسلم قال أسلمتُ لربٌ 
العالمين * وَوَضّى بها إبراهيمٌ بنيه ويعقوب يا بَننّ إن 
إل امبطتن إثتم انين فلا “نو ثْنَّ إلا وأنتم مسلمون * 
أمْ كُتتم شهداء إذ حضر يعقور ب الموثٌ إذ قال لبنيه ما 
تعبدون من بعدى قالوٍ تعبد إِلهك وإله آبائك إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق إِلَهّا واحِدًا ونحن له مُسلمون * 
[البقرة: #١‏ 1#ا], 
علاقة إبراهبم بلوط: 

وبيّن الله علاقة دعرة إبراهيم بدعوة لوط فى قوله بعد 
ذكر دعوة إبراهيم : ل فَمَنَ له تُوطٌ وقال إنى مُهاجرٌ 
إلى ربّى إنه هو العزيرٌ الحكيم 4[ العنكبوت: 75 ]. 

وذكر الله قصة مرور الملائكة بإبراهيم فى طريقهم 
إلى إهلاك قوم توط» وتبشير امرأته بإسحاق ومن وراء 
إسحاق يعقوب» وجاءت هذه القصة فى عدة 
مناسبات فى القرآن الكريمء منها قوله تعالى : « ولقد 
جاءت رسلّنا إبراهيمّبالمشُرَى قالوا سلامًا قال سلامٌ فما 
لبث أَنْ جاء يعجْلٍ حَنيذٍ * فلما رأى أسديّهم لاتصل 
لبه تكرَُمْ زَأَوْجَس ينهم خيفة قالوا لاتخف إن أُسلنا 
إلن قوم سوط * وامرأتة قائمةٌ فضحكث فبشرناها 
بإسحاق ومِنْ وراء إسحاق يعقوب * قالت يا وبلتى 
أْلِدُ وأنا عجوز وهذا بَئُلى شيخًا إِنّْ هذا لشى* 
عجيبٌ* قالوا أتعجبين مِنْ أمر الله رحمث الله وبركاته 
عليكم أَمْلَ البيتٍ إنه حميدٌ مجيدٌ* فلما ذهب عن 
إبرهيم الرَْعٌ وجاءته الببشسرى يجادلنا فى قوم لوط * إن 
إبراهيم لحليم ره ميب © يا إسراهيم عرض عن هذا 
إن قد جاء أمرٌ ربك وإِنّهم أيهم عذابٌ غَبْرُ مَزدودٍ » 
[هود: 175-56 

( راجع الحجر / ٠١-51١‏ والعنكبوت / ,1"١‏ الا 
والذاريات/ 775-75),. 


1 
الس | 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام - 


صحق إبراضيم و موسي : 

قال تعالى : «أمْ لم ريسا فى صُحُفٍ مُوسى* 
وإبراهيم الذى وَقَى* أل تنزر وازة وِزْرٌ أخرى * وأن 
ليس للإنسان إل ما سَعَى * وأنَّ سَعْيَهُ سوف يُرى * ثم 
جره لجزاء الأوفى * وأنَّ إلى ريّكَ المتتهى * وأنه هى 
أضحكٌ وأبكى * وأنه هو أماتَ وأحيا * وأنه خلق 
الرؤجين الذَّكَر والأنتّى * من تُطَْة إذا مت * وأنَّ عليه 
الت الأنشرى * وائّه هو أفتى وأثتّى * وأنه هو رَبُ 
الشّثْرئى * وأنه أَمْلَكَ عادًا الأولى * تود فما أبْقى * 
وقسوع نوح مِنْ قبل إنهم كانوا َم أَظلمَ وَأطغى * 
والمؤتفكة أموى * فغشّاها ما عَنّى * فبأىٌآلاءِ رَبك 


تَتَمَارى * هذا نذيرٌ مِنّ َ الت الأولئ * [النجم: 71 
١ 101‏ 
وقال: ا سَيْح ان اشم رَبكَالأملى * الذى خَلَقَّ 


عرى » والذى 7 قَدّر قَهَدىُ *والذى أخرج المرعى * 
جك اه أسرى د سرك قل تساي ااا 
لله إنه يعلم الجَهْرَ وما ييف * يسرك لسر * 
كَنَكُئْ إن تََتِ الذُكرئ * سِذّكرٌ مَنْة يَحَْىْ * 
ويتجنبها الأشقى فى * الذى يَصلَى النار البق لملا 
بمرت فيه ولا بحيئ # كذ أفلح من رك * وذكر اش 
ا ل * والآخرةٌ خية 
بق * إن هذا لفى الصحف الأوليل * صحف 
0 فآ 
علاقة إبواهبم يمحمد خاتم النبيين وأمته : 
قال تعالى : 9 وإِذ يرفعٌ إراهيمٌ القواعصد من اليبت 
وإسماعيل ربدا تقل نا نك أنث السميعٌ العليمٌ * 
ربنا والجعلدا مين لك ومن ريا أمةٌ لم لك 
وأرنا مَتَاسِكنا و' نْب علينا إِنّكَ أنت التوابُ الرحيم * 
ربشا وابْعَثْ فيهم شولا منهم يتلوا علبهم آيساتتك 


ويعلّمُهُمُ الكتاب والحكمة ويركيهم إنك أنت العزيز 
الحكيم © [البقرة: /51١9-1؟11]‏ . 

وقال: ط ثم أوحينا إلبكَ أن انع ِل إبراهيم حنيفًا 
وما كان من المشركين *[ التحل: "177]. 

وقال: © وجاهدّوا فى لله حَقٌّ جهاده هو اباك 
وما جَعَلٌ عليكم فى الدين من حرج ِل أِيكُم إبراهيم 
هو سَمّاكُم المسلمين ون قبل وفى هذا ليكون الرسول 


' شهيدًا عليكم ود نوا شهداء على الناس فأقيمُوا 


الصلاة وتوا الركاة واعتصموا بالله هو مؤْلاكُمْ قَِعُمٌ 
المولئ وَنِعُمَ التُصيرٌ 4[ الحج : 8/8]. 
وقال : ا وقالوا كونوا مُودًا أو نصارى تهتدوا قُل بل 


مِلَّةَ إبراهيم حَنيمًا وما كان من المشركين 14 البقرة: 


ها ]. 

وقال : ما كان إبراهيم يهوديًا ولا نضرانيًا وكن كان 
حنيمًا مُسلمًا وما كسان من المشركين * إن وى الناس 
بإبراهيم لنَّذِين اتبعوه وهذا النبيُ والذين آمنوا والله وَل 1 
المؤمنين 4[ آل عمران: /51؛ 5/4 ]. 

وقال: « قل صدق الله فاتَبعوا من إبراهيم حنيمًا وما 
كان من المشركين 4 [آل عمران: 48 ]. 


ظر ا 0 7 


0 116]. 
وقال: 9 قل إننى هَدَانى ربى إلى صراطٍ مستقيم 
دِينا قِيَمّا ملةٌ إبراهيم حنيفًا وما كان من المشركين ‏ 

[الأنعام: 3171]. 


إبراهيم وزمن رسالته عبر تاريخ الرسل والنبيين: 


روى أن أبا إبراهيم كان من أهل حران» فأصابته سئة 
فأتى هرمزجرد ومعه امرأته أم إبراهيم » واسمها نونا بنت 


إبراهيم الخليل . عليه السلام- 


كرنيا بن كوثى من بنى أرفخشد بن سام بن نوح وقيل إن 
اسم أمه أبيوناء من ولد أفرايم بن أرغوا بن فالغ بن عابر 
ابن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوحء وقيل: نهر 
كونى كراه كرنيا جد إبراهيم من قبل أمهء وكان أبوه 
على أصتام الملك نمرود» فولد إبراهيم بهرمزجرد» 
وكان اسمه إسراهيم» ثم انتقل إلى كوثى من أرض 
بابل» فلما بلغ إسراهيم وخخالف قومه» ودعاهم إلى 
عبادة الله بلغ ذلك الملك نمرود؛ فحبسه فى السجن 
سبع سنين؛ ثم بنى له الحيير بحصى وأوقده بالحطب 
الجزل وألقى إبراهيم فيهء فقال: حسبى الله ونعم 
الوكيل ! فخرج منها سليمًا لأ يكلم قيل: وهاجر 
إبراهيم من بابل إلى الشام فجاءته سارة فوهبت له 
نفسهاء فتزوجها وخرجت معه وهو يومشل أبن سبع 
وثلاثين سئة» فأنى حران فأقام بها زمانّاء ثم أتى 
الأزدن فأقام بها زمانّاء ثم خرج إلى مصر فأقام بها 
زماناء ثم رجع إلى الشام فنزل السبع» أرضا بين إيلياء 
وفلسطين» وأوذى هنالك فتحول إلى مشزل بين الرملة 
وإيلياء قيل: ومات إبراهيم بالشام وهو ابن مائتى 
سلة . رواه ابن سعد عن هشام بن محمد عن أبيه . 
( الطبقات الكبرى لابن سعد /١‏ 55» /ا4 ). 


وفى العهد القديم : وهذه أيام سنى حياة إبراهيم 
التى عاشها مائة وخمس وسبعون سنة . 

.)17 /7٠ (تكوين:‎ 

وقيل : إن إبراهيم هو ابن تارح بن ناحور بن ساروم 
ابن أرغوا بن فالغ بن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن 
سام بن توج ٠‏ 

(ابن سعد عن محمد بن السائب الكلبى عن أبيه» 
الطبقات الكبرى /١‏ 45 والمعارف/ ١5‏ وذكر ابن 
قتيبة اسم أشرع بدل ساروغ) . 

وهذا النسب يوافق النسختين : العبرانية والسامرية 


ينا 


من العهد القديم» إلا أن النسخة اليونانية زادث بين 
شالخ وأرفخشد اسم قينان» وذكر ابن سعد عن وهب 
أن بين نوح وإبراهيم ألف ومائتان وأربعون سنة 
(50؟17)(المعارف/ .)١6‏ 

وقيل إن ملوك العجم كلهم كانوا على ملة إبراهيم » 
وجميع من كان فى زمان كل وإحد مئهم من الرعايا فى 
البلاد على أديان ملوكهم: وكان لملوكهم مرجع هو 
موبلمويذان. 

( الملل والنحل ”/ لاه ) . 

العقائد المستخلصة من قصة إبراهيم: 

ولم تخرج العقائد الدينية فى دعوة إبراهيم عن 
مثيلاتها فى دعوات من سبقه من الرسل ؛ سباك 
قوله تعالى : « و إن ِنْ شيعت لإبراهيم * إذ جاء َب 
بقلب سليم © [ الصافات "487 84 ]. 


ولنفصل هذه العقائد فيما يلى : 
١الوحى‏ والرسالة : 

ونعتقد أن هنالك إشارة إلى الوحى فى قول اف 
لأبيه : ويا أبت إنى قد جاءنى من الملم المي 
فاّمنى أَهْدِكٌ صراطًا سَويًا 4 1[ مريم: “47 ] فطبيعى 
ا ا 1 6 
وطبيعسى أن إبراهيم أوحى إليه بأن يدعو قومه إلى 
ما أمره الله به من تعاليم الدين» كما أوحى إلى خاتم 
النبيين ونوح والنبيين بينهماء وهو قوله تعالى لمحمد 
الرسول الكريم : 9 إنا أؤكينا إليكَ كما أوحينا إلى نوج 
والنبيينَ مِنْ بعده... ©[ النسساء : 107 ] ومنهم 
إبراهيمء وذكر الله الوحى فى قوله تعالى بعد أن ذكر 
نجاة إبراهيم من النار التن أراد قومه أن يحرقوه فيها 
ويعد ذكر نجاة إبراهيم ولوط إلى الأرض التى بسارك 
فيهاء وأنه وهب لإبراهيم إسحاق ويعقوب: 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام - 


#وجعلناهم أئمةٌ يَهْدُون بأمرنا وأوحينا إليهم ذِخلّ 
الخيرات وإِقامَ الصلاة وإيتاء الركاة وكانوا لنا عابدين» 
[الأنبياء: #/11. 

ومعنى قوله تعالى 9 أئمة » أى رسلا . 

١‏ وإذ ابتلئ إبراهيم ربّهُ بكلمات فَأتَمَهُنَّ قال إنى 
جاعِلّكَ للناس إمامًا ... 14 البقرة: ١754‏ ]. 

وجاء ذكر مناداة الله له فى قوله جل شأنه 8# وناديناه 
أن يا إبراهيم * قد صَدَّْتَ الرؤيا نا كذلكٌ نحْرى 
المحسنين # [الصافات: 5 .]1١85 215١‏ 

وذكر الله الكتب التى أوحاها إلى إبراهيم فى قوله : ( 
أم لم يتما فى صَّحُفٍ موسى * وإبراهيمٌ الذى 
وَفَى1 النجم: 5 17 ] وقوله : 9 إِنَّ هذا لفى 
الصَّحُفٍ الأولى * صحف إبراهيم ومُوسئ 4 [الأعلى : 
حك .]١19‏ 
"الله ووحدانيته : 

وكان أول شىء تضمنئته رسالة إبراهيم» الدعوة إلى 
الإيمان بالله ووحدانيته: 8 إذ قال لأبيه وقومه ماذا 
تعبدون * أئفكا آلهةً دون الله تريدون * [ ألصافات : 
هل 36 ] وتبين هذا كذلك من فوله ا لقد كانت 
لكم أَسْوةٌ حسنةٌ فى إبراهيم والذين معد إذا قالوا لقومهم 
إَا برك ينكم ومما تعبدون من دون الله كفنا بكم وَبَا 
بيننا وبينكم العداوةٌ والبغضاء أيدًا حتى تُؤْمنوا بالله 
وَحْدَهُ 4 [ الممتحنة: 4 ] وقوله تعالى: ا أَفّ لكم 
ولما تَعْبَدونّ مِنْ دُونٍ الله أنلا تَعْقلونَ *1[ الأنبياء : 
/1]. 

لقد بِيّنَّ إبراهيم لقومه بالأدلة الحاسمة أن الأصنام 
والأوثان التى يعبدونها لا تملك لهم ضرا ولا نفعاء ولا 
تسمع حتى تستجيب لدعائهم : ا قال هَل يسمعوتَكُمْ 


الدرنا 


يي ا ا ا 


إذْتَدْهُونَ * أو ينفعولكُم أو يَضيُون > [الشعراء : 
0 

ولقد فعل ما يثبت لهم فساد عقيدتهم فى هذه 
الأصنامء فذهب إلى أحد معابدهم» فكسر ما فيها 
من الأصناءم؛ وترك أكبر صنم لم يعمل فيه بيمينه» 
ليبين لهم أن هذه الأصنام لم تستطع أن تدافع عن 
نفسهاء وأنها لم تستطع أن تمسه بسوء» وليبين لهم أن 
أكبر أصنامهم لن يستطيع أن يدلهم على من اعتدى 
على معبوداتهم» قال تعالى: « فجعلهُم جذَانً إلا 
كبيرًا لهم لعلهم إليه يرجعونٌ * قالوا مّنْ فَمَل هذا 
بألهتدا إنه لِنَ الظالمين * قالوا سمعنا فتّى يكيم 
يقال له إبراهيم * قالوا فَأنُوا يه على أعيّنٍ الناس لعلهم 
يشهدونٌ * قالوا أأنت فعلت هذا يآلهتنا يا إبراهيم * 
قال بل قَعَلَهُ كبيرمُمْ هذا فاشألوهم إِنْ كانوا يُطقون * 
ََجَمُوا إلى أَنْقْسهِم فقالوا إنكم أنتم الظالمون * ثم 
تُكسُّوا على رُوسهم لقد عَلِمْتَ ما هؤلاء يَنطقونَ * قال 
أفتعبدون من دُونِ الله ما لا ينفحُكُمْ شيدًا ولا يُضركم *« 
أن لكم ولما تعبدون من دون الله أفلا تعقلون » 
[الأنبياء: 57-4 ] © قال أتعبدون ما تَنْحِتُونَ #والله 
خَلفكُمْ وما تَعْمَلونَ 14 الصافات: 46 95]. 

وبيّن لقومه أن الله هو الخالق وهو الهادى» وهو 
الذى يطعمهم ويسقيهم وهو الى بيده شفاؤهم إذا 
قولهم إنهم يتبعون ما وجدوا عليه آباءهم من عبادة هذه 
الأصنام» فإنه من سوء الرأى وفساده أن يتبع المرء آباءه 
فى فعل الباطل : ١‏ قال أفرأيتم ما كنتم تعبدون # أنتم 
وآباؤكم الأفْدَمُون * فإنهم عدر لى إلا وب العالمين 
الذى خَلّقنى فَهُوَ يَهُدين والذى هو يُطْممُتى وَيَسْقِينِ* 
وإذا مَرضْتُ فَهُو يَشْفِينٍ 4[ الشعراء: 481008 ]. 


إبراهيم الخليل عليه السلام. 


وين إبراهيم لقومه أن الله: « وَسِعٌ كُلّ شَىءٍ 
عِلْمًا4 [ الأنعام: ٠١‏ ] وأنه رب العالمين وهو قول 
إبراهيم لقومه « فما ظَنُّكم برب العالمين » 
[الصافات: 417 ] وأنه سميع بصيره قال إبراهيم 
لأبيه: « يا أبت لِمَ تعبدٌُ مالا يسمع ولا يببصر » 
[مريم: 47 ] وأنه هو: العزيز الحكيم 4 [الممتحئة 
: ة ] وأنه هو الرازق : 9 إنَّ الذين تعبدون مِنْ دون الله 
لا يملكون لكم رِرْقّا فَابْتضُوا عند الله السرزق» [ 
العنكبوت: 17 ] وأنه: # السميع العليم © [ البقرة: 
7 ] وأنه: لا التواب الرحيم » [ البقرة: ١18‏ ] 
وأنه: « غفور رحيم # [ إبراهيم 
السئوات والأرض وهو خالقهن وبارئهن ومبدعهن» 
وأن أصنامهم التى يعسدونها من دون الله لا تستطيع أن 
تخلق شيئًا من ذلك : «قالبل ريكُمْ وب السماوات 
والأرض الذى قَطَرمُنٌ وأنا عَلَى ذلكُمْ ين الشاهدين» 
[الأنبياء : 55 ]. 


7 آوأنه رب 


وحاجٌ إبراهيم أحد الملوك فى ربه» قال له إبراهيم : 
ربى الذى يحيى ويميت» أى أنه هو الذى بيده الموت 
والحياة» يحبى من يشاء ويميت من أراد بعد الإحياءء 
قال: أنا أفعل ذلك فأحبى وأميت» أستحيى من أردتثٌ 

٠‏ قتله فلا أقتله فيكون ذلك منى إحياءٌ له؛ وأقتل آخر 

' فيكون ذلك.منى إماتة لهء قال إبراهيم : فإن الله الذى 
هو ربى يأتى بالشمس من مشرقهاء فأت بها إن كنت 
صادًا أنك إله من مغربها ء فانقطعت حجة هذا 
الملك وبطلت . 

( جامع البيان: */ ١1‏ ). 

قال تعالى : 9 ألم تر إلى الذى حَلح إراهيم فى دي 
أنْ آنا الله المُلك إذ قال إبراهيم رَبَّ الذى يحبى 
ويميت قال أنا أخيى وأمِيثُ قال إبراهيم فإنّ لل يأتى 
بالشمس من المشرق دَأتِ بها من المغرب قبت الذى 


1 


كمّر والله لا يهدى القوم الظالمين »1 البقرة: /70] 
(قيل إن هذا الملك اذى حاج إبراهيم فخاصمه فى 
ربه يسمى نمرود ملك بابل» قيل هو نمرود بن كنعان 
ابن كوش بن سام بن نوح» وقيل إنه نمرود بن فالخ بن 
عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح ( جامع 
البيان / 15 ) وقيل إن أبا إسراهيم كان على أصنام 
الملك نمرود( الطبقات الكبرى ج ١‏ / 15 ). 

وهكذا بَيّنَ إبراهيم لقومه أن ظ الله هو الح وأن ما 
يدعون من دونه هو الباطلٌ وأن الله هو العَلِنٌ الكبيرٌ ‏ 
[الحج: 7 ] وقد بين لهم أن ( الله أكبر ) بطريقة 
خاصة مقئعة» فنظر إلى السماء قى الليل فرأى كوكبًا 
فقال لقومه على وجه الإنكار 8 هذا ربى * إذ أن هذا 
الكوكب أحسن حالاً من الأصنام البسيطة الصنم ». 
الصغيرة الحجمء فلما غاب وذهب 8 قال لا أحبٌٍ 
الآفلين > وقال لهم إن النجم ريه معارضةً» كما يقول 
أحد المتناظرين لصاحبه معارضًا له فى قول باطل قال 
به» بباطل من القول على وجه مطالبته إياه بالفرقان بين 
القولين الفاسدين عنذه اللذين يصحح خصمه 
أحدهما ويدعى فساد الحر. 

( جامع البيان /ا/ 155). 


وقال إبراهيم مثل ذلك عن القمر لأله أكبر فى 
المنظر من ذلك النجم» فلماغاب القمرء قال لقومه 
أرأيتم حال القمر فهو زائل كذلك كالنجم؛ ويغيب 
مثله» ولئن لم يهده ربه إلى معرفة الحقيقة قضى حياته 
ضالاء ولمسا أصبح وطلعت الشمس» قال تلقومه لعل 
جرم الشمس يكون هو الإله لأنه أكبر من النجم 
والقمر» فلما غابت الشمس كما غاب القمرء ألزم 
قومه الحجة لأن الله لا يغيب » لأنه لو غاب انقطعت 
خيراته وآلازه ونعمه؛ فالله دائم لا يتغير. 


وذكر الله هذه المناظرة التى أفحم فيها إبراهيم قومه 


إبراهيم الخليل عليه السلام - 


فى قوله عن إبراهيم : « قلما جَنَّ عليه الليلُ رأى 
كوكبًا قال هذا ربى فلما أثَّلَ قال لا أحبٌ الآفلين * 
فلما رأى القمرّ بازعًا قال هذا ربى فلما أفلّ قال لثن لم 
يهدنى ربّى لأكويّنٌَ بن القوم الضَّالينَ * قلما رأى 
الشمس بارْغةٌ قال هذا ربّى هذا أَكْيْدٌ فلما أَقَلتْ قال يا 
قوم إنى بَرىء مما تُْرِكونّ * إن وَجَهْتْ وَجْهِىَ يلذى 
َطر السّطُواتِ والأرضّ حنيقًا وما أنا من المشركين » 
[الأنعام: 74-1 ] فالله بذلك هو رب النجوم ورب 
القمر ورب الشمسء لأنه أكبر من هذه الكائننات 
المتغيرة كلهاء فلا يصح أن تُعبد من دون الله . 

وبذلك يثبت أن الله هو كذلك رب ذلك الكوكب 
الذى كان معيودًا فى ذلك الزمان» وهو ( الشجرى 
اليمانية ) 5دفهذ5 التى قد تكون عبادتها نقلت من مصر 
إلى بابل » وقد ذكرنا أنه مما كان مكتويًا فى صحف 
إبراهيم قوله تعالى : « وأنه مُوَ رب الشّمْرى » 
[النجم: 44 ]( كان قدماء المصريين يعبدون 
الشعرى اليمانية التى يتفق ظهورها مع مبدأ فيضان 
الثيل فى مصر الوسطى» وهذا الكوكب هو أحد 
النجوم السبعة فى كوكبة الكلب الأكبر 56لة80 هنمدت 
وهو يختفى من السماء فى أوآئل شهر يونية» ثم يعود 
إلى الظهور فى جهة الشسرق حوالى منتصف شهر 
يولية» قيل شروق الشمس ببضع دقائق» تاريخ العالم 
اام ). 

'. البعث والحساب واليوم الاخر : 

وبين إبراهيم فى رسالته أن هنالك بعفاء وأن الله 
سوف يحبى الناس من جديدء بعد أن يكونوا قد ماتوا 
ليجازيهم على ما عملوا فى الحياة الدنياء وأن هذا 
اليوم هو يوم الدين» وهو اليوم الآتر الذى ليس بعده 
مسوت» ذكر الله ذلك على لسان إبراهيم وهو قوله: 
«والذى يُمينى ثم يُحِْينِ * والذى أطمع أن يغفر لى 


خَطيئتى يوم الدّين 4 [ الشعراء: 4١‏ 87 ] ومثل 
ذلك ما جاء فى دعاء إبراهيم : « ولا تُخرِنى يَوْمَ 
يبون * يَوْمَ لايَفَعُ مال ولا بتُونَ * إلا مَنْ أتى الله 
بقلب سَليسمٍ 4 [ الشسراء لالم 1152 وله فول 
إبراهيم أقومه : 9 إِنّما انَخَذْنُم مِنْ دون الله أوثانا م 7 
بينكم فى الحياة الدنيا ثم يوم القيامة يَكْفُرٌ يَعضّكُم 
ببعض وَيَْعَنُ بعضكُم بعضًا 4 [ العتكبوت: 0؟] 
وبين إبراهيم أن الذين يؤمنون بهذا اليوم» وهو اليوم 
الآعر سوف يسعدون» لأنهم سوف يعملون الطيبات 
التى يجازون عليها خيرًاء قال تعالى: لإ وإذ قال 
إبراهيم رب اجمَل هذا بلدا آمنا وار لَه مِنَّ ارات 
مَنْآمَنَ ينهم بلله واليوم الآخر» [ البقرة 1737], 

وقد ذكر الله بأنه كان مكتوبًا فى صحف إبراهيم أن 
الله هو الذى بيده الموت والحياة» وأنه هو الذى خلق 
البشرء ذكورهم وإنائهم من الحيوانات المنوية وأنه هو 
الذى عليه أن ينشئهم من العدم مرة أخرى » كما أنشأ 
هله النطف من العدم قال جل شأنه آم ل ييا 
فى صُحُفٍ مُوسئ * وإبراهيمٌ الذى وَنَى #ألاتَزِرُ 
وازرةٌ وِرَْ أخرئ * أن نْ ليس للإنسان إلا ما سَعول * وأنّ 
سَعْيَةُ سَوْ ير * ثم براه البجزاء إلأؤفئ * وأنّ إلى ٠‏ 
رَبك المنتهئل * وأنه هسو أَضْحَكَ وأبكيل * وأنّه هو 7 
أمات وأحييا ‏ وأنه خلق الزوجين الذكر والأثثى * من 
ب و ©[ النجم: 
ل ]. 
وهكذا بَيّنَّ إبراهيم لقومه أنه ستتلو هذه الحياة الدنيا 
حياة أخصرى» يُبعئون فيها بعد الموت والفناء» وأنهم 
سيقومون جميعًا للح سأب ء وأن اليوم الآخر حقيقة لا 
شك قيهاء وهكذا جاء إبراهيم بما جاء به الرسل من 
قبله» وحذر الناس من ملاقاة ذلك اليوم» وذكرهم بأن 
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الأآحرة : 9 خيد وأبْقّ * إِنَّ هلا لَنِى الصّحِفٍ الأول * 
صحف إبراهيمَ وموسئ 14 الأعلى : 15-1١1‏ 1. 
ع الجنة والنار والخلود قيهما 

وبين إبراهيم لقسومه أن مصير البشر فى اليوم الآخر 
هو الجنة أو النار» وجاء ذكر الجئة فى'دعاء إبراهيم 
رسوله لوه أل يجدله تو جنة اللصع» قال: 
«واجْعَلْنى منْ التعيم 4 [ الشعراء: 48 ] 
كما جاء ذكرها فيما حكاه الله عنها فى قصة إبراهيم فى 
توله : < وَأَرْلِقّتِ الجن للقن 14 الشعراء : .]9٠‏ 

وذكر الله النار قوله ردًا على دعاء إبراهيم» أن يجعل 
مكة بلدا آمئاء وأن يرزق أهله من الثمرات : # مَنْ أمن 
منهم بالله واليوم الخر قال وَمَن كَفَرَ َأْمتّعَهُ قليلاً ثم 
أضْطمه إلى عذاب النار ويِنْسٌ المصيرٌ # 
[البقرة:5؟١].‏ وأرى أن لفظ المصير يؤدى معنى 
الخلود» ومثله قوله تعالى على لسان إبراهيم : 8 إنما 
انتم مِنْ دون الله أوثابا مود بينكم فى الحياة 5 الدنيا 


عه 


ورضفه جنه 


ثم يوم القيامة يَكْفْر بعضُكُمْببعض ض وَيَلْعَنُبَفْضْكُمْ 
عضا وماواكم اكاونا كين ناضسرن > 
[العنكبوث: 6؟]. ْ 


وقد جاء ذكر الخلود فى النار صراحة فى قوله تعالى 
فى مقام ذكر ما جاء فى صحف إبراهيم من أن الأشقى 
هو: # الذى يَصِلَى الثَارَ الكبرئ * ثم لايموث فيها 
ولايّخبى 14 الأعلى : 417 1 ] أى :لايموت فيها 
فيستريح ولايحيا حياة تنفعه. , 

(جامع البيان /٠‏ 44» ونرى أن هذه الآية الكريمة 
هى كقوله تعالى لرسوله خخاتم النبيين : 9 واللذين كفروا 
لهم نار جهنم لاُْضَئ عليهم فيموثوا ولايُخَفُ 
عنهم من عذابها كذلك نجزى كُل كقُورٍ 4 [ فاطر: 
؟]). 


ولا شلثة أن إبراهيم خاطب قومه بقوله تعالى باللغة 
التى أنزلت بها صحف إبراهيم وبرت الجحيٌ 
لِغاوينَ * وقيل لهم أين ما كنم تعبدونّ * مِنْ دون 
الله هل ينص نصرُودكُمْ أو ينصرُونَ * لكبو فبها حُمْ 
والغاوُونَ * وجنودٌ إبليس أجمعونٌ * قالوا وَهُمْ فيها 
َخْتَصِمونَ * اله إنْ كنا لفى فصلا مبينٍ *إِذْ 

تُسَويكُمْ سربٌ العالمينَ * وما أصَلّنا إلا المجرمون * 
فما لنا من شافعين * ولا صصديق حميم * فلو أنَّ لا 
كبّةٌ ننكونَ من المؤمنينَ4 1 الشعراء: 1١7-91‏ ]. 

وهذا زيادة فى إيضاح حالة أهل النار وبيان 
تخاصمهم فيهاء وندمهم على ما قدموا فى دنياهم من 
عمل سبئ وكفر برب العالمين وإشراك به وتَمثيهم 
بعد ذلك العودة إلى الحياة الدنيا ليموتوا عنها على 
إيمان . 


ه الاستغفار 


وجاء الاستغفار فى قصة إبراهيم» وتقرر مبدؤه كما 
تقرر فى ديانة الرسل من قبل » فقد دعا إبراهيم أباه إلى 
الإيمان بالله وحده وترك ما عليه قومه من عبادة 
الأوثان» فأمهله ابو لسري الف رقال لز 
لوا هجزد هُجُرْنى مليّا * قال سلامٌ عليك سأستغفرٌ لَك رَبى 
ند كاذ عيقٌ4 [سريم: ل 
«لأَسْتَفْفِرَنَ لك وما أَمْلِكُ لَك مِنّ الله مِنْ شىءٍ * 
[الممتحنة : ؛ ] ولقد بيّن الله تعالى فى رسالة إبراهيم 
أن الاستغفار لا يؤدى إلى نتيجة إلا إذا كان المستغقر 
له قد اهتدى إلى الدين الصحيح » ورجع عن ما هو فيه 
من غواية . 

بين الله تعالى أن الاستغفار كذلك لا يجوز طلبه 
لمن ثبت عداوته للدين» وهو قوله تعالى  :‏ وما كان 
اشتغفارٌ إبراهيم لأبيه إل عَنْ مَوْعَِةٍ وَعَدَهَا إياه فلما 
يّمَ له أنه عمدو لله تبَرا يِه إنّ إبراهيم لوه تحليمٌ 4 


ا 


| 


لذرنا 


ا 


لل )| 


إبراهيم الخليل عليه السلام- 
ا ع ع ميته 


[التوسة: ١١‏ ] ولقد ذكر الله هذه الآية الكريمة فى 
مقام نهى الله محمدًا خحاتم النبيين وأمته أن يستغضروا 
للمشركين بعد أن يتبين لهم أنهم من أهل جهنم؛ وهو 
قوله تعالى : «إما كان لبي والذين آمهوا أَنْ يستغقروا 
للمثسركين ولو كانوا أُولى قبن ين بعْدِ ما تين لهم 
أنهم أصحابُ الجحيم > [ التوبة : : 1١‏ ]ومثل ذلك 
قوله تعالى لرسوله الكريم فى المنافقين ( اسْتفْز لهم 
أو لاتستغفر لهم إنْ تستغفِز لهم سبعين مر فلن يَغْفِرَ 
الله لهم ذلك بأنهم كفروا بالله ورسوله والله لايهدى 
القوم الفاسقين ©[ التوبة: 8 1. 

وعلى هذا يكون الاستغفار مقسررًا فى دين إسرأهيم 
وشريعته لمن كان على بيّئة من ربه» وكأن صادق النية 
بعيدًا عن الكفر والنفاق» وعلى المؤمن أن يستغفر ربه 
ويوقن بأن الله غفار رحيم» ولهذا كان الذين اهتدوا 
بهدى إبراهيم يدعون ربهم ويستغفرونه ويقولون: 
#ربنا لا تجعانا فتن للذين كفروا وَاغْفِرُ لها رَبَنَا إنكٌ 
أنت العزيزٌ الحكيمٌ 4[ الممتحنة: 0 ]. 

لالتوبة: 

وذكر الله أمر التوبة فى دعاء إبراهيم وإسماعيل 
وهما يرفمان القواعد من البيت أن يتوب الله عليهما 
وهو قولهما: # ربنا واجعلنا مُسْلِمَيْن لَك ومن ذُرّيتنا 
زا مُسْلِمَةٌ لك ورا مناسكَنًا ويْبْ علينا إنك أنت 
التوا اسرحيم 4[ البقرة : ] ولقد بَيّن إبراعيم 
أمله أن يقبل الله تسوبته؛ فيغفر له خطيثته يوم الدين» 
وهو قوله إن الله هو الذى لا... أَطْمَعٌ أنْ يغفرٌ لى 
خحطيئتى يوم الدين» [ الشعراء: 417 1. 

الشيطان وجنوده ووسوسته : 

ولقد عبد الشيطان فى زمن إبراهيم» إذ أطاعه الذين 

لم يأبهوا بالرسل والنبيين ولم يؤمنوا برسالتهم » وجعلوه 


لهم إلها من دون اللهء وخضعوا لما بثه فيهم إبليس من 
العقائد الباطلة» ونفذ فيهم ما توعد به الله من 
إضلالهم وتزيين الحياة الدنيا لهم» ولذلك قال جل 
شأنه: © ولقد صَدَّقَ قّ عليهم إبليش ظَنهُ فائبعوة إلا 
فريقًا مِنَ المؤمنين #[سبأ: .17١‏ 

وذكر الله عبادة الشيطان على النحو الذى قدمناء 
فى قول إبراهيم لأبيه : طيا أبت لا تَعْيُدِ الشيطانٌ إن 
الشيطانٌ كان للرحئن عَصِبًا *يا أبَتِ إنى أخافٌ أن 
يَعَسّك عذابٌ ين الرحنٍ فتكون للشيطان وَليّا » 
[مريم: 244 45 1]. ١‏ 

وبيّن إبراهيم لقسومه مغبة عبادة الشيطان؛ ومصير 
إبليس وجنوده وجميع من استجاب لغوايته؛ وهو قوله 
تعالى : 8 وَبُررتِ الجحيمٌ للغاوِينَ * وقبل لهم أين ما 
كن تَمبدُونَ * ين دُونٍ الله هل يَنْصْرودكُمْ أو يَتصرونَ 

* مَكُبْكيوا فيهاهُمْ والغاوون * وجنسوةٌ إبليس 
أجمعون * [الشعراء: .]948-4١‏ 

الشفاعة ؛ 

وبينت رسالة إسراهيم أن من رغب عن رسالته» ولم 
يستجب له ولدعوته» ولم يتق الله ربه؛ فلن يجمد 
شفيمًا يشقع له ذكر.الله ذلك فى مقام تخاصم أهل 
اثناره فى قصة إبراهيم ا قالوا وهُمْ فيها يختصمون * 
تال إنْ كُنالَى ضلال مُبِينٍ * إِذ تُسَوّيكُمْ برب 
العالمينّ # وما أخ ضلنا إلا المجرمونّ # فما لنامن 
مانن عرزا سجديز سوم > [البفينء 41 
6ل]. 

5 خطيئة ادم غير عورثة : 

وقد علم الله أنه سيأتى زماف يدعى فيه مدعون أن 

معصية أدم قد توارثها نسله من بعده؛ وهى العقيدة التى 
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يؤمن بها أهل كئاب ( العهد الجديد ) من النصارى ؛ 
كما بين عند الكلام عن معصية آدم» ولقد ذكرنا هنالك 
أنه فى كل من العهديّن ( القديم والجديد) اللذيين 
يضمهما الكتاب المقدس عند اليهود والنصارى: ما 
ينفى حمل الولد لجريمة أبيه» ولقد جاء فى صحف 
إبراهيم ( وموسى ) ما ينفى حمل الابن مسثولية أى 
جريمة يقترفها أبوه أو أى إنسان آخر على وجه الأرض » 
كما أنه لا يئاب إلا على عمله؛ وهذه القاعدة هى 
أصل من أصول الدين الإسلامى» وهى قوله تعالى : 
ؤم ليتسا فى صحف موسئ * وإبراهيمَ الذي 
وَفَى * الاّتَردُوازدة وْرَ أُخْرئْ * ون ليس للإنسان إلا 
ما سَعَ #[ النجم : 1174-15. 

وبلاحظ أن الشص على أنه لآ لا تَرِدُ وازِدَةٌ زد 
أخرئ 4 جاء فى القسم المخاص بشريعة حاتم النبيين 
فى القرآن الكريمء كما أنزل الله على رسوله الكريم 
كذلك ا وأ ليس للإنسان لأسا سعى » وهو قوله 
تعالى لرسوله الكريم ط كل عير له فى ربا وَمُوَ ب 
ل شىء ولا تيب كل تيس إل عليها ولا زد وازتةٌ 
ِزْرَ أُرَْئ 4 [ الأنعام : 164 ] وقد ذكر الله هذا 
الحكم فى مواضع أخرى فى القرآن الكريم» تأكيدّا» 
وهو قرله تعالى : 8 وَكُل إنسانٍ الزمناة طا ره فى عله 
رع ل يوم القبامة تاها بلقة موي © افرأ تاك 
كَقَى بَفْسِكَ الي عليكٌ حَسيبًا * مَنِ امْكَدَىْ فإنما 
يَهتدى لنقيسه ومَنْ ضَلٌّ فإنمايَضِلٌ عليها ولائزُ داز 
وز أُخْرى 6 1 الإسراء: 1101 . 

وقوله : 9 ولا تَزْرٌ وازرة َوزْرَ أخرى وَإِنْ 3 
إلى حِدْلوها لايُخمل ينه تَى ولو كان ذا شُرْبى 
ومَنْ ترك فإنما يكرك نه وإلى الله المصييرٌ 3 
[فاطر: 14]. 


وقوله : ظ ولا تزر وازرةٌ وْرَ أخسرئ ثم إلى رَبَكُم 


مَرْجِمُكُم فبندُكُم بسا كنتم تعملون إنه عليم بذاتٍِ 


الصّدور 14 الزمر: /1]. 

وبهذا نفت صحف إبراهيم عقيدة الذنب المغروس 
ونفت أن آدم حمل بنوء معصيته» ولقد ذكرنا أن آدم 
تاب إلى ربه وأن الله قبل توبته وعفى عله . 

( انظر: آدم عليه السلام ) . 

( الارتساط انزمنى والعقاثدى بين الأنبياء والرسل- 
د. محمد وصفى/ 90-8١‏ ). 


ولم يجر لوفاة إبراهيم ذكر فى القرآن الكريم ولكن 
ذلك ورد فى الإصحاح الخامس والحشرين تكوين من 
أول الآية السابعة إلى أخمر الآية العاشرة وتتلخص فى أن 
إبراهيم عاش ماثة وخمسًا وسبعين سنة فيكون 
إسماعيل قد عاصر إبراهيم تسسا وثمانين سنة. 
وإسحاق ولد لإبراهيم وهو اين مائة سئة» فيكون قد 
عاصر أباه خمسًا وسبعين سئة ولما مات دفنه 
إسماعيل وإسحاق فى مغارة المكفيلة فى حقل عفرون 
ابن صرصر الحيثى» وفيها دفنت سارة من قبل وهو 
الموضع الذى عليه مقام الخليل فى حبرون وتسمى 
مدينة الخليل» وكانت تعرف فى عهد الفتوحات 
الإسلامية باسم « مشهد الخليل ؟. ١‏ 

وحول هذه المغارة ‏ مغارة المكفيلة ‏ التى تضم 
إبراهيم »أب الأنبيياء» وتضم كذلك رفات ذريته 
إسبحاق ويعقوب وزوجاتهم, أقام النبى سليمان عليها 
سوا ضخمّاء ونجد من المراجع مأ يقول : إن سليمان 
عليه السلام قد أمر الجن ببناء ذلك السون وقيل إن 
بانى السور هو هيرودس» وفى رأى ثالث أن القديسة 
هيلانة والدة امبراطور الرومان قسطنطين هى التى أمرت 
ببنائه (مجلة العربى» العدد “11 فبراير 1974 ). 
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وإذااكان الخلاف يثور حول بانى السور العظيم 
الذى أقيم نوق المغارة ويبلغ طول ضلعه ١948‏ قدمًا 
وعرض ضلعه ١17‏ قلمًا وارتفاعه قدما فإن الأمر 
الذى لا خلاف فيه أنه أقيم فوق مغارة المكفيلة التى 
دفن فيها إبراهيم عليه السلام وزوجته وذريته . 
لم ينسب لإبسراهيم الخليل قبر غير هذا القبر 
الموجود فى المغارة» وقد أخذ المؤرخ المشهور 
اللحافظ ابن حجر الهيتمى» الذى عاش فى أوائل 
القرن التاسع الهجري» بالإجماع والتواقر على صحة 
وجود القبر فى هذه المغارة» وقال فى ذلك شعرًا 
ولم تعلم مقابيهم بأرض 
يقيتا غير ماسكن الرسسول 
وفى « حبرون 4 أيضا ثم غسار 
بهسل كرام والخليل 
وقد عنى بذلك أنه لم تعلم مواقع مقابر الأنبياء 
والرسل» فيما عدا قبرى محمد ذَكِدٌ وإبراهيم عليه 
ا ا 0 
المدينة المنورة» وأما قبر | إبسراميم الخليل ففى 
(حيروك» . 
(الأنيياء فى القرآن الكريم / 49 » ٠٠١‏ ). 
أما ابن كثير (ص '19 ) فيقول عن قبر إبراهيم 
عليه السلام : فقبره وقبر ولده إسحاق وقبر ولد ولده 
يعقوب فى المربعة التى بناها سليمان بن داود » عليه 
السلام » بيلد حبروث» وهر البلد المعروف بالخليل 
اليوم» وهذا متلقى بالتواتر أمة بعد أمة؛ وجيلاٌ بعد 
جيل من زمن بنى إسرائيل وإلى زماننا هذاء أن قبره 
بالمربعة تحقيقّاء فأما تعيينه منها فليس فيه خبر 
وأن تحترم احترام مثلهاء وأن تبجّل وأن تجل أن يداس 
فى أرجائهاء نحشية أن يكون قبر الخليل أو أحد أولاده 
الأنبياء عليهم السلام تحتها . ش 
وروى ابن عساكر بسنده إلى وهب بن منبه قال: 
وجد عند قبر إبراهيم الخليل على حجر كتابة خلقه : 
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اا سس م .سس سس سس سمه 


إلهى جهمسيلا أمله 
ومن ا ل يله 
وكينف يبقى أخعطع يرا 
منمسات عت وهو وله 
والم علا يصحج له 
فى المح الؤعدللحجسيه 
( قصص الأنبياء للإمام أبى الفداء إسماعيل بن 
كثير» دار نهر النيل القاهرة 1940م/ 2314١‏ 2184 


ملك .)19١‏ 
وإليك بيان السور والآبات التى ذكر فيها اسم 
لإبراهيم يم » فى القرآن: 


7657 ,لك 
ات لفرت 
اوش نايا ات 
وعلءعمله/ 350 


ا 
على 6وءلاة. 


ف هل ١357”‏ . 
علا ملق الى" 
16 

١١5 دما‎ 

فك كلاء دلا كلا 
كل 

21 

0١ 

. 33” 

١ق‏ 8645م ه. 
أفق عك أت كقتكت. 
كا خا خملا 
ك6 

علد لضروك 


إبراهيم الخواص (١9؟‏ هش / 5١4.‏ م ) 


7 
لال # رك 9١ل‏ 
مه 


و 


( قصص الأنبياء ‏ للشيخ عبد الوهاب النجان 
مؤسسة الحلبى وشركاه للنشر والتوزيع / 344 انظر 
أيضًا قصص الأنبياء لحامدٍ عبد القادر/ 405-19» 
وتهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى /١‏ 44- 
0 

انظر: الحرم الإبراهيمى ‏ 

* إبراهيم التخواص (١١ؤكه‏ / .504 م) : 

من الطبقة الثالثة للصوفية : 

هو إبراهيم بن أحمد بن إسماعيل» أبو إسحاق 
الخواص ... وهو من أجل من سلك طريق التوكل» 
وكان أوحد المشايخ فى وقته» وله فى الرياضيات 
والسياحات مقام يطول شرسحة) قال ابن الجوزى: كان 
المخواص من أقران الجنيد والثورى» وصحب أبا عبد 

((صفة الصفرة 5/ "9 ). 

أصله من سُدِّ مَنْ رأى ( من بلاد العراق وتعرف 
حاليًا بسامراء ) لكنه أقام بالرىٌ ومات بها فى جامع 
الرى» قال ابن الجوزى : وثوفى سئة إحدى وتسعين 
ومائتين» ويقال سنة أربع وثمانين» وتولى أمره فى 


غسله ودفنه يوسف بن الحسين الرازى» قال محمد بن 
عبد الله الرازى : عرض إبراهيم الخواص بالرئٌ فى 
مسجد العجامع وكان به علة القيام» وكان إذا قام يدخل 
الماء ويغتسل ويعود إلى المسجد فيركم ركعتين» 
فدخل مرة ليغتسل فخرجت روحه وتوفى وسط الماء . 

( صفة الصفرة 4/ 2475 وطبقات الصوفية/ /ا5 ). 

قال الخطيب البغدادى : له 3 كتب » مصنفة» 
والخواص: بائع الخوص . 

١ 2.2378 /1 (الأعلام‎ 

ومن كل لإاماة: 

ل من لم يصبر لم يظفر. 

* من لم تبك الدنيا عليه لم تضحك الآآخرة إليه . 

6 قال جعفر بن محمد: بت ليلة مع إبراهيم» 
فانتبهت فإذا هو يناجى إلى الصباح ويقول : 
برح الخفاء وفى البلاقى راحة 

+ وسثل عن السورع» فقال: أل يتكلم العبد إلا 
بالحق؛ غضب أم رضى» ويكون اهتمامه بمسا يرضى 
الثدتعالى . 

* العلم كله فى كلمتين: لا تتكلف ما كُفيت» ولا 
تضيع ما استكفيت . 

لا المتاجر يرأس مال غيره مفلس . 

# ليكن لك قلب ساكن» وكف فارغة» وتذهب 
النفس حيث شاءت . 

> رأيت شيخًا من أهل المعرفة عرج بعد سبعة عشر 
يومًا على سبب فى البريةء فنهاه شيخ كان معه؛ فأبى 
أن يقبل» فسقط ولِم يرتفع عن حدود الأسباب . 
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إبراهيم الخوّاص ... إبراهيم الدسوقى ( القطب ) ... 

* دواء القلب نخمسة أشياء : قراءة القرآن بالتدبر» فسألنى الصحبة فخشيت أن يفسد على توكلى 
وخلاء البطن» وقيام الليل؛ والتضرع عند السحرء بالسكون إليه ققارقته ... 

ومجالسة الصالحين. * المفاخرة والمكائرة يمنعان الراحة؛ والعجب 


* على قدر إعزاز المؤمن لأمر الله يلبسه الله من 
عزهء ويقيم له العز فى قلوب المؤمنين: وذلك قوله 
تعالى  :‏ ولله العزة ولرسوله وللمؤمنين ©. 

* عقوبة القلب أشد العقوبات» ومقامها أعلى 
المقامات» وكرامتها أفضل الكرامات» وذكرها أشرف 
الأذكار» وبذكرها تستجلب الأنوار» وعليها وقع 
الخطاب» وهو الممخصوص بالتنبيه والعتاب . 

( طبقات الصوفية / /31 58). 


* إنئما العلم لمن اتبع العلم واستعمله واقتدى 
بالسئن وإن كان قليل العلم . 

* من جهة الفقير أن تكون أوقاته مستوية فى 
الانبساط صابيًا على فقره لا تظهر عليه فاقة ولا تبدو 
منه حاجةقء أقل أخلاقة الصبر والقناعة» مستوحشًا 
من الرفاهية؛ مستأنسًا بالخشونات» فهو بضد ما عليه 
الخليقة؛ ليس له وقث معلوم ولا سبب معروف فلا تراه 
إلا مسرورًا بفقسره فرحا بضره؛ مؤنته على نفسه ثقيلة 
وعلى غيره خفيفة» يعز الفقر ويعظمهء ويخفيه 
بجهده ويكتمه» .حتى عن أشكاله يستره» قد عظمت 
عليه من الله فيه المنة فلا يرى عليه من الله مئة أعظم 
من ملو اليد من الدنيا. 

© أربع خصال عزيزة : 

عالم يعمل بعلمه. 

وعارف ينطق عن حقيقة فعله . 

ورجل قائم لله بلا سبب . 

ومريد ذهب عنه الطمع . 

وكان يقول: لقيت الخضر »عليه السلام» فى بادية 


1 


يمنع من معرفة قدر النفس » والتكبر يمنع من معرفة 
قدر النفس» والتكبسر يمنع من معصرفة الصواب» 
والبخل يمنع من الورع ... 

« ليس من صفة الفقراء مؤالفة الأغنياء ولا من صفة 


أهل المعرفة مؤالفة أهل الغفلة ... 


لامن دواعى المقت ذم الدنيا فى العلانية واعتناقها 
فى السر. 

# الإنسان فى خلقه أحسن منه فى جديد غيره» 
والهالك حقًا من ضل فى آخر سفره وقد قارب المنزل . 

( تأريخ متصوفة بغداد / 14 ), 

( الأعلام لخير السدين اسزركلى ١8 /١‏ عن تساريخ 
بغداد 1/ لاء وسماه الشعرانى فى طبقاته /١‏ "81 
اإبراهيم بن إسماعيل ؟ وطبقات الصوفية لأبى عبد 
الرحمن السلمى يسره ورتبه أحمد الشرباصى / /517» 
4 »ع وصفة الصفوة لابن الجوزى ؛/ “97 44 


وتأريخ متصوفة بغداد جميل إبراهيم حبيب / 5 
*4). 


* إبراهيم الدسوقى ( القطب )(05-719اه/ 


6ل /الالم): 


هو السيد إبراهيم الدسوقى ابن السيد عبد العزيز 
أبو المجد ابن السيد على قريش بن محمد أبو الرضا 
ابن محمد أبو النجا ابن السيد على زين العابدين بن 
السيد عبد الخالق ابن السيد ميحمد الطيب أو أبو 
ألطيب ابن السيد عبد الله الكاتم ابن السيد عبد الخالق 
ابن السيد أبو القاسم موسى ابن السيد جعفر الركى ابن . 
الإمام على الهادى أبن الإمام محمد اللجراد بن الإمام 


إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


على الرضا بن الإمام موسى الكاظم ابن الإمام جعفر 
الصادق ابن الإمام محمد الباقر ابن الإمام على زين 
العابدين ابن الإمام الحسين بن أمير المؤمنين على بن 
أبى طالب رضى الله عنهم أجمعين . 

( نور الأبصار/ 1١‏ وتاريخ الطرق الصوفية / 
06 

أما أمه فهى السيدة فاطمة بنت عبد الله بن عبد 
الجبار أخمت الصوفى المعروف أبى الحسن الشاذلى» 
كما يتصل نسبه بمعاضره قطب طنطا السيد أحمد 
البدوى عند الجد العاشر: جعفر التركى بن على 
الهادى . 

( مساجد مصر وأولياقها الصالحون /١7‏ /1*"). 

يقول الأستاذ أحمد أبو كف ( آل بيت النبى فى 
مصر/ 797). 

وقد اخثلف المؤرخون حول مولد سيدى إبراهيم 
الدسوقى؛ فقد ذكر الإمام الشعرانى» والإمام 
المناوى» والعارف النبهانى» أن سيدى إبراهيم من 
مواليد عام “777 الهجرى» لكن جلال الدين الكركى 
والكثير من المؤرخحين يرون أن التأريخ الصحيح لميلاد 
سيدى إبراهيم الدسوقى هو 501 هء فى ليلة 1١‏ 
شعبان من هذا العام» لكن كلهم يتفقون أن سييدى 
إبراهيم مات فى مقتبل عمره؛ إذ لافى وجه ربه وهو 
فى الثالثة والأربعين من عمره» وأنه عاش لم يزوج 
مثل سيدى أحمد البدوى . 

ونحن مع الذين يقولون إن سيدى إبراهيم من مواليد 
منتصف القرن السابع الهجرى؛ فلقد عاصر السلطان 
الظاهر بيبرس» وعاصر أيمّا السلطان الأشرف خليل 
ابن قلاوون» فالظاهر بيبرس توفى عام 11/5 هم 
لل11ام». 


كما أن السلطان الأشرف: خخليل بن قلاوون تولى 
السلطنة من 189 إلى *97 ه. 1591-117891م 2 
وهى الفترة التى عاش فيها سيدى إبراهيم الدسوقى » 
وقد مات سيدى إبراهيم فى سئة 45"! هب أى بعد 
موت الأشرف خليل بن قلاوون بثكلاث سنوات . 

وقد عرفت طريقته بالطريقة البرهامية نسبة إلى اسمه 
أو الطريقة الدسوقية نسبة إلى بلده؛ وكان يرتدى 
إبراهيم الدسوقى مع أنصاره العمامة الخضراء» كما 
كان السيد البدوى يرتدى وأنصاره العمامة الحمراء» 
بيئما يرتدى أصحاب الرفاعى العمامة السوداء . 

(مساجد مصر وأولياقها الصالحون ؟/ /7*1), 

وقد أقبل الدسوقى على حفظ القرآن الكريم حين 
بلغ الخامسة من عمره؛ وفئون الحديث؛ وأقبل كذلك 
على دراسة الفقه وأصوله على مذهب الإمام الشافعى 
رضى الله عنه» وبعد ذلك بُتيت له سخلوة فدخلها (يقال 
إنه كان فى الخامسة من عمره ) وأقام بها عشرين سنة» 
ولما أتم الدسوقى خلوته وكان عمره ثلانًا وعشرين سنة 
توفى والده فخرج من الخلوة وصلى عليه» ثم أراد أن 
يدخلها فحلف عليه بعض العُباد ألا يدخلها فجلس 
تجاههاء ثم أذ طريقة التصوف عن العارف بالله عبد 
الرزاق بن محمود الجزولى » كما أخذها عن العارف 
نجم الدين البكرى ونور الدين الطوسى وهما من رجال . 
الطريقة السهروردية وغيرهم من أهل المعرفة بالله 
تعالى. 

( تاريخ الطرق الصوفية/ 078 55؟). 

يقول الشيخ عبد الحفيظ فرغلى : 

وكان الدسوقى قد اصطجبه أخواه موسى والعتريس 
إلى الأزهر فبرز فى كل العلوم التى درسها هناك حتى 
صار عالمًا جليلاء ثم عاد إلى دسوق ليقيم بها عابدًا 
ومعلمًاء حتى أصبح من كبار المربين» وتلقى على 
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إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


يديه كثير من الطلاب الوافدين أصول طريقه وعلوم 
الشريعة الى كان يتقنها وتآليفه المختلفة فى الفقه» 
والتوحيد» والتفسير» وكانت هذه التآليف بخطه وخط 
أصحابه» ولكنها الآن بكل أسف_-غير موجودة 
بمصرء وإنما هى موجودة فى مكتبات ألمانيا التى 
نقلها إليها المستشرقون . 
كان الدسوقى عاتمًا لا يبارى فقد أفاض الله عليه 
بيركة إخلاصه وزهده وورعه علمًا ونوزا يكشف به 
دقائق الأمور وخعفايا المسائل» وكان لتفقهه فى الدين 
أثر كبير فى جمعه بين الشريعة والحقيقة فى علمه 
ومن ذلك أدرك كثيوًا من الأسرار التى تسدور عليها 
العبادات والشرائع؛ وقد ظل متمسكًا بالشريعة التى 
هى باب الحقيقة لا يفرط فيهاء وكان يقول: إذا رأيتم 
من يطير فى الهواء وهو مخالف الشريعة فارموه 
بالحجارة وإنبذوه . ْ 
وكان سلوكه قدوة لأبنائه ومريديه فكان يراقب الله فى 
سره وعلتهء وكان مخلصًا فى عمله؛ متواضعًا عفيفًا 
بعيدًا عن كل طمع وجشع مثالا للعالم العامل بعلمه 
الجدير بشرف الانتساب إلى جده الأعلى سيدنا 
محمد يلك . 
تولى مشيخة الإسلام فى عصرهء فقبلها مدة» وما 
. عرضت عليه إلا لأنه قد بلغ الغاية فى الكمال والرفعة» 
ثم تركها من نفسه زاهدًا فى ذلك المنصب الخطير 
الذى خشى أن يصرفه عن ربه» ولم يقبل فى أثناء 
توليه أن يتقاضى درهمًا واحدّاء وكان كل ما يعرض 
عليه من وراء هذا المنصب الخطير يتنازل عنه للفقراء 


والمساكين. 
ولم يجد إلحاح الظاهر بيبرس عليه فى البقاء في 


م ااام 


وإلى كل منهما انتهت زعامة الصوفية: كل منهما 
يمثل اتجامًا معيئًا فى التصوفء ولكنهما ينتهيان إلى 
غاية واحدة» وقد التقيا مععاسنة ثمان وخمسين 
وستمائة» فكان لهذا اللقاء ثمرة مباركة ملأت رحاب 
الأض نور وعلماء وقد اشتركا معًا فى صد غارات 
التتار والضليبيين » وكان الدسوقى يحض أتباعه قائلا: 
« إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم 
الجنة > فأوفوا بعهد الله يوف إليكم» وقاتلوا أعداء» 
الدين يدخلكم جنات تتجرى من تتحتها الأنهار . 
(أهل البيت فى مصر/ 15-1١74‏ ). 


ومن أقواله المأثورة قوله ( اعلموا يا أولادى أن أول ما 
يلزم المبتدى المحافظة على الفرائض والسئن 
واجتناب البدع من الأقسوال والفتن ويتصدق فى 
المطعم والمشرب ويحسن لمن أساء إليه ) . 

( تاريخ الطرق الصرفية / 2375 117). 

ويدعو القطب الدسوقى إلى إقامة شعائر الإسلام 
والتحقق بآدابه فيقول: إذا ٠‏ حقق الرجل إسلامه وأتقن 
إيمانه فقد فاز باليقين » لأن المقر بالشهادتين بلا إتيان 
فروض الدين فهو مسكين» فإذا أتى بالإسلام والشريعة 
المطهرة بالإيمان وأداء الفرائض المفروضات من 
الصلاة والصوم والزكاة والحيج والحلال وضبط الدين 
فى الأعمال والأفعال والأقوال» كان هو المسلم 
المؤمن» فإن رسول الله يلك يقول « المسلم من سلم 
المسلمون من لسانه ويده » فإن الله تعالى قد حرم 
الهمز واللمز والغمزء والتنابز والغيبة والنميمة» والكفر 
والفسوق والعصيان » . 

(الجوهر/ كلاء //1). 


ويقول فى حقيقة الصلاة: ليس كل من ركع وسجد 
فقد صلىء والمصلى هو الذىى يأتى الصلاة على 


إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


هيئتها وفروضها وتسبيحها وركوعها وسجودها وتشهدها 
وتكبيرها وتحليلها وتحريمها ووقارها وآدابها وحشوعها 
وخضوعها وبحضورهاء فإن من حافظ على ذلك 
وجمع وصلى حتى يعم صلاته كيف تقع » وتعقل 
ذلك ووعى وطهر الأعضاء جميعها من الحرام وغييره 
لاسيما القلب والأمعاء؛ ومن نكاح الحرامء ولبس 
الحرام» وأكل الحرام وشرب الحرام والكلام العحرام 
ومن كل ما حرمه الشرع ثم صلى وأعطى فى صلاته 
كل عضو حقه وتلذذ بخدمة الله تعالى» يحصل له من 
ذلك زيادة عظمة وبركة جزيلة جسيمة . 

ويؤكد فى وصاياه التمسك بالشريعة» ويأمر بإقامة 
موازيتها عند كل أمرء فما وافقها فهو خير وما خلفها 
فهرشر. 1 

حتى العلوم: فكل علم يقرب إلى الله تعالى فهو 
خيرء وكل علم يحجب عن الله تعالى نهو شر 
افالعلم المشروع هو كل خير مودوع تكون منه نتائيج 
الحقائق ودقائق الرقائق وتنوير المسالك والطرائق » . 

فالشريعة أصل كل علم يقرب العالمين إلى الله عز 
وجل» وكل حقيقة خالدة دائمًا إنما يرجع أصلها إلى 
الشريعة؛ فاسلك المناهج السديدة والشريعة القويمة 
السديدة البهية الساطعة اللامعة التى من عمل بها كان 
عمله مضموناء فإن من سلكها واتبع أمرها نجاء فإن 
الله أمركم أن تطيعوا ولا تعصواء وأن تستقيموا ولا 
تلهواء قال الله تعالى # وما آتاكم الرسول فخذوه وما 
نهاكم عنه فانتهوا واتقوا الله إن الله شديد العقاب 4 
[الحشر: 07 1. 

وقال رسول الله وِ: « يقول الله تعالى : لا يتقرب 
المتقربون إلىّ بأحب من أداء الفسرائض » ولا يزال 
عبدى يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبه» فإذا أحبيته كنت 


يذلا 


له سمعًا وبصرًّاء إذا دعانى أجبته وإذا سألتى أعطيته» 
وفى خبر آخر ‏ فبى يسمع وبى ينطق 6 . 

( للحديث القدسى عدة طرق نذكر مثها ما خرجه 
البخارى بإسناده ١‏ قال رسول الله يكل إن الله تبارك 
وتعالى قال: من عادى لى وليّا فقد آذئته بالحرب وما 
تقرب إلى عبدى بشىء أحب إلى مما افترضت عليه» 
وما يزال عبدى يتقرب إلى بالنوافل سحتى أحبهء فإذا 
أحببته كنت سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر 
به ويده التى يبطش بها ورجله التى يمشى بها وإن 
سألنى لأعطينه ولئن استعاذنى لأعيلنّه ؛ الحديث» 
ورواه الإمام أحمدٍ والحكيم الترمذى وأبو يعلى 
والطبرانى وأبو نعيم وابن عساكر بألفاظ آخر) . 

( السيد إبراهيم الدسوقى/ “1847 1544 ). 

وعلى الرغم من أنه مات فى مقتبل العمرء إلا أن 
حياته كانت عامرة بجلائل الأعمال» وترك من خلفه 
طريقًا صوفيًا زاخوًا » وتلاميذ يسيرون على دربه الحافل 
بالخيرات» وما زال أولاده يرددون نشيده الى كان 
يفخر فيه بما وصل إليه من مكانة مرموقة فى حظيرة 


القدس حسده عليها الكثيرون : 
سقانى محيوبى بكأس المحبة , 

فتهت عن العشاق سكرًا بخلوتى 
ولاح لنا نور الجلالة لوأضا 

لصمٌ الجيسال الرانيات لدكتٍ 
وكنت أنا الساقى لمن كان حاضرًا 

أطسوف عليهم كوه بعد كرَة 

هذا ولا يخفى أن خمر الصوفية إنما هو رمز لحبهم 

الأزلى لمحبويهم الأعلى جل وعلا. 


ودفن رضى الله عنه فى حجرته التى اتخذها لنئقسه 
عابدًا متهجدًا وعالمًا مشرقاء رضئ الله عنه وأرضاه . 


إبراهيم الدسوقى ( القطب ) ... 


وقد بارك الله فى أسرة الدسوقى » فأخوه 3 العتريس » 
له ريح مشهور يُّزار داخل مسجد السيدة زينب» 
وكان ملازمًا للمسجد يقرأ ويفيد ويذكر ويتعبد؛ وقد 
نال حظوة لدى الناس» وتوفى فى آخر القرن السابع 
الهجرى . 

كما دفن معه فيما بعد بخمسة قرون تقريبًا الإمام 
العيدروسى الذى ينتمى إلى الأسرة الحسينية » وكان 
عالمًا فاضلاٌ تقيّا قدم إلى مصر ونزل بها وأقام فيها 
وتعلم وعلّم وألّفء وحين توفى سنة اثنتين وتسعين 
ومائة وألف دفن بضريح العتريس» فنعما بجوار 
السيدة الشريفة الطاهرة زينب بدت على رضى الله 

( أهل البيت فى مصر/ 0175 /11"1), 

وقد أقيم على مقبرة الدسوقى بعد وفاته ضريح فوقه 
قبة؛ وألحق به مسجد حنس عليه كثير من الأملاك 
والعقارات يصرف ريعها على المسجد والعاملين فيه 
وطلاب العلم؛ وقد أدخلت على المسجد والضريح 
كثير من الترميمات والتجديدات والإضافات» وخاصة 
فى عهد السلطان قايتباى» أما المسجد الذى نراه اليوم 
فيرجع إلى القن التاسع عشرء وتبلغ مساحته ٠١‏ ألف 
مشر مربع» ويتكسون المسجد من صحن مكشوف 
يتوسط المسجد تحيط به الأروقة من جميع الجهات» 
ومما يسترعى الانتباه فى هذا المسجد أن الإيوانين 
الشرقى والغربى بكل منهما عدد من الأروقة يزيد عما 
بإيوان القبلة الذى يقع فى الجهة الجنوبية» كما 
نلاحظ وجود مجازات فى منتصف الإيوانات الأربعة» 
وتقطع الأزوقة المستعرضة إلى قسمين أما فى إبوان 
القبلة فتكون عمودية على المحراب» ويبلغ عدد 
أعمدة المسجد سبعين عمودًا من الرخام الأبيض» وقد 
كُسيت أرضية المسجد كله بالرخام» وسقف المسجد 


| 
| 
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خشبى محمول على كوابيل خشبية جميلة ؛ وللمسجد 
ستة أبواب» مُخصص اثنان منها للسيدات . 

وفى أوائل القرن التاسع عشر صم المسجد الدسوقى 
للجامع الأزهر» وأصبحت الدراسة فيه تسير على نهج 
الدراسة الأزهرية نفسهاء ويضم المسجد مكتبة قيمة 
تحتوى على خمسة آلاف كتاب فى مختلف العلوم 
الديتية والمدنية على السواء . 
( مساجد مصر وأولياقها الصالحون ؟/ 3:8 
4 م 

وقد جاء فى الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك : 

إن وجود القطب الدسوقى فى هذه المدينة» جعلها 
عامرة» وأنه كان فى دسوق ثلاثة قصوره فى القرن 
الغالث عشر الهجرى» وهذه القصور الشلاثة كانت 
تستضيف رواد مولد سيدى إبراهيم الدسوقى وكانت 
ملكا لكل من السيد عبد العال» والإمام القصبى» 
وبسيونى الفار. 


والواقع أنه منذ موت الدسوقى» وصديئة دسوق 
تستقبل مئات الألوف من الزوار والمريدين» والباحثين 
عن بركات هذا القطب الصوفى من كل أنحاء مصرء 
ومن خارجهاء خاصة من السودان الشقيق فى أيام 
مشهورة خلال العام ... وبالالحص أيام ذكرى مولده. 

(آل بيت النبى / 7721 ). 

قالت المؤلفة: ذكرت صحيفة الأهرام القاهرية 
(العدد /67*91"! »الجمعة ١‏ صفر 404اه/ ١١‏ 
نوفمبر ١917‏ ص "17 ) أن الاحتفال بالليلة الختامية 
لمولد العارف بالله سيدى إبراهيم الدسوقى حضره نحو 
مليونى زائر من جميع أنحاء مصر والعالم العربى 
والإسلامى . 


إبراهيم الدسوقى ( مسجد) 


إبراهيم الراوى ... 


( نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المخثار 
للشيخ الشيلنجى . ط دار الغد العسربى / 24١‏ 
وتاريخ الطرق الصوفية ‏ يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى» مطبعة أسعدء بغداد 144ه-1988م 
/ 075 75 وآل بيت النبى فى مصر- أحمد أبو كف 
/ 150777-١781؟‏ , ومساجد مصر وأولياقها 
الصالحون_د. سعاد ماهر محمد ؟/ /19:, :"ا 
وأهل البيت فى مصر ‏ الشيخ عبد الحفيظ فرغلى/ 
17/5 والسيند إبراهيم الدسوقى ‏ أحمد عز 
الدين عبد الله خلف الله المجلس الأعلى للشعون 
الإسلامية؛ تجنة التعريف بالإسلام» الكتاب الخامس 
والأربعون/ 47 ع"اةء 14 ء 154. انظر أيضا 
الأعلام للزركلى /١‏ 59 ). 
* إبراهيم الدسوقى ( مسجد.) : 
انظر: إبراهيم الدسوقى ( القطب). 
* إبراهيم الراوى 15175 956اهم/ +547147ام): 
هو العلامة السيد إبراهيم ابن السيد محمد مفتى 
عانة ابن السيد عبد الله ابن السيد أحمد ابن السيد 
رجب الصغير ابن السيد عبد القادر ابن الشيخ يجب 
الكبير الراوى الرفاعى » ويرتقى نسبه إلى سيدنا أحمد 
نجم الدين ابن سبط الإمام السيد أحمد الرفاعى» 
رضى الله عنه » ويرتفع هذا النيب إلى سيدنا الحسين 
ابن على بن أبى طالب رضى الله عنه . 
ولد المتريجم سئة 179/5١ه‏ فى ناحية راوة التابعة 
لقضاء عانة محافظة الأنبار فى بيت عرف بالعلم 
والمعرفة والتقى والصلاح فنشأ بها وقرأ القسرآن الكريم 
وأخحل مقدمات العلوم على غلماء بلده ثم انتقل إلى 
بغداد واستوطنها سنة 7917١ه‏ وأختل العلم على 
مشاهير عصره فدرس الفقه والحديث على كبار علماء 


بغداد منهم العلامة الشيخ داود والشيخ على الخوجة 
ولازمهما ملازمة.الظل حتى حصل على إجازتهما 
واعترافهما بفضله وعلمه؛ وحرص على اتساع دائرة 
معارفه وعلومه فانتقل إلى مديئة الموصل» ومكث بها 
مدة طويلة التقى خخلالها بأعلامها المعروفين أمثال 
الشيخ عبد الله الفيضى والشيخ محمد أفندى والشيخ 
يحيى خضر وبعد أن أفاد من علومهم وانتهل من 
غيرهم عاد إلى بغداد حيث لازم الشييم عبد اللطيف 
بالدرس حتى نهاية عام 1744 ه. 2 ' 

ثم قرر مواصلة المعرفة فغادر بغداد قاصدًا دمشق 
للالتقاء بعلمائهاء وبعد أن ألقى عصا الترحال احتفى 
به العلماء وأعيان القطر فأخذ يقرأ الحديث وأصوله 
على الشيخ بدر الدين الحسينى» وبقى ملازما له مدة 
طويلة أفاد خلالها ونال مراده منه» ثم رجع إلئ بغداد 
واتصل بالعلامة الجليل الشيخ عبد الوهاب النائب» 
ولما صار على -جانب كبير من العلم والمعرفة مين 
مدرسًا فى زاوية جامع السيد سلطان على ببغداد ومح 
رتبًا وأوسمة من الحكومة العثمانية منها رتبة الحرمين 
الشريفين والوسام العثمانى الثالث» ووسام استانبول 
مع الوسام الثانى العثمانى . 

والسيد إسراهيم الراوى شيخ الطريقة الرفاعية فى 
العراق قام بأعمال خيرية وأنشأ معاهد وسدارس 
وجوامع كانت تعقد فيها حلقات للدرس والتدريس 
ومنها المسجد الذى بئاه فى سفح جبل راوة وتعمير 
التكية التى أنشأها جده السيد أحمد ومدرسة الرواس 
بالنيابة عن أبى الهدى الصيادى شيخ الطريقة الرفاعية 
فى العالم الإسلامى وبناية رواق جده السيد أحمد 
الرفاعى فى أرض ( أم عبيدة ) المجاورة لمركز العمارة 
( محافظة ميسان حاليًا ) وذلك سنة 14737 م وكان مع 
كبر سنه لا يتآخر عن إقامة محافل الذكر بعد صلاة 
كل جمعة يحضرها السواد الأعظم من النامن . 


إبراهيم ( سورة -) 


وقد نظم الشعر نت 
وشعره شعر فقيه . 

وقد لف كتبا عديدة منها : 

. الطريقة الرفاعية مع اللأحزاب الرفاعية‎ ١ 

؟_الأجوبة العقلية فى إثبات أشرفية السريمة 

المحمدية. 

. بلوغ الأرب فى ترجمة الشيخ رجب‎ ٠ 

5 التفحة المسكية فى الصلاة على خير البرية . 

سور الشريعة فى انتقفاد نظريات أهل الهيئة 
والطبيعة. 

5-الأوراق البغدادية فى الحوادث النجدية . 

اللمعات الفريدة فى المسائل المفيدة. 

8-_داعى الرشاد إلى سبيل الاتحاد. 

9 مختصر القواعد المرعية فى أصول الطريقة 
الرفاعية . 

. الفلسفة الإسلامية فى إثبات الحقانية‎ ٠ 

. -السير والمساعى فى أوراد الرفاعى‎ ١ 

. اللمعة البهية فى الأدلة الإجمالية‎ ١ 

النصيحة فى:دحض القاديانيين ومن على 
شاكلتهم من الملحدين . 

وبعد العمر الحافل بفضائل الأعمال والدقاع عن 
الإسلام بإيمان وإخلاص اختاره الله تعالى إلى جواره 
فتوفى رحمه الله تعالى سنة 1156 ه- 1957م بيغداد 
وخرجثت بعُداد لتودع هذا العالم الجليل حيث دفن 
بجوار مرقد الشيخ معروف الكرخى بجانب الكرخ . 


( تأريخ علماء بعداد فى القرن الرابع عشر الهجرى 


يونس الشيخ إسراهيم السامرائى / 7-5١‏ »عن 
الأعلام للزركلى /١‏ الاء ولب الألباب 705/9 


وبلوغ الأرب فى ترجمة السيد الشيخ رجب/ 
“6 11/7-1ء وشعراء بغداد 21178-11١ /١‏ ومجلة 
لخة العرب ج/ السنة الرابعة لسئة 214117 ومعجم 
المؤلفين العراقيين /١‏ 17 ) . 


* إبراهيم ( سورة .): 


السورة رقم ١4‏ من القدرآن الكريم وفقّا لسرتيب 
المصحف . 

قال الشيخ الحداد: هى مكية فى قول الأكثرين» 
وقيل إلا أيتين منها نزلتا فى المدينة فى قتلى بدر من 
المشركين » وهما قوله تعالى : + ألم ترَإلى الذين بدو 

نعمث الله كفي وأحلّوا قَرْه ُمَهُمْ دارٌ البتسوار * ب جهنم 

يَصْلُونّها ويس 5 الم 

وعدد آياتها خمسون,» وواحدة بصرىء وائنثان 
كوفى» وأربع حجازى» ونخمس شامى» وخلافهم فى 
سبعة مواضع : 

0 م 

الأول والنانى: 8 مِنَّ الظنْماتٍ إلى الور © فى 
الموضعين» عدّهما الحجازى . 

الثالث: 8 قَوْم نوح وَعَادٍ وَلَمُودَ 4 عدّهُ الحجازى 
والبصرى . . 

الرابع :8 بت بحَلْقٍ جَدِيدٍ » عده الكوفى 
والشامى والندنى . 

الخامس: « وَقَرْعُها 
الأول . 

السادس: ١‏ وسَخَّر لكُمُ اللِّلَ والنّهارٌ © تركه 
البصرى . ْ 

السابع: < عَمايَْمَلُ الظَألمونٌ عد الشامى . 

( وفيها من.مشبه الفاصلة المتروك ) سبعة : 
. (1)الاس 


فى السّماء » تركه المدنى 


ليا 


إبراهيم ( سورة .) 


(؟) دائبين. 

(") إسماعيل وإصحاق . 

(4) يأتيهم العذاب. 

(0) إلى أجل قريب . 

(5) غير الأرض والسموات. 

(7) من قطران . 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين- 
محمد بن على بن خلف الحسينى» الشهير بالحداد» 
مطبعة المعاهد » القاهرة» الطبعة الأولي "517 1ه / 
ستيةة” 

وللإمام الشاطبى أبيات فى عدٌّآيات سورة إبراهيم . 

( انظر مستن ناظمة الزهر للإمام الشاطبى فى عد 
الآى _ حققه وضبطه محمد الصادق قمحاوى / 
06 


منظومة له بعنوان ١‏ نفائس البيان شرح الفرائد الحسان 
فى عد أى القرآن » مقتفيًا أثر الإماميْن الجليليْن أبى 
عمرو الدانى فى كتابه 3 البيان » والشاطبى فى « ناظمة 
الزهر؟ فيقول : / 
َن الْيِرَقن ك9َاتُورانَهَا ‏ / 

ويقول : اشتمل هذا الببت على أمرين: 

الأول : الأمر بمنع عد لفظ النور فى كلا موضعيه 
للعسراقى» أى البصرى والكوفى؛ فيكون معدودًا 
للحجازيين والشامى» والموضع الأول قوله تعالى : 
(التخرج اس من لمات إلى و4 واقانى : 
«أن أخرج قومك من الظلمات إلى النور» . 

الأمر الثانى : الإخبار بأن قوله تعالى 8 وعاد ولمود» 


يعده اليصرى مع الحجازى ويشركه الشامى والكوفى 
وقولى ١‏ وعى » معناه حفظ . 
جديد الكوفى وقسام تقلا 
مَعْ أوّلٍ وَفى السّمَّساء ولا 
2 عَلْهُوَ انان غَيْسرٌ الْبَصرِى 
وَالظَالِمُونٌ عِنْدَ شام يسرِى 
بينت أن قوله تعالى : ظ ويّأتِ بَكَلْقٍ جدِيدٍ 4 نقل 
عده الكوفى والشامى والمدنى الأول . فلم يعده 
المدنى الأحير» والمكى» والبصرى: ثم أمرت بترك 
عد لفظ فى السماء فى الموضع الأول منه عن المدنى 
الأول فيكون هذا الموضع معدودًا لسائر علماء العدد 
دون المدنى الأول» والموضع الأول هو: « وَثَْعُها فى 
السّماءٍ 4 والتقييد لإخراج الموضع الثانى وهو : « فى 
الأرض وَلآ فى السّماء » فإنه معدود للجميع؛ ثم 
أنبأت أن قوله تعالى : « وسَخَرَ لكُمُ الل والنْهارَ » 
عده غير البصرى من الأئمة» وقوله تعالى: 9 عَم 
يَعْمَلُ الظالمونَ 4 يسرى عده عند الشامى ذون غيره . 
( نفائس البيان شرح الفرائد الحسان فى عد أى 
القرآن ‏ الشيخ عبد الفتاح القاضى ‏ ط عيسى البابي 
الحلبى/ 77 ). 
وعن أنواع القراءات فى سورة إبراهيم جاءت هذه 
الأثيات للإمام الشاطبى ء لالحظ معانى الحروف 
والكلمات التى ترمز إلى أسماء القراء؛ وهى الحروف 
الموضوعة بين قوسين : ونبدأ بأبيات الشاطبى ونتبعها 
بشرح الإمام ابن القاصح : 
يقول الشاطبى : 
وفى الخفض فى الله الذى الرفع (عم ) خا 
ل أمدذةه وكير وآرفع القاف (ش)لِشّْلاٌ 


إبراهيم ( سورة ) 


وفى النور وأخفض كل" فيها والأيض ها 
كهسا وصل أو للساكنين وقطربٌ 
527 مع ولد العلا 
وضُع (ككمًا (حضن ) يضلُوا يضلٌ عَنْ 
وأففدةٌ باليابِخُلفٍِ(1) هلولا 
وفى لتزول الفتح وأرفعه (6) اشدًا 
وماكانلى إنى عبادى خحذملا 


( متن حرز الأمانى للإمام الشاطبى» ط. مصطفى 
البابى الحلبى/ )١5٠‏ . 

ويشرح الإمام ابن القاصح العذرى الأبيات مشيرًا 
إلى أسماء القراء وفقا لرموزهم التى وضعت بين أقواس 
فى النص» وذلك على النحو التالى : 

أخبر أن المشار إليهما بقوله (عم ) وهما ناقع وابن 
انان (الوسزاظ المع الخمين هالا ؟ برع 
خفض الهاء فتعين للباقين القراءة بخفضهاء واعلم أن 
لام الله مرققة فى الوصل لكل القراءة لكسر ما قبلهاء 
وأما إذا وقفت على ما قبلهاء وابتدأت بهمزة الوصل 
فإنها مفخمة للكل لفتح ما قبلهاء لأنك إذا وقفت 
على ما قبلها ثم ابتدأت بها أتيت بهمزة الوصل قبلها 
مفشوحة لأنها تفتح مع لام التعريف فيندرج تحت 
قوله : 

#كمافخموه بعل قفتم وضمه * 

وقوله : شالق امدده؛ أراد فى هذه السورة ط ألم ثَرَ 
3 الله خَلَقَ السّمْواتِ والأرضٌ بالحقٌ > وبالنور ز والله 
خَلَقَ كلّ دابّةٍ نْ ماء > أمر أن يقدرأ للمشار إليهما 
بالشين من شلشلا وهما حمزة والكسائى بالمد يعنى 
بالألف بعد الخاء وكسر اللام ورفع القاف من خخالق 
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فى السورتين وبخفض اللام من كل دابة وبخفض 
الأرض » فتعين للباقين القراءة بالقصر ء أى بترك الألف 
وفتح اللام والقاف فيهما ونصب كل دابة والأرض ثم 
أمر أن يقرأ لحمزة ا وما أنتم بمصرخيت» بكسر الياء 
المشددة فتعين للباقين القراءة بفتحها . وقوله مجملا 
من قولهم أحسن فأجمل فى قوله وفعله ؛ أى مجملا 
فى تعليل قراءة حمزة غير طاعن فيها كما فعل مَنْ ألكر 
هذه القراءة من النحاة وقال لا يجوز كسر ياء الإضافة 
وهى قراءة صحيحة ثابتة وقد ذكر لها وجهين من 
القياس العربى . 

وقوله كها وصل أى كهاء وصل بياء أو واو وذلك أن 
هذه الياء فعل فيها كما فعل فى هاء الضمير تكسر 
وتوصل بياء فيقال عليه وإليه بالياء بعد الهاء ويجوز 
حذف الصلة فيقال عليه وإليه وكذلك هذه الباء 
كسرت ووصلت بياء ساكنة ثم حذفت الصلة فبقيت 
الياء مكسورة فهذا معنى قوله كها وصل » ثم ذكر الوجه 
الآتعر فقال د لالتقاء 
الساكنين» وذلك أن الياء الأولى ساكنة وهى ياء 
الجمع لما التقت بياء الإضافة وهى ساكنة كسرت ياء 
الإضافة لالتقاء الساكنين» ثم حكى أن الفراء وقطربا 
وابن العلاء حكوا أنها لغة بنى يربوع » فالوجه فى قراءة 
من قرأ بفتح الياء أنه أدغم ياء الجمع فى ياء الإضافة 
وهى ساكنة لفتحها لالتقاء الاكين وكانْ الفتح أولى 
بها لأنه أصلها . 
وضُع (ككفا (حصن) يضلوا يضل عن 

وأففدة بالياسسخلف (ل)كه ولا 

أمر أن يقرأ للمشار إليهم بالكاف من كفا وبحصن 
وهم ابن عامر ونافع والكوفيون يضم الياء فى قوله 
تعالي : « لِيُضلوا عن سبيله # هناء و 8 ثانى عطفه 
لِيْضْلٌ عن سبيل الله © بالحجء و « مَنْ يشترى لَهُو 
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الحديث ليُضِل عن سبيل الله # بلقمان» و لآ وججعل 
له أنْدَادًا لبُقمل عن سَبيله 4 بالزمر فتعين لابن كثير 
وأبى عمرو القراءة بفتح الياء فى الأزبعة وحذف الناظم 
اللام من ليضدوا وليضل للوزن وكرر اللفظ لغلا يتوهم 
أن عن تتمة ليضلواء وقيد خملاف ليضل بمصاحبته 
للفظ عن بشرط أن تكون العين تلى اللام منه بلا فاصل 
بينهمأ فالتقيبد واقع بذلك فلا يرد عليه نحو فيضلك 
عن سبيل الله لعدم وجود الشرط وهو فصل الكاف بين 
اللام وعن . 

ثم أخبر أن المشار إليه باللام من له وهو هشام قرأ 
فاجعل أفيدة بالياء بعد الهمزة بخلاف عنه فله وجهان 
زيادةياء ساكئة بعد الهمزة وهى طريق الأزرق عن 
الحلوائى عنه» وبغير ياء» وهى طريق ابن شاذان عنه 
وتعين للباقين القراءة بترك الياء بللا خحلافء والكفا 
بكسر الكاف النظير والمثل . ولا بفتح الواو. 


وفى لتزول الفتتح وارفعه (ر ) اشدًا 
وماكان لى إِنى عبسادى ُحذئلا 


أخبر أن المشار إليه بالراء من راشدا وهو الكسائى 
قرأ و إن كان مكرهم لتزول منه بفتح اللام ثم أمر برفعها 
أى بضم اللام الأححيرة فتعين للباقين القراءة بكسر اللام 
الأولى ونصب الثانية ثم أخبر أن فيها ثلاث آيات 
إضافية ا وما كان لى عليكم 4 و 9 وإنى أسكنتُ » 
و 9 قل لعبادى الذين أمنوا # وقوله خحذملا تمم به 
البيت وليس فيه رمز. 

( مسراج القارئ المبتدى وتذكار المقرئ المنتهى 
للإمام ابن القاصح العذرى» شرح منظومة -حرز الأمانى 
ووجه التهانى للإمام الشاطبى» وبالهامش غيث النفع 
فى القراءات السبع للإمام على النورى الصفاقسى» 


شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» القاهرة» 


الطبعة الثالثة '9/ا"11ه_4 16م / 751/176 ), 

وإذا شيعت مزيدًا من المعلومات عن أنواع القراءات 
فى هذه السورة فانظر كتاب السبعة فى القراءات لابن 
مجاهد ‏ تحقيق د. شوقى ضيف / 757 27"14 
وكتاب التيسير فى القراءات السبع للإمام أبى عمرو 
19م 35ل هخ"١ا.‏ 

والإيضاح لمتن الدرة فى القراءات الثلاث المتممة 
الفتاح القاضى» مكتبة ومطبعة المشهد الحسينى» 
الطبعة الأولى 1"89١1ه-1959م/‏ 37-94: وشرح 
النظم اللجامع لقراءة الإمام نافع الشيخ عبد الفتاح 
القاضى» المكتبة الإسلامية التتجارية بطنطاء الطبعة 
الشانية /1١947٠‏ 1957 والمبسوط فى القراءات العشر 
لأبى بكر أحمد بن الحسين بن مهرائى الأصبهانى 
تحقيق سبيع حمزة حاكمى ؛ مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق» دمشق /ا٠15١ه-1985ام.‏ 

هذا عن القراءات المتفق عليها . 

أما عن القراءات الشاذة فانظر المحتسب فى تييين 
وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها لأبى الفتتم عئمان 
ابن جنى ‏ بتحقيق على النجدى ناصف» ود. عيد 
الحليم النجان ودء. عبد الفتاح إسماعيل شلبى 2 
المجلس الأعلى للشكون الإسسلامية؛ لجنة إحياء 
التراث الإسلامى» القاهرة 5ه 31/١‏ 
/ا” ”2 والقراءات الشاذة وتوجيهها من لغة العرب 
العربية» عيسى البابى الحليى / /91: 08. . 

وعن أنواع الوقف فى سورة إبراهيم : الوقف التام؛ 
والكافىء والحسن» والقبيح. انظر المكتفى فى 
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الوتف والانتدا لأبى عمرو الدانى ‏ دراسة وتحقيق جايد 
زيدان ممخلف» الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف 
والشعون الدينية»؛ مطبعة وزارة الأؤقاف الديئية 
4 1ه_#امقام/ 2775-1774 

ويبين لنا الإمام السهيلى أسماء الأعلام التى أشارت 
إليها بعض آيات سورة إبراهيم وذلك على النحو التالى 
وقد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين : 

قوله تعالى : 8 كشحرة طيبة 1 74 ] هى النخلة 
طالب رضى الله عنه أنها جوزة الهند لما صح عن النبى 
فى حديث ابن عمر ؟ إل من الجر شجرالا 
هى التخلة » خش ا 
القاسم وغيره إلا بحيى فإنه أسقطه من روايته وخرّجه 
أهل الصحاح وزاد فيه الحاررث بن أبى أسامة زيادة 
تساوى رحلة عن التبى وَل قال: وهى النخلة لا يسقط 
لها أنملة وكذلك المؤمن لا يسقط له دعرة» فبيّن 
فائدة الحديث ومعتى المماثلة . 

وقوله تعالى: 8 كشجرة خبيئة 1414 ][هى 
الحنظلة وقيل الكشوث وهى شسجرة لا ورق لها ولا 
عروق فى الأرض » قال الشاعر: 

# وهم كشوت فلا أصلٌ ولاثمر»* 

فى ١‏ اللسان » هوء والبيت كاملا : 
هو الكشوث» فلا أصل» ولاورق 

10 
ولانسيمء ولاظلء ولا د 

( راجع اللسان ؟/ 141) ا 

وقوله تعالى : « ألم تسر إلى الذين بَكَلُوا نِْمَتَ - 
كف [8؟ ]: قال على بن أبى طالب م 
قريش أخخرجه النسائى؛ وأخرج ابن أبى حاتم عن 
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عمرو بن دينار قال: هم قريش» ومحمد النعمة. 

وإنما ذكرنا اسم هذه الشجرة المذكورة فى القرآن 
لأنها مما أبهم من الأسماء وإن لم تكن أعلامًا والله 
المسئعان . 

وقوله تعالى : 8 رتٌ اجْمَلُ هذا البَلّدَآمنا » قال: 
البلد بالألف واللام ويعنى مكة لأن معنى الكلام أنه 
دعا لهذا البيت الذى أنت به يا محمد » والآية مكية 
كما أن قوله تعالى: « لا أقسم بهذا البلد © [ البلد: 
١‏ ]الآية» مكية أيضًا فجاء بلفظ الحاضرء وقال فى 
البقرة وهى مدنية لا و إذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا 
آممًا4 [ البقرة: 1١5‏ ] لأن معنى الكلام فى الآية 
المدنية دعاء لمكة أن يجعلها بلدا آمنًا ومعنى الكلام 
فى الآبة المكية : أى دعا لهذا البلد فجاء اللفظ 
مشاكلاً للمعنى فى الآيتين جميمًا . 

وقوله تعالى : 9 رَبّنا إنى أسكنتٌ من ذريتى 1/14] 
قد تقدم فى سورة هود أسماء ذريته وأنهم من أربعة 
نسوة: سارة أم إسحاق بنت هاران» ويقال بنت توبيل 
ابن ناحور» وهاجر القبطية» وقنطورا بنت يقظان 
الكنعانية وحجون بنت أهين ومن بنيها الترك والبربر فى 
أحد الأقوال» وقد قيل هم من الكنعانيين أخرجهم من 
أرض كنعان إلى أرض إفريقية والمغرب افريقس بن 
قيس بن صيفى وسمع لهم فى الطريق بربرة فقال: لقد 
بريرت كنعان لما سقتها البربر» وكان معه إذ ذاك 
صنهاجة وكتامة ولواتةء وقيل فيهم غير هذاء فقوله 
عليه السلام «إمن ذريتى » يعنى بنى إسماعيل الذين 
تناسلت منهم عرب الحجاز» وقد قيل أيضًا عرب 
اليمن »كما تقدم » فذرية إسماعيل اثنا عشر رجلا 
وأمرأة وأمهم السيدة بنت مضاض بن عمرو الجرهمية 
وأسماؤهم : نابت» وهو أكبرهم» وقيذر وأذبل ومنشى 
ومسمع وماسى ودمأ ويقال فيه دوما وبه عرفت دومة 


إبراهيم ( سورة ) 


الجندل؛ قاله البكرىء وآذن وطيما ويطور ونبش» 
ويقال فى طيما ظميا بالظاء المعجمة» وتقديم الميم 
قيده الدارقطنى » وقيذما ويقال فى يطور طور بغير ياء » 
قاله البكرى» وزعم أن الطور الذى هو الجبل به 

وأختهم نسيمة بدت إسماعيل وهى امسرأة عيصا 
ويقال فيه عيصو بن إسحاق ولدت له الروم؛ وهم بنو 
الأصفر لصفرة كانت فى عيصوء وولدت له يونان فى 
أحد الأقوال وفيهم اختلاف» كما اختلفوا فى فارس » 
ومن ولده أيضًا الأشيان . 


قال الطبرى لا أدرى أهم من نسيمة بنت إسماعيل 


أم من غيرها » وقد قيل إنهم كانوا من سكان الأندلس 
وبهم عرفت الأشبانية التى يقال لها أشبيلية؛ والله 
أعلم» فلماقال: < فاجعل أفيدةٌ من النّا تَهُوى 
إليهم 4 1/1 ] قال الله تعالى له : فا وأذّن فى الناس 
بالحتجٌ 4 [ الحج : 7 ] ألا تراه يقول فيها: «يأتوك 
رجالاً» [ الحج : 77 ] ولم يقل يأتونى ولا يأتوا بيتى 
لما كانت الدعوة له ولمن أسكن فيها من ذريته إلى يوم 
القيامة . ْ 

وقوله تعالى : طا رب اجعلنى مُقِيم الصّلاة ومن 
ديت 1 0+ ] بحرف التبعيض ولذلك أسلم بعض 
ولده دون بعض . 

وقوله تعالى : ل رَبّنا اغفِر إلى ولوالدىٌ 4١14‏ ] 

أخبر أنه استغفر لهما ثم إنه أخبس أنه تبرأ من أبيه لكفره 
فدل على أن الأم مؤمنة وهى بونا بنت كرنباء ويقال فى 
اسمها ليوثا أو نحو هذاء وأبوها هو الذى كرى النهر 
نهر كوثى » أى شقه» ذكره الطبرى . 

( التعرد يف والإعلام فيما أبهم من الأسصاء والأعلام 
فى القرآن الكتريم للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله السهيلى/ 84-86). 
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وشناول الإمام السيوطى الموضيع نفسه فى 
#مفحمات الأقران » ويزيد على ما أورده السهيلى ما 
يلى : 

رَبنا إِنَّى أسكنثٌ من ذُريتى 117/14 هو 
إسماعيل» 9 يواد 4 هو مكة . 

0 ولوالدىّ 41# أخصرج ابن أبى حاتم من 
طريق عكرمة» عن ابن عباس قال: أبو إبراهيم: آزر» 
وأمه اسمها: منانى» وامرأته اسمها: سارةء وأم 
إسماعيل: هاجرء وقيل: اسم أمه: نوفاء وقيل: 
ليوا . 

( مفحمات الأقران لجلال الدين السيوطى / .)5١‏ 

وعن حكمة وضع سورة إبراهيم بعد سورة الرعد 
وارتباطها بها يقول الإمام السيوطى : وجه وضعها بعد 
سورة الرعد أن قوله تعالى فى مطلعها : 8 كتاب أنزلناه 
إليك» مناسب لقوله فى مقطع تلك: ا وَمَنْ عنده 
علمٌ الكتاب 4 [ الرعد: 41 ] على أن المراد ب( مَنْ ) 
هو: الله تعالى جل جلاله . 

وأيضًا ففى الرعد « ولد اهز سل بن مِكَ 
فأمليثُ للذين كفروائم أَكَذْتُّهِم 814 ] وذلك 
مجمل فى أربعة مواضع : الرسلء والمستهزئين» 
وصفة الاستهزاء» والأخذ» وقد فصلت الأربعة فى 
قوله : « ألم يأتكم نبا الذين من قَبْلَكُم قوم شوح وعاد 
وثمود ... © [ إبراهيم : 11-4 ]. 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين ‏ 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ 95), 

وعن ارتباط سورة إبراهيم بسورة الرعد أيضًا يقول 
الإمام الآلوسى : وارتباطها بالسورة التى قبلها واضح 
جدًا لأنه قد ذكر فى تلك السورة من مدح الكتاب 


إبراهيم (سورة -) 


وبيان أنه مُمْنِ عما اقترحوه وما ذكرواء وافتتحت هذه 
بوصف الكتاب والإيماء إلى أنه مُكْنِ عن ذلك أيضّاء 
وإذا أُريد بمن عنده علم الكتاب الله تعالى ناسب 
مطلع هذه ختام تلك أشد مناسبة» وأيضًا قد ذكر فى 
تلك إنزال القرآن حكمًا عرييًا ولم يصرح فيها بحكمة 
ذلك وصرح بها هشاء وأيضًا تضمّنت تلك الأخبار من 
قبله تعالى بأنه ما كان لرسول أن يأتى بآية إلا بإذن الله 
تعالى وتضمنت هذه الإخبارية من جهة الرسل عليهم 
السلام؛ وأنهم قالوا ما كان لنا أن نأتى بسلطان إلا بإذن 
اللهء وأيضًا ذكر هناك أمره عليه الصلاة والسلام يأنْ: 
عليه توكلت» وحكى هنا عن إخوانه المرسلين توكلهم 

عليه سبحانه وأمرهم بالتوكل عليه جل شأنه» 
واشتملت تلك على تمثيل للحق والباطل» واشتملت 
هذه على ذلك أيفّسا بناء على قوله سبحانه 8 ألمْ تر 
كيف صرب الله مئلاً كلمة طيبةٌ كشجرة طيبة ... 4 
3 ]؛ وأيضًا ذكر فى الأولى من رفع السماء ومد 
الأرض وتسخير الشمس والقمر إلى غير ذلك مما 
ذكر» وذكر هنا نحو ذلك» إلا أنه سبحانه اعتبر ما ذكر 
أولاً آيات» وما ذكر ثانيا نعَمّاء وصرح فى كُلّ بأشياء 
لم يصرح بها فى الآحرء وأيضًا قد ذكر هناك مكر 
الكفرة» وذكر هنا أيضًاء ودكر من وصفه مالم يذكر 
هناك ... وقد اشتروكت السورتان مما عدا افتتاح كل 
منهمنا بالمتشابه بأن كلا قد افتتح بالألف واختتم 
بالباء» وجمعا أيضًا فى آخر ما يما به. 

وبقى مناسبات بينهما غير ما ذكرنا لو ذكرناها لطال 
الكلام والله تعالى أعلم بما فى كتابه . اه. 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ .)9١1 257٠8‏ 

ويبين الإمام الكرمانى أسرار التكرار فى سنورة إبراهيم 
على النحو التالى : 


قوله تعالى « فَلْيتوكّلٍ المؤمنون ١١14‏ ] وبعده 
«إفليتوكل المتوكلون 1 17 ] لأن الإيمان سابق على 
التوكلء لأن 8 على » من صفة القدرةء ولأن #8 مما 
كسبوا» صفة لشىء» وإنما قدم 8 مما كسبوا © فى 
هذه السورة» لأن الكسب هو المقصود بالذكر» فإن 
المثل ضرب للعمل؛ يدل عليه ما بعده «( أعمالهم 
كرّماد اشْتَدثْ به الريٌ فى يوم عاصف لا يقدرُونَ مما 
كسبوا على شىءٍ ©1871 ]. 

قوله تعالى : « لا يَقْدِرون مما كسبوا عَلى شىء »* 
183 ] وقال فى البقرة: 8 لا يقدرون على شىء مما 
كَسَبُوا 7541 ] لأن الأصل ما فى البقرة . 

قوله تعالى < أَنْرْلّ مِنَّ السّماءٍ ما 1 77 ] ونى 
النمل : #وأنزل لكم من السماء ماءً © 1 5١‏ ] بزيادة 
(لكم ) لأن لكم فى سورة إبراهيم مذكور فى آخر الآية» 
فاكتفى بذكره» ولم يكن فى النمل فى آخرهاء فذكر 
فى أولهاء وليس قوله: «ماكان لكم 14 الدمل: 5 
يكفى عن ذكره لأنه نفى ولا يفيد معنى الأول . 

( البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة 
والبيان» نشرئه دار الاعتصام بعئوان ١‏ أسرار التكرار فى 
القرآن » لتاج القراء محمود به حمزة بن نصر الكرمانى- 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ /ا١١).‏ 

ونسوق لك فيما يلى أسئلة الإمام أبى بكر الرازى عن 
غرائب آيات سورة إبراهيم وأجوبته عليهاء وقد وضعنا 
أرقام الآيات بين قوسين : 

فإن قيل: قوله تعالى: 9 وما أرسلنا من رسول إلا 
بلسان قومه ليبين لهم 14 4 ] هذاءفى حق غير النبى- 
كي من الرسل مناسب» لأن غيره لم يبعث إلى الناس 
كافة بل إلى قومه فقطء ٠‏ فأرسل بلسائهم ليفقهوا عنه 
الرسالة ولا تبقى لهم حجة بأنًا لم نفهم رسالتك: فأما 


إبراهيم ( سورة -) 


النبى - وَل فإنه بعث إلى الئاس كافة» قال تعالى: 
لإقل ياأيها الناس إنى رسول الله إليكم جميعًا » 
[الأعراف : ١08‏ :] » ا وما أرسلناك إلا كافة للناس 4 
[سباأً: 8 ] فإرساله بلسان قومه إن كان لقطع حجة 
العرب » فالحجة باقية لغيرهم من أهل الألسن الباقية» 
وإن لم يكن لغير العرب حجة أن لو نزل القرآن بلسان 
غير العرب يكن للعرب الحجة. 

قلنا: نزوله على النبى يكل بلسان واحد كاف» 
لأن التيجمة لأهل بقية الألسن تغنئ عن نزوله لجميع 
الألسن» ويكفى التطويل كما جرى فى القرآن العزيز. 

الشانى: أن نزوله بلسان واحد أبعد عن التحريف 
والتبديل» وأسلم من التنازع والخلاف . 

الثالث: أنه لو نزل بألسئة كل الناس وكان معجرًا فى 
كل واحد منهاء وكلم الرسول العربى كل أمة بلسانها 
كما كلم أمته التى هو منها لكان ذلك أمرا قريبًا من 
القسر والإلجاء» وبعثة الرسل لم ثبْنَ على القسر 
والإلجاء بل على التمكين من الاختيار» فلما كان نزوله 
بلسان واحد كافيًا كان أولى الألسنة لسان قوم الرسول» 
لأنهم أقرب إليه وأفهم عنه . 

فإن قيل: كيف قال تعسالى فى سورة البقرة: 
#يلبحون 4 [ البقرة: 49 ] وفى سورة الأعراف 
#يقتلون 4[ الأعراف : ١5١‏ ] بغير واو فيهماء وقال 
هنا : 9 ويذبحون 814 .] بالواو والقصة واحدة ؟ . 

قلنا: حيث حذف الواو جعل التذبيح والتقتيل 
تفسيرًا للعذاب وبيانًا له وحيث أثبتها جعل التذبيح 
كأنه جنس آخر غير العذابء لأنه أوفى على بقية 
أنواعه» وزاد عليها زيادة ظاهرة» فعلى هذا يكون 


إثبات الواو أبلغ . 
فإن قيل :. ما معنى التبعيض فى قوله تعالى : «إليغفر 
لكم من ذنوبكم 1# .]1١‏ 


1١ /زة‎ 


قلنا: ماجاء هذا إلا فى عطاب الكافرين كقوله 
تعالى فى سورة نوح عليه السلام : 9 يُغفر لكم مِنْ 
دُنوبكم 14 نوح : 6 :أوقوله تعالى فى سورة الأحقاف: 
« با قومنا أجيبوا داعى الله وآمتوا به يغفر لكم من 
ذنوبكم 14[ الأحقاف: ١‏ ] وقال تعالى فى خطاب 
المؤمئين فى سورة الصف : "يا أيها الذين أمنوا هل 
أدنّمْ على تجارة © إلى قوله: ( يغفر لكم ذنوبكم > 
1 الصف: ١١1٠١‏ ] وقال تعالى فى آخر سورة 
الأحزاب : ا يا أيها الذين آمنوا اتقضوا الله وقولوا قَوْلاً 
سَديدًا * يضلخ لكُمْ أعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم » 
[الأحزاب : 7١ 7١‏ ] وكذا باقى الآيات فى خطاب 
الفريقين إذا تتبعتهاء وما ذلك إلا للتفرقة بين 
الخطابين للا يسوى بين الفريقين فى الوعد مع 
اختلاف رتبتهماء لا لأنه يغفر للكفار ‏ مع بقائهم 
على الكفر ‏ بعض ذنوبهم» والذى يؤيد ما ذكرناه من 
العلة أنه فى سورة نوح عليه السلام وفى سورة الأأحقاف 
وعدهم مغفرة بعض الذسوب بشرط الإيمان لا مطلقّاء 
وقيل معنى التبعيض أنه يغفر لهم ما بينهم وبينه لا ما 
بينهم وبين العباد من المظالم ونحوها... وقبل ١‏ من ؟ 
زائدة. 

فإن قيل: كيف كرر ‏ تعالى ‏ الأمر بالتوكل وكيف 
قال أولاً: « وعلى الله فليتوكّل المؤمنون ١١14‏ ] وقال 
ثانيا: 9 وعلى الله فليتوكل المتوكلون 1#[ ؟١‏ ] قلنا: 
الأمر الأول :. لاستحداث التوكل» والشانى : لتثبيت 
المتوكلين على ما استحدثوا من توكلهم» فلهذا كررهء 
وقال أولا: ا المؤمنون * وثانيا: طإ المتوكلون 4. 

فإن قبل: كيف قالوا لرسلهم : 8 أو لَتمودُن فى 
متنك والرسل لم يكونوا على ملة الكفار قطء والعود 
هو الرجوع إلى ما كان فيه الإنسان ؟ . 


قلنا: العود فى كلام العرب يستحمل كثيرًا بمعنى 


إبراهيم ( سورة) 


الصيرورة» يقولون: عاد فلان يكلمنى» وعاد لفلان 
مال وأشباه ذلك » ومنه قوله تعالى: # حتى تمساد 
كالعُرْجُونٍ القديم 14 يسش: 14]. 

الثانى : أنهم خاطبوا الرسل بذلك بناء على زعمهم 
الفاسد واعتقادهم أن الرسل كانوا أولا على ملل قومهم 
ثم انتقلواعنها . 

الثالث: أنهم خحاطبوا كل زسول ومن آمن به فغلبوا 
فى الخطاب الجماعة على الواحد» ونظير هذا السؤال 
ها سبق فى سورة الأعراف من قوله تعالى : 8 أو لتعودن 
فى مِلَّتنا 1 الأعزاف : 88 ] وفى سورة يوسف عليه 
السلام من قوله تعالى : «إنّى تركث ِل قَوْمٍ لا 
ُوْمنون14 يوسف : 3]. 

فإن قيل: كيف طابق الجواب السؤال فى قوله 
تعالى: 8 وبررُوا لله جميمًا فقسال الصُعفاء للذين 
اسْتَكْبّروا إنا كُنّا لكم تبَمَا فهل أنتم مُفْنُونَ عنا من 
عذاب الله من شىء قالوا لسو هَدَانا الله لهديناكم» 
1؟]. 

قلنا: لما كان قول الضعفاء توبيخًا وتقريعًا وعتابًا 
للذين استكبروا على استتباعهم إياهم واستغوائهم » 
أحالوا الذنب على الله تعالى فى ضلالهم 
وإضلالهمء » كما قالوا: 8 لو شاء الله ما أشْرَكُئًا ولا 
آباؤنا 16 الأنعام: ١54‏ ] وظ لو شاء الله ما عبدنا من 
دُونه مِنْ شىء 4 [ النحل: 5 ] يقولون ذلك فى 
الأآحرة كما كانوايقولونه فى الدنياء كما حكى الله 
تعالى عن المنافقين: #يَوْمَ يبعنهم الله جميا 
فيحلفون له كما يحلفون لكم 14 المجادلة: ١8‏ ] 
وقبل معنى جرابهم : لو هدانا الله فى الآخرة طريق 
النجاة من العذاب لهديناكم : أى لأغنينا عنكم وسلكنا 
بكم طريق النجاة كما سلكنا بكم طريق الهلكة فى 
الدنيا. 


فإن قيل: كيف اتصل وارتبط قولهم: # سواء علينا 
أجزعنا آمْ صبرنا 1١14‏ ] بما قبله ؟ . 

قلنا: اتصاله به من حيث إن عتاب الضعفاء للذين 
استكبروا كان جزعًا مما هم فيه وقلقًا من ألم العذاب» 
فقال لهم رؤساؤهم ا سواء علينا أجزعنا أم صبرنا ما 
لنا مِنْ مَحِيصٍ * يريدون أنفسهم وإياهم لاجتماعهم 
فى عقاب الضلالة التى كانوا مجتمعين عليها فى 
الدنياء كأنهم قالواللضعفاء: ما هذا الجزع والتوبيخ» 
ولا فائدة فيه كما لا فائدة فى الصبرء فإن الأمر أعظم 

فإن قيل: كيف قال تعالى : 8 وقال الشيطانٌ لما 
قُضِىَ الأنَدُ 14 ١7‏ ] عبر عنه بلفظ الماضى» وذلك 
القول من الشيطان لم يقع بعد وإنما هو مترقب 
مننظر يقوله يوم القيامة ؟ . 

قلنا: يجوز وضع المضارع موضع الماضى » ووضع 
الماضى موضع المضارع إذا أمن اللبس» وقال الله 
تعالى : « واتَبعوا ما تتلوأ الشياطين على ملك 
سليمان[ البقرة: ٠١7‏ ] أى ما تلت» وقال تعالى: 
كَلِمَ تفتلُونَ أنبياء الله مِنْ قَبْلُ © [ البقرة : 1]. 

وقال الحطيئة الشاعر: 
شَّهدَ الحطيف ةيوم يلقى ربه 

96 شك 1 1 

ققوله تعالى : # على ملك سليمان » نفى اللبس» 
وكذا قوله تعالى : « من قبل © . 

وقول الحطيئة :يوم يلقى ربهء وقوله تعالى : + لما 
قضى الأمر > لأن قضاء الأمر إنما يكون يوم القيامة . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى: « ويضل الله 
الظالمين 1 71 ] وقد رأينا كثيرًا من الظالمين هداهم 
الله بالإسلام» وبالتوبة وصاروا من الأتقياء ؟ . 


ا 


م1 


إبراهيم ( سورة ) 


قلنا: معناه أنه لا يه ديهم ما داموا مصرين على 
الكفر والظلم معرضين عن النظر والاستدلال . 

الثانى : أن المراد منه الظالم الذى سبق له القضاء 
فى الأزل أنه يموت على الظلم» فالله تعالى يثبته على 
الضلالة لخذلانه؛ كما يثبت الذين آمنوا بالقول الثابت 
وهو كلمة التوحيد. 

الغالث أن معناه: أن يضل المشركين عن طريق 
الجنة يوم القيامة . 

فإن قبل : كيف قال تعالى: 8 وَجَمَلُوا لله أندادًا 
لبوا عَنْ سبيله 1 "٠‏ ] والفسلال والإضلال لم 
يكن غرضهم فى اتخاذ الأنداد وهى الأصنام» وإنما 


عبدوها لتقربهم إلى الله تعالى ؛ كما حكى الله تعاليى 
عنهم بقوله ١‏ 8 مالبتُم ريون إلى املف © 
[الزمر: 3 ]. 


قلنا: قد شرحنا ذلك فى سورة يونس عليه السلام إذ 
قلنا هذه لام العاقبة والصيرورة لا لام الغسرض» 
والمقصود كما فى قوله تعالى : ١‏ فَالتقَطهُآلَ فِْعَْنَ 
ليكونّ لهم عَدُوًا وكَرّنًا 4 [ القصص: + ] وقول 
الشاعر: 

* لِدُاللؤت واب 

وقول الآخر: ' 
فللمَوتِ تغذو الوالداث سِخّالها 

كما لخراب الدَّمر تُبْتى المساكنٌ 

والمعنى فيه أنهم لما أفضى بهم اتخاذ الأثداد إلى 
الضلال أو الإضلال صار كأنهم اتخذوها لذلك» 
وكذا الالتقاط والولادة والبناء» ونظائره كثيرة فى القرآن 
العزيز وفى كلام العرب . 

فإن فيل : كيف طابق الأمر بإقامة الصلاة وإنفاق ٠‏ 


نتُواللْكَراب »* 


المال وصف اليوم بأنه : ١‏ لابَيْعٌ فِه ولا خِللٌ» 
11]. 


قلنا: معناه قل لهم : يقدمون من الصلوات والصدقة 
متجرا يجدون ربحه يوم لا تنفعهم متاجر الدنيا من 
المعاوضات والصدقات التى يجلبونها بالهدايا 
والتحف لتحصيل المنسافع الدنيوية:؛ فجاءت 
المطابقة . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : « لابيْمٌ فيه ولا خلال» 
١1‏ ] أى لا صداقة؛ وفى يوم القيامة خلال لقوله 
تعالى: < الأخلاء يوشلٍ بعضهم لبعض مَدُوٌ إلا 
المتقين © [الزخرف : 577 ] ولقوله يقِِ: « المرء مع من 
أحب!؟ . 

قلنا: لاخلال فيه لمن لم يُقم الصلاة ولم يؤد 
الزكاة» فأما المقيمون الصلاة والمؤتون الزكاة فهم 
الأتقياء؛ وبينهم الخلال يوم القيامة لما تلونا من 
الآية . 

فإن قيل: كيف قال: ط وسَخر لَكُم الشّمْس والقمر 
دائبين وسخَّر لكمٌ اليل والتّهار 1 ٠"‏ ] والمسجر 
للإنسان هو الذى يكون فى طاعته يصرفه كيف شاء 
فى أمره ونهيه كالدابة والعبد والفلك كما قال تعالى: 
« وتقولوا سبحان الذى سَخَّر لنا هذا 4 [ الزخرف: 
1] وقال تعالى اليد عقوم سُكْريًا 4 
[النحرف: 77 ] وقال تعالى : ١‏ وب سَكَر لحم الفلّكَ» 
[ إبراهيم: ؟؟ ] ويقال: فلان مسخر لفلان إذا كان 
مطيعًا له وممتثلا لأوامره ونواهيه؟ . 

قلنا: لما كان طلوعهما وغروبهما وتعاقب الليل 
والنهار لمنافعنا متصلا مستمرًا اتصالا لا تنقطع علينا 
فيه المنفعة ولا تندخرم» سواء شاءت هذه المخلوقات 


إبراهيم ( سورة) 


أم أبتء أشبهت المسخر المقهور فى الدئيا كالعيد 
والفلك ونحوهماء والثانى : أن معتاه أنها مسخرة لله 
لأجلنا ومنافعنا» فإضافة التسخير إلى الله تعالى : 
بمعنى أنه فاعل ١‏ التسخير » وإضافة التسخير إلينا 
يمعنى عود نفع التسخير إلينا فصحت الإضافتان . 

فإن قيل: كيف قال تعالى : 8 وآتاكُم مِنْ كل ما 
سَأَلتمُوهُ 1 4" ] والله تعالى لم يعطنا كل ما سألناه 
ولا بعضًا من كل فرد مما سألناه؟ . 

قلنا: معناه: وآناكم بعضًا من جميع ما سألتموه لا 
من كل فرد فرد. 

فإن قيل: لاايصح هذا المحمل لوجهين: 

أحدهما: أنه لا يحسن الامتنان به. 

الثاني : أنه لا يناسبه قوله تعالى 8 وإِنْ تَعُدُوا نعمت 
الله لا تْحضّوها » ؟[714]. 

قلنا: إذا كان البعض الذى أعطانا هو الأكثر من 
جميع ما سألناه وهو الأصلح والأنفع لنا فى معاشنا 
ومعادنا بالنسبة إلى البنض الذى منعه عنا لمصلحتنا 
أيضاء لا يحسن الامتنان به ويكون مناسيًا لما بعده . 

وجواب آخر: عن أصل السؤال: أنه يجوز أن يكون 
قد أعطى جميع السائلين بعضا من كل فرد مما سأله 
جميعهم؛ وبهذا المقدار يصح الإخبار فى الآيةء وإن 
لم يعط كل واحد من السائلين بعضًا من كل فرد مما 
سأله. : 

وإيضاح ذلك: 

أن يكون هذا قد أعطى شيا مما سأله ذلك» 
وأعطى ذاك شيئًا مما سأله هذا على ما أقتضته الحكمة 
والمصلحة فى حقهماء كما أعطى النى فيه الرؤية 
ليلة المعراج وهى مسئول موسى عليه السلام؛ وما 
أشبهذلك . 


فإن قيل : كيف قال تعالى : 8 وإن تعدُوا نعمت الله 
لاشُحصوها » [ 4 ] والإإحصاء والعد بمعنى واحد» 
كذا نقله الجوهرى» فيكون المعنى وإن تعدوا نعمة الله 
لا تعدرهاء وهو متناقضس كقولك: إن تر زيدًا لا 
تبصره» إذ الرؤية والإبصار واحد ؟ . 

قلنا: بعض المفسرين فسر الإحصاء بالحصرء فإن 
صح ذلك لغة اندفع السؤال» ويؤيد ذلك قول 
الزمخشرى لا تحصوها: أى لا تحصروها ولا تطيقوا 
عدها وبلوغ آخرهاء وعلى القول الأول : فيه إضمار 
تقديره : وإن تريدوا عد نعمة الله لا تعدوها. 

فإِن قيل : كيف قال تعالى : © لا تُخْصُوها » وهو 
يوهم أن نعم الله غير متناهية؛ وكل نعمة ممتن بها 
علينا فهى مخلوقة» وكل مخلوق متناه ؟ , 

قلنا: لا نسلم أنه يوهم أنها لا تتناهمىء وذلك لأن 
المفهوم منه منحصر فى أنا لا نطيق عددها أو حصر 
عددهاء ويجوز أن يكون الشىء متناهيًا فى نفسه» 
والإنسان لا يطيق عدده كرمل القفار وقطز البحار 
وورق الأشجار وما أشبه ذلك . 

فإن قيل: كيف قال إبراهيم عليه السلام : «واجتينى 
يني أن تَمْبْدَ الأصنامٌ © [ 0" ] وعبادة الأصنام كفرء 
والأنبياء معصومون عن الكضر بإجماع الأمة» فكيف 
-حسن منه هذا السؤال ؟. " 

قلنا: إنما سأل هذا السؤال فى حالة وف أذهله 
عن ذلك العلمء لأن الأنبياء »عليهم السلام» أعلم 
الناس بالله فيكونون أخوفهم منه» فيكون معذورًا بسبب 
ذلك. 

وقيل: إن فى حكبة الله تعالى وعلمه أن لا يبتلى 
نبيًا من الأنبياء بالكفر بشرط أن يكون متضرعًا إلى ربه 
طالبًا منه ذلك», فأجرى على لسانه هذا السؤال 
لتحقيق شرط العصمة , 


إبراهيم ( سورة -) 


فإن قيل: كيف قال: ط وَبٌ إِنَّهُنَأَضْللْنَ كثرًا من 
الثاين 714 ] جعل الأصنام مضلة» والمضل ضاره 
وقال فى موضع آخر: لوَيَعْبْدونَّ مِنْ دون الله مَا لآ 
يَضُيْهُمْ ولا يََْمُهُمْ 4[ يونس : 18 ] ونظائره كثيرة 
فكيف التوفيق بينهما ؟ . 

قلنا: إضافة الإضلال إليها مجاز بطريق المشابهة 
ووجهه أنهم لما ضلوا بسببها فكأنها أضلتهم؛ كما 
يقال فتئتهم الدنيا وغرتهم : أى افتتنوا بسببها واغترواء 
ومثله قسولهم : ( دواء مسهل ) و ( سسيف قاطع ) 
و (طعام مشبع ) و (ماء مرو)وما أشبهذلك» 
ومعتاه: حصول هذه الآثار بسبب هذه الأشياء » وفاعل 
الآثار هو الله تعالى . 
٠‏ فإن قيل: كيف قال: 8 أفئدة مِنّ الناس 1/1 ] 
ولم يقل أنئدة الناس» وقوله: قلوب الناس أظهر 
استعمالا من قوله قلوبًا من الناس ؟ . 

قلئا: قال ابن عباس رضضصى الله تعالى عنهما : لو 
قال إسراهيم عليه السلام فى دعائه أفئدة الناس» 
لحجت جميع الملل وازدحم عليه الناس حتى لم يق 
لمؤمن فيه موضع » مع أن حج غير الموحدين لا يفيد» 
والأفدة هنا: القلوب فى قول الأكشرين» وقيل: 
المجماعة من الناس . 

فإن قيل : إذا كان الله تعالى قد ضمن رزق العباد» 
فلم سأل إبراهيم عليه السلام الرزق لذريته فقال: 
ش لواقم ِنَ التَّمراتِ 1707/16 . 

قلنا : الله تعالى ضمن الرزق والقوت الذى لا بد 
للإنسان منه ما دام حرا وم يضمن كونه ثمرًا أو حب أو 
نوعًا معيناء فالسؤال كان لطلب الثمر عيئًا . 

فإن قبل: قوله: « الحَمْدُلله الذى وَعَب لى عَلَى 
الكبر إسماعيل وإسحاقٌ 14 9" ] شكر على نعمة 
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الولد» فكيف يناسيه بعده: 8 إن رَتَى لسميمٌ 
الدّعاء»؟ , 

قلنا: لما كان قد دعا ربه لطلب الولد بقوله : © رب 
هب لى مِنّ الصالحين 4 فاسْتَجَاب لَهُ ناسب قوله بعد 
الشكر: ل إِنَّرَبّى سميعٌ الدعاء » أى لمجيبه» من 
قولهم : سمع الملك قول فلان إذا أجابه وقَِلَّهُ ومنه 
قولهم فى الصلاة: ( سمع الله لمن حمده ) أى أجابه 
وأثابه . 

فإن قيل: كيف قال: « رَبنَا اْفِْ إلى ولوالِدَّ * 
3 ] استغفر إبراهيم لوالديه وكانا كافرين» 
والاستغفار للكافرين لا يجوزء ولا يقال إن هذا موضع 
الاستئناء المذكور فى قوله تعالى : # وما كان استغفار 
إبراهيم لأبيه ... 1 التوبة: ١١4‏ ] لأن المراد بذلك 
استغفاره لأبيه خاصة بقوله : ط واغفِرٌ لأبى إنه كان من 
الضَالَين 4 1[ الشعراء: 87 ] والموعدة التى وعدها إياه 
إنما كانت له خاصة بقوله : « سَأَسْتَفْفِدٌ لَك رَبى 6 
[مريم : 47 ] ولهذا قال الله تعالى : ظ إلا قَوْلَ إبراهيم 
لأبيه لأسْتَغفَِنَ لك 4 ؟[ الممتحنة: 4 ] . 

قلنا: هذا الاستغفار لهما كان مشروطا بإيمانهما 
تقديراء كأنه قال: ولِوالِدَى إن آمنا . 

الثانى : أنه أراد بهما آدم وبحواء صلوات الله عليهماء 
وقرأ ابن مسعود وأبىٌ والنخعى والزهرى» رضى الله 
عنهم : (وَلِوَلَدََّ ) يعنى : إسماعيل وإسبحاق» 
ويعضد هذه القراءة سبق ذكرهماء ولا إشكال على 
هذه القراءة . 

فإن قيل : الله تعالى منزه ومتعالٍ عن الغفلة» والنبى 
8 أعلم الناس بصفات جلاله وكماله» فكيف 


:يعحسبه انب يو غافلاً وهو أعلم الخلق بالله حنى نهاه 
عن ذلك بقوله : + وَل 


تَحْسَبَنٌ الله شافلا عَمَا يَمْمَلُ 
الظالمونٌ © [؟4 ]. 


إبراهيم (سورة.) 


قلنا: يجوز أن يكون هنذا نهيًا لغير النبى وَِهٌ ممن 
يجوز أن يحسبه غافلا لجهله بصفاتهء وقوله تعالى 
بعده: 8 وَأَنْذْرِ الناسٌ 4 لأيدل قطعًا على أن 
الخطاب الأول للنبى يي لجواز أن يكون ذلك النهى 
لغيره مع أن هذا الأمر له . 

الغانى: أنه مجاز معناه: ولا تحسين الله مهمل 
الظالمين وتاركهم سَدّى: أى لكون هذا من لوازم 
الغفلة عنهم . 

الشالث: أن النهى وإن كان حقيقة» والخطاب 
للنبى يكل فالمراد به دوامه وثباته على ما كان عليه من 
أنه لا يحسب الله غافلاً» كقوله تعالى : 8 ولا تكودنٌ 
من المشركين 14 الأنعام: ١4‏ ] وقوله تعالى: « ولا 
َدٌْمَعَ الل إلْهًا آخرٌ 4 [القصص : 88 ] ونظير هذا 
التهى من الأمر قوله تعالى: طا يا أيها الذين آمَنوا آمنوا 
بالله وريسوله # [النساء: ١5‏ ] وقول بعض 
المفسرين: إن معتى الآية يا أيها الذين آمَنوا بموسى أى 
بعيسى آمدوا بمحمد وَل لا يخرج الآيّة عن كونها 
نظيرّاء لأن الاستبدال بالإيمان بالله باق فتأمل . 

( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب آى 
التنزيل للإمام أبى بكر الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم 
عطوة عوض وجماعة من العلماء» هدية مجلة الأزهر» 
المحرم ١٠5١هس»ء‏ 9/ 777-17171 أنظر أيضا 
«مسائل السرازى وأجوبتها من غرائب آى التدزيل وهو 
هذا الكتاب نفسه» وتحقيق نفس المحقق» طبع 
مصطقى البابى الحلبى» الطبعة الثانية 5٠4١1هل‏ 
6خخام/ /61١5-1ك5١).‏ 


ويتناول الشيخ الشنقيطى بعض آيسات سورة إبراهيم , 


بنفس المنهج بغرض دفع إيهام الاضطراب عن القرآن 
الكريم فيقول: 
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قوله تعالى « ويأتيه الموث من كل مكانٍ [17] 
يفهم من ظاهره موت الكافر فى الشار. وقوله : # وما 
هوبميت4 يصرح بنفى ذلك . 

والجواب: أن معنى : ويأتيه الموت أى أسبابه 
المقتضية له عادة إلا أن الله يمسك روحه فى بدنه مع 
وجود ما يقتضى موته عادة» وأوضح هذا المعنى بعض 
المتأخرين ممن لا حجة فى قوله بقوله : 
ولقد قتلتك بالهجاء فلم تمت 

إن الكلاب طويلة الأعمسار 

قوله تعالى : 9 يَوْمَ بَدٌلُ الأرشُ عَبْرَ ايض » 
[4]. 

هذه الآية الكريمة فيها التصريح بتبديل الأرض يوم 
القيامة» وقد جاء فى آية أخرى ما يتوهم منه أنها تبقى 
ولا تتخير» وهى قوله تعالى : نا جعلنا ما عَلَى 
لض زيدة لهالِتِنُوَمم همسن حْسَنٌ عَمَلدٌ * وإنا 
لجاعلونٌ ما عليها صعيدًا جيرا 4 [ الكهيف: 5 ١‏ 7 ] 
فإنه تعالى فى هاتيّن الآيتيْن صرح بأنه جعل ما على 
الأرض زينة لهاء لابتلاء الخلق» ثم بين أنه يجعل ما 
على الأرض صعيدًا جرثاء ولم يذكر أنه يغير نفس 
الأرض» فيتوهم منه أن التغيير حاصل فى ما عليها دون 

والجواب : هو أن حكمة ذكر ما عليها دونهاء لأن ما 
على الأرض من الزينة واسزخارف ومتاع الدنياء هو 
سبب الفتنة والطغيان» ومعصية الله تعالى . 

فالإخبار عنه بأنه فانٍ زائل فيه أكبر واعظ زاجرء عن 
الافتتان به ولهذه الحكمة خص بالذكرء فلا ينافى 
تبديل الأرض المصرح به فى الآية الأخرى: كما هو 
ظاهر» مع أن مفهوم قوله : ا ما عليها # مفهرم لقب 
لأن الموصول الذى هو ما واقع على جميع الأأجناس 


إبراهيم( سورة .) 


الكائنة على الأرض #إزينة لها ومفهوم اللقب لا يعتبر 
عند الجمهور» و إذا كان لا اعتبار به لم تظهر منافاة 
أصلاء والعلم عند الله تعالى . 

( دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ 
محم الأمين الجكنى الشنقيطى/ 19/٠154‏ ). 

أما عن الآيات المنسوخة فلم يذكر ابن الجوزى منها 
سورة إبراهيم ( نواسخ القرآن» ط دار الكتب العربية ) 
بيد أن الإمام الآلوسى قال فى معرض الكلام عما إذا ما 
كانت السورة قد نزلت بمككة أو بالمدنية: أخرج ابن 
مردويه عن ابن عباس وابن الزبير أنها نزلت بمكة» 
والظاهر أنهما أرادا أنها كلها كذلك وهو الذى عليه 
الجمهور. وأخمرج النحاس فى ناسخه عن الحبر أنها 
مكية إلا آيتين منها فإنهما نزلتا بالمدينة وهما « ألم نر 
إلى الذين دلوا نمت الله كُفَْا وأَحلُوا توه قَوْمَهُمْ دار البَوار 

* جَهَنْميَصْلَونّها ويئس القرارٌ 1816 » 0 
فى قتلى بدر من المشركين» وأخرج نحوه أبو الشيخ 
عن قتادة؛ وقال الإمام: إذا لم يكن فى السورة ما 
يتصل بالأحكام فنزولها بمكة والمدينة سواء إذ لا 
يختلف الغرض فيه إلا أن يكون فيها ناسخ أو منسوخ 
فتظهر فائدته» يعنى أنه لا يختلف الحال وتظهر ثمرته 
إلا بما ذكرء فإن لم يكن ذلك فليس فيه إلا ضبط زمان 
النزول وكفى به فائدة» وهل فى هذه السورة منسوخ أو 
لا , قولان؛ والجمهور على الثانى» وعن عبد الرحمن 
ابن زيد بن أسلم أن فيها آية منسوخة وهى قوله 
تعالى : ظ وان تَعُذُوا نعْمَت الله لا نُحصوها إن الإنسانّ 
لظلومٌ كار 4 [ 14] فإنه قد تخت باعتبار الآخر 
بقوله تعالى فى سورة النحل :. « و إن تع 
تُحصوها إن الله لغقُورٌ رحيمٌ 4[ النحل: 18 ] وفيه 
نظر, أه. _ 


واْخُمةٌ الله لا 


13 


( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثاتى للإمام أبى الثناء الآلوسى 5/ .)7١8‏ 

ومن بين جواهر القرآن» وهى الآيات التى وردت فى 
ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة يدرج الإمام 
الخزالى الآيات الآتية من سورة إبراهيم : 

قوله : « الر كات أرلناة إليك لِشُخرج الناس من 
الظلّمَاتِ إلى الور بإذْن رَبُهسم إلى صراط العزيز 
الحميد * الله را 
وويلٌ للكافرين مِنْ عذاب شديد 6[ 3 ]. 

وقوله : « الله الذى خلق السّمْواتِ والأرض وأنزل من 
السماء ماء فأخرج به من الثمرات ررثًا لكم وسخر لكم 
الفلك لتجرى فى البحر بأمره وسخر لكم الأنهار * 
وسخر لكم الشمس والقمسر دائبين وسخمر لكم الليل 
والنهار * وآتاكم من كل ما سألنموه وإن تعدوا نعمث 
الله لا تحصوها إن الإنسان لظلوم كفار 1# 17 
5 

وقوله : ظ يوم تُبدل الأرض غير الأرض والسَّدُواتٌ 
وبرزوا لله الواحد القهار * وترى الممجرمين يومئل مقرنين 
فى الأصفاد # سرابيلهم من قطران وتغشى وجوههم 
النار* ليجزى الله كل نفس ما كسبت إن الله سريع 
الحساب * هذا بلاغ للنّاس ولينذروابه وليعلموا أنّما 
هو لَه واحد وليذّكّر أولوأ الألباب 51-4814 ]. 

ومن بين درر القرآن» وهى الآيات التى وردت فى 
بيان الصراط المستقيخ والححث عليه يدرج الإمام 
الغزالى الآيات التالية: 

قوله تعالى: « ألم تر كيف صرب الله مثلا كلمة 
طيبة كشجرة طيبة أصلها ثابت وفرعها فى السماء * 
تؤتى أَكّلها كل حين بإِذْنِ رَبَهَا ويضرب الله الأثقَال 
للنّاس لعلّْهُمْ بتذكَرُون * ومثل كلمة خبيثة كشججرة 


إبراهيم ( سورة.) 


خبيئة اجدّت من فوق الأْض ما لها من قرار © ينبت 
الله الذين آمنوا بالقول الشابت فى الحياة الدنيا وفى 
الآخرة ويضل الله الظالمين ويفعل الله ما يشاء 51# 7 
-/171 لآ 

وقوله : ط ربّنا إنك تعلم ما نخفى وما نعلن وما 
يخفى على الله من شىء فى الأرض ولا فى السماء * 
الحمد لله انّدَى وهب لى على الكبر إسمساعيل 
وإسحاق إنَّ ربّى لسميع الدّعاء * رب اجعلنى مقيم 
الصلاة ومن ذُديّى ربّنا وتقبل دُعاء * ربنا اغفر لى 
ولوالدى وللمؤمنين يوم يقوم الحساب 14 51-978 ]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / ىم 148-46 .)1١44‏ 

ويجمل الإمام الفيروزابادى معظم ما أوردناه عن 
سورة إبراهيم فى واحسدة من بصائره فيقول: السورة 
مكية إجماعًاء غير آية واحدة: « ألم تر إلى الذين 
دلوا نعمت الله كُفْرَا 781 ] وعدد آياتها خمس 
وخمسون عند الشاميين» واثئتان عند الكوفيين» وأريع 
عند الحجازيين؛ وواحدة عند البصريين» وكلماتها 
ثمالماثة وإحدى وثلاثون» وحروفها سئَّة آلاف 
وأربعماثة وأربع وثلاثون . 

والآيات الممختلف فيها سبع : 

« إلى الور 114 ] و8 وعاد وثمود 514 ] 
و8 بخلق جديدٍ 4 [14 ] و 8 وَتَرْعْهَا فى السّماءٍ » 
3] ل اللّيل والتّهمار 4 71 ] و عمّا يعمل 
الظالمون 4714 ]. 

مجميع فراصل آياتها: (آدم نظرء صبّ ذل ) . 

وتُسمّى سورة إبراهيم» لتضمّتها قصة إسكانه ولده 
إسماعيل بواد غير ذى زع ؛ :وشكره لله تعالى على ما 
أنعم عليه من الولدين : إسماعيل وإسحاق.' 
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مقصود السُورة: بيان حقيقة الإيمان» وبرهان 
النبرّة» وأن الله تعالى أرسل كل رسول بلخة قومه» وذكر 
الانتنان على بنى إسرائيل بنجاتهم من فرعون؛ وأنَّ 
القيام بشكر النعم يوجب المزيدء وكفرانها يوجب 
الرّوال؛ وذكر معاملة القرون الماضية مع الأنبيباء» 
والرّسل الغابرين» وأمر الأنبياء بالتوكل على الله عند 
تهديد الكمّار إياهمء وبيان مذلَّة الكفار فى العذاب» 
والعقزبة» وبطلان أعمالهم» وكمال إذلالهم فى 
القيامة» وبيان جزعهم من العقوبة؛ وإلزام الحجة 
عليهم؛ وإحال إبليس اللائمة عليهم: وبيان سلامة 
أهل الجنة» وكرامتهم» وتشبيه الإيمان والتوحيد 
بالشجرة الطيبة وهى النخلة» وتمثيل الكفر بالشجرة 
الخبيثة» وهى الحنطة وتثبيت أهل الإيمان على كلمة 
الصواب عند سؤال منكر وذكير» والشكوى من الكفار 
بكفران النعمة» وأمر المؤمئين بإقامة الصلوات» 
والعبادات» وذكر المئة على المؤمنين بالنعم 
السابغات» ودعائه إبراهيم بتأمين الحرم المكى» 
وتسليمه إسماعيل إلى كرم الحق تعالى » ولطفه وشكره 
لله على إعطائه الولد؛ والتهديد العظيم للظالمين 
بمذلتهم فى القيامة» وذكر أن الكفار قُرناء الشياطين 
فى العذاب» والإشارة إلى أن القرآن أبلغ وعظ وذكرى 
للعقلاء فى قوله: «هذابلغٌ لاس » إلى آخر 
السورة. 

والسورة خالية عن المنسوخ فى قول» وعند بعضهم 
< إِنَّ الانسان لظلُومٌ كار 4 [ 114 9 إن لله لغفورٌ 
حَليمٌ 1# آل عمران: 168 ], 

المتشابهات : 


قوله : 8 فليتوكل المؤمنون ١١14‏ ]وبعده 
«فليتوكل المتوكلون 14 ؟1 ] لأنَّ الإيمان سابق على 
التوكل . 


إبراهيم ( سورة .) 


قوله : ف9 مما كسَبُوا على شىء 1814 ] والقياس 
«على شىء مما كسبوا * كما فى البقرة 7565 » لأن 
«على» من صلة القدرة ولأن 8 مما كسبوا # صفة 
لشىء» وإنما قدم فى هذه السورة لأن الكسب هو 
المقصود بالذكر»ء وأن المثل صرب للعمل» يدل عليه 
عَاضِفٍ لايَقْدِرُونَ مما كسَبَْاعَلَى شَئْء 0.4 7 

قوله : 8 وأنزل من السماء ماءٌ 714 ] وفسى 
النمل : 8 وأنزل لكم من السماء ماءٌ © [ 5١‏ ] بزيادة 
(لكم ) لأن ( لكم ) فى هذه السورة مذكورة فى أخصر 
الآية» فاكتفى بذكره» ولم يكن فى النمل فى آعرهاء 
فذكر فى أولها وليس قوله : «9 ما كان لكم » يكفى من 
ذكرهء لأنّه نفى لا يفيد معنى الأول . 

قوله: © فى الأرض ولا فى السماء 7814 ] قدم 
الأرض» لأنها خلقت قبل السماءء ولأنَّ هذا الداعى 
فى الأرض» وقدمت الأرض فى خمسة مواضع : هناء 
وفى آل عمران: 9» ويونس 5١:‏ » وطه: 4 » 
والعنكبوت : 77 . 

قوله : ط وليذكر أولوأ الألباب 0714 ] خخص (أولى 
الألباب ) بالذكر لأنَّ المراد فى الآية التذكر» والتدبره 
والتفكر فى.القرآن» وإنما يتأتى ذلك منهم؛ مثله فى 
البقرة: #ومّن يوْتَ الحكمة فقد أوتى خيرًا كثيرًا 4 
3 يريد فهم معانى القرآن» ثم ختم الآية بقوله : 
« وما يذّكَرٌ إلا أولوأ الألباب > ومثلها فى آل عمران 
اهو الذى أنزل عليك الكتتاب منه آياتٌ مُحْكمات 4 
1 ] وذكر فيه المحكمات والمتشابهات» وختمها 
بقوله : ظ وما يذكّر إلا أولواالألباب » ولا رابع لها فى 
القرآن . 

فضل السورة: 


ذكروا فيه أحاديث ضعيفة وأهية» منها: من قرأ سورة 
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إبراهيم أعطى من الأجر عشر -حسنات» بعدد كل من 
عبد الأصنام. وعدد من .لم يعبدهاء وفى لفظ : أعطى 
بعدد من عبد الأصنام مدينة فى الجنة» لو نزل بها مثل 
يأجوج ومأجوج لوسعتهم ما شاءوا من اللبباس» 
والخدمء والمأكول» وسائر النعم» وحرع عليهم 
سرابيل القطران» ولا تغشى النار وجهه» وكان مع 
إبراهيم فى قباب الجنان» وأعطى بعدد أولاد إبراهيم 
حسنات ودرجات . 

وحديث علىٌ : يا علئٌ من قرأ سورة إبراهيم كان فى 
الجنة رفيق إبراهيم» وله مثل ثواب إسراهيم» وله بكل 
آية قرأها مثل ثواب إسحاق بن إبراهيم . 

( بصائر ذوى التمبيز فى لطائف الكتباب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار» /١‏ 771-1754 ). 

أما عن رسم المصحف بالنسبة لسورة إبراهيم فقد 
ذكر أبو عمرو الدانى فى باب ١‏ ما اختلفت فيه 
مصاحف أهل الأمصار بالإثبات والحذف ؛ ما يلى» 
وأهل الأمصار هم : أهل الكوفة» وأهل البصرة» وأهل 
المديئة» وأهل مديئة السلام» وأهل الشام : 

وفى إبراهيم آية 0 فى بعض المصاحف ١‏ وذكرهم 
وقد رأيته أنا فى بعض مصاحف أهل المديئة والعراق 
كذلك؛ وكذا ذكره الغازى بن قيس فى كتابه بياءين من 
غير ألف؛ قال نصير: وفى بعضها ١‏ بأيام الله » بألف 
وياء واحدة. 
النقط للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى - 
تحقيق محمد الصادق قمحاوى / 94 ). 

ومن أمثلة هاء التأنيث التى وسمت فى المصاحف 


إبراهيم ( سورة.) 


بداء مفتوحة كلمة 7 نعمت ؛ التى وردث فى قوله 
تعالى : « ألمي إلى اللذين بَتلوا نمت اله كرا » 
[إبراهيم : 14 1 وفى قوله تعالى : 8 وإن تَعُدُوا نعمت 
الله لا نُحصوها 1 74 ] وفى ذلك يقول الشيخ الخراز 
فى منظومته ( الأنيات 478 - 45١‏ ) : 


( متن مورد الظمآن فى رسم القرآن للشيخ محمد بن 
محمد الأموى الشريشى الشهير بالخراز ‏ حققه 
وضبطه وعلق عليه ممحمد الصادق قمحاوى / 4٠‏ 
ولطائف البيان فى رسم القرآن شرح مورد الظمآن 
للشيخ أحمد محمد أبى زيتحار /١‏ 2 

انظر: هاء التأنيث التى رسمت ثاءٌ فى المصحف. 

وعن رسم بعض آيات سورة إبراهيم فى المصحف 
العثمانى يقول الخوارزمى : 

١ط‏ أَنْجلكُم 114 ]رط قدانا 1١14‏ ] بالياء. 

؟ -8 سُوءَ العَذاب 514 ] بغير ألف» وانظر قاعدة 
كتابة الهمزة المتطرفة فى مادة 7 الهمزة ة من هذه 
الموسوعة» والإتقان ١178 /١‏ 119 ومتاهل العرفان 
ل ). 

» ل نيوا 4 41 ] بواو وألف» وكذا ا الضّعَفْؤا‎ - ٠" 
.] 51 


؟ 9 نِعْمَت الله 07581 1"4] بالتاء ( انظر شرح 
المقدمة الجزرية / /41» وقاعدة البدل فى مناهل 


. ) ٠7/1 /١ الزرقانى‎ 


دنا 


ه_< لعبادى 71١18‏ ] بالياء . 

( انظر قاعدة الحذف فى الإتقان 7/ 167 وانظر 
ص ( 50 ) من المقنع وفى ص ( ”777 ) من المقنسع 
حددت ياءات الإضافة الساقطة بقاعدة هى: « وكل 
اسم منادى إضافة المتكلم إلى نفسه فالياء منه 
ساقطةء كقوله ١‏ لِقَوْمٍ 1 الزخصرف: 1 ]8 يعبَاد 
فائقُونِ 4 [ الزمر: ١7‏ ] واستثنى من ذلك حرفين فى 
النخرف» اختلف حول حرف من الزنخرف 58 وهو : 
«ياعباد لا خوقٌ عليكم اليوم ولا أثتم تحزتون » 
فالياءات المضافة تحذف وفق القساعدة المذكورة 
وتثبت ماعداها . وانظر رسم المصحف حييثا أثبتث 
الياء) . 

' 8-1 ين 014" ] بياء وأحدة. 

< أنتدةً 4 71] و ط أَقْيِدنُهُم 14 "45 ] بغير 
ياء. 

( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسف بن محمود الخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن 


.)5١ / آلوجى‎ 


ويجمل ابن وثيق ما أوردناه عن سورة إبراهيم على 
النحو التالى: : 

مكية إلا آيتين نزلتا فى المدينة » من قوله : « ألم تر 
إلى الذين,بَدّلوا 4 781 2 قوله: « وبئس القرار» 
الخ" 


آياتها أربع وخمسون أية . 

اختلاف آيها : عد المدنى الأول « بِخَلْقَ جديد * 
31 ] ولم يعد« فى السّمَاءِ © [ 4؟] وأسقط 
البصرى 8 الثُور 4 الأول[1] و © إلى الثُور 4 الثانى' 
[5] و « وَالنْهَارَ 4 فجعلها إحدى وخمسين آية» وعد 


إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفية 


إبراهيم القصار (-57؟ه) 


الشامى 8 جديدٍ > ولم يعدّ « ونّموة 4 [4] وزاد 
لإعما يعمل الظالِمُون © [ 41 ] وجعلها خمسا 
وأربعين آية» ود الكوفى # جديد * ولم يعد 
«النور » و 9 مود © وجعل السورة اثئتين وخمسين 
آية . 

قد ذكر الريح» والضُكفاء؛ ومن عصائق» ويدلوا 
نعمت الله؛ و إن تعدوا نعمت الله . 

وفيها فى بعض المصاحف ل ودْكُرْهُم بأثُيام الله 4 
[6 ] بياءين وفى أكثرها ظ بأيّام الله 6[ "1 ] بياء 
وألف» وفيها من الياءات الثابتة © فَمَنْ تَِعَنِى 191124 
وفيها من الزوائد لورش ا وعيد 1 ١5‏ ] و 8 دعاء 4 
1 ] ولغير ورش ا بما أشركتمون 1711# 1. 

( الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى أحمد/ 
0 

* إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفية : 

إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفيه ‏ لشهاب الدين 
أحمد بن محمد الملقب بنظام الكيكانى الحنفى وهو 
كتاب كبير ( من أفخر الكتب ) كقاضيخان» جمعه 
من مائة وستين كتايًا للسلطان إبراهيمشاه» أوله الحمد 
لله الذى رفع منار العلم وأعلى مقداره ... إلخ . 

(كشف الظنون /١‏ ”). 

* إبراهيم الشجرى: 

من خمطاطى القرن الغالث الهجرىء أذ عن 
إسحاق بن حماد قلمه الجليل وهو أكبر الأقلام التى 
كان يكتب بهاء وولّد منه خَطَّيّن جديدين هما خط 
الثلث وخط الثلثين» ويغلب أن يكون الخط الجليل 
هو خط الطومار» وأن يكون الثلث ثلث الطومار 
والثلثان ثلثاه . 


ويقال إن أما لإبراهيم الشجرى اسمه يوسف أذ 
القلم الجليل عن إسحاق أيضّاء واخترع منه قلما أرق 
منه وهو القلم المدور الكبير» وكتب به كتابة حسئة 
فأعجب به ذو الريساستين الفضل بن سهل وزير 
المأمون» وأمر ألا تُحرر الكتب السلطائية إلا به وسماه 
القلم الرياسى» وهو قلم التوقيع . 
وعن إبراهيم الشجرى أخخل الأحول المحرر. 
( الخطاطة. الكتابة العربية_د. عبد العزيز 
الدالى ‏ مكتبة الخانجى» القاهرة؛ 0٠5١ه/‏ 
م 55 وكيف تعلم الخط العربى ‏ معروف 
زديق/ 79). 
* إبراهيم عليه السلام : 
انظر: إبراهيم الخليل عليه السلام . 
* إبراهيم القزويني (.4"؟(ه / 1148م ) : 
إبراهيم بن محمد باقر الموسوى القزوينى: فقيه 
أصولى إمامى من أهل قزوين» ووفاته بكربلاء» من 
كتبه ‏ ضوابط الأصول » مجلدان, و ١‏ دلائل الأحكام 
فى شرح شرائع الإسلام 2 . 
( الأعلام للزركلى /١ /١‏ عن أعيان الشيعة ه/ 
917" وإيضاح المكئون /١‏ 41/5 ومعجم سركيس / 
١ .) 14106‏ 
* إبراهيم القصار (5؟؟ ه ) : 
من الطبعة الثالثة الصوفية : 
وهو أبو إسحاق إبراهيم بن داود القصار الرقى» من 
جلة مشايخ الشام» من أقران الجنيدء وابن الجلاع» 
إلا أنه عمر. 
وصحبه أكثر مشايخ الشام ... وكان لازمًا للفقر؛ 
مجردًا فيه » محا لأهله. 
توفى سئة ست وعشرين وثلاثماثة. 


ددا 


إبراهيم القضّار (.51؟ه ) الإبراهيمى 


إبراهيم كتخدا مستحفظان ( 1767م ) فى حالة 
متهدمة الآن» إلا أن المرسم اذى ركه لنا الباحث 
باسكال كوست يتيح لنا فرصة الاستمتاع برشاقته 
الأصلية ( زخرفة نفرة وبلاطات خخزفية ) ١ه‏ . 


ومن كلامه : 

* قيمة كل إنسان بقدر همته» فإن كانت همته 
الدنيا فلا قيمة له» وإن كانت همته رضاء الله تعالى 
فلا يمكن استدراك غاية قيمته ولا الوقوف عليها . 


# حسبك من الدنيا صحبة فقير» وخدمة ولى . ( العواصم العربية» عمارتها وعمرانها فى الفترة 
حسبك 0 / العثمانية ‏ د. أندريه ريمون» تعريب قا 4 
القدرة ظاهرة» والأعين منتوحة» ولكن أنوار دول ١ه١)‏ حت 


البصائر قد ضعفت . 
»* إبراهيم منيف : 
إبراهيم منيف هو الخطاط الذى كان أول من وضع 
١ 2‏ 1 « 5 
1 7 : 1 قواعد الخط الديوانى وحدّد موازينه» وقد عاش فى 
كفايات الفقراء هى التوكل» وكفايات الأفنياء هى عهد السلطان الثائى ولم تذكر له ترجمة . 
الاستناد إلى الأملاك . 1 


* الأبصار قوية» والبصائر ضعيفة. 
* من اكتفى بغير الكافى » افتقر من حيث استغنى . 


١ 1‏ 5 ( الخطاطة؛ الكتابة العربية_د. عبد العزيز 
* أضعف الخلق من ضعف عن رد شهواته» وأقوى الحالن /185 ريق نجام الس لسري درون 


الخلق من قوى على ردها . : تنيق 1 07 
»* من تعزز بشىء غير الله فقد ذل فى عزه . * إبسراهيم ال و 


* الأولياء مرتبطون بالكرامات والدرجات» والأنبياء 
مكشوف لهم عن حقائق الحقء فالكرامات 


والدرجات عندهم وحشة . 


انظر: النخعى 5 
#الإسسسسراهيمى : 
من استدراكات ابن الأثير على السمعانى فى مادة 
« الأبُذوى » قال ابن الأثير: 
قلت : فاته ( الإبراهيمى ) وهى نسبة إلى الجد. 
أبى منصور بسن الحسن بن إبراهيم الإبراهيمى الخباز 
الهروى الواعظ » سمع شيخ الإسلام عبد الله بن محمد 


»* علامة محية الله تعالى إيثار طاعته ومتابعة 

( طبقات الصوفية لأبْى عبد الرحمن السلمى» يسره 
ورتبه الشيخ أحمد الشرباصئ / لالاء 1/8). 

* إبراهيم كتخدا مستحفظان ( سبيل سب) 


(65ام) : الأنصارى وأبا الحسن الدأودى وغيرهما؛ روى ضله 
أشار إليه صاحب كتاب العواصم العربية فى معرض زاهر بن طاهر النيسابورى وشيرويه الديلمى وغيرهماء 

الكلام عن المخطط الميتكر للأسبلة العثمانية (واجهة وتوفى سنة مست وسبعين وأربعماثة . 

السبيل نصف مستديرة ولها ثلاث نوافذ وفوقها مكتب ( اللباب لابن الأثير. 5 تحقيق د. مصطفى عبد 


متعدد الأضلاع ) فيقدول : فعلى الرغم من أن سبيل الواحدء /١‏ 71). 


الإبراهيمية ( زاوية.). 


أبرقوه 


»* الإبراهيمية ( زاوية ) : 


إحدى الزوايا فى بيت المقدس وهى قرب الزاوية 
المجيدية» شمال ضريح النبى داود» خارج السو 
بناها إبراهيم باشا بن محمد على باشا الذى حكم 
فلسطين وسوريسا بين ستتى 187١‏ و ١184م»‏ 
وحصصها للفقراء ولتلاوة القرآن» وكان إبراهيم باشا 
ينزل فى هذه الزاوية كلما هبط القدس . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس-د. كامل جميل 
العسلى» الجامعة الأردنية» عمان 194١‏ / 7”54). 


» الأسسرجس: 

الأبرجى : بفتح الألف وسكون الباء الموحدة والراء 
المفتوحة وفى آخرها الجيم: هذه النسبة إلى أبرجة 
وهو اسم لجد أحمد بن إبراهيم بن أبى يحيى أبرجة بن 
المدينى الأبرجى» من أهل أصبهان» يروى عن أبى 
حفص عمرو بن على الفلاس» روى عنه أبو بكر 
محمد بن إبراهيم ابن المقرئ . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى» واللباب لابق الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد؛ .)17١ /١‏ 

»* الأبرص : 

قال السمعانى: 

الأبرص : بفتح الألف وسكون الباء الموحدة وفتح 
الراء وفى آخرها الصاد المهملة عُرف بها عبد الرحيم 
ابن سعيد الأبرص الشامى أخو محمل بن سعيد 
المصلوب» وكان زنديقًا قدم بغداد وحدث بها عن 
ابن شهاب الزهرى» سمع منه يحبى بن معين وأخوه 
محمد بن سعيد كان صلبًا فى الزندقة ولكنه منككر 
الحديث . 

وأبو بكر محمد بن أحمبد بن قريش بن يحبى 


الكاتب الأبرص النيسابورى» من أهل نيسابور؛ كان 
من أهل الصدق» سمع محمد بن يحيى الذهلى وأبا 
الأزهر وأحمد بن يوسف السلمى» روى عنه الحاكم 
أبو أحمد الحافظ» وتوفى فى المحرم سئة ثمانى عشرة 
وثلاثماثة . ( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد 
الله عمر البارودى ١ /١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ ١؟1).‏ 
الأإبرق: 
اسم.يطلق على مال الكعبة» قيل إن فتى من 
الحجبة حضرته الوفاة واشتد عليه النزع جدًا حتى 
مكث أيامًا يشزع نزعًا شبيدّاء فقال لهأبوه: لعلك ' 
أصبت من الأبرق شيئّاء يعنى مال الكعبة» فقال 
أربعماثة دينار» فأشهد أبوه أن عليه للكعبة أربعمائة 
دينار؛ فسرى عن الفتى ثم لم يلبث أن مات . 
( الجامع اللطيف فى فضل مكة وأهلها وبناء البيت 
الشريف للشيخ جمال الدين محمد جار الله؛ 
المكتبة الشعبية» بيروث» الطبعة اللخامسة 1894١1ه-‏ 
ملام / 998). 
* أبرقسوه: 
قال عنها ياقوت : 
أبرقوه: بفتسح أوله وثانيه وسكون الراء وضم القاف 
والواو ساكنة وهاء محضة: هكذا ضبطه أبو سعد» 
ويكتبها بعضهم أبرقويه» وأهل فارس يسمونها وركوه» 
ومعناه: فوق الجيل» وهو بلد مشهور بأرض فارس من 
كورة اصطخر قرب يزد . 
قال أبو سعد: أبرقوه: بليدة بنواحى أصبهان على 
عشرين فرسخًا منهاء فإن لم يكن سهوا منه فهى غير 
الفارسية» ونسب إليها أبا الحسن هبة الله بن الحسن 
ابن محمد الأبرقوهى الفقيهء حدث عن أبى القاسم 


أبرقوه 


عبد الرحمن بن أبى عبيدة بن منذه بالكثير» روى عنه 
الحافظ أبو موسى محمد بن عمر المسدينى 
الأصبهائى» مات فى حدود سئة 014 . 

وقال الاصطخرى: أبرقوه : آخر حدود فارس» بيئها 
وبين يزد ثلاثة فراسخ أو أربعة» قال: وهى مدينة 
-حصيئة كثيرة النحمة تكون بمقدار الثلث من اصطخر» 
وهى مشتبكة البناء والغالب على بنائها الآزاجء وهى 
قرعاء ليس حولها شجر ولا بساتين إلا ما بَعْدَ عنهاء 
وهى مع ذلك خصبة رخيصة الأسعار قال: وبها تل 
عظيم من الرمادء يزعم أهلها أنها نار إبراهيم التى 
جُعلت عليه بردًا وسلامًا . 

وقرأت فى كتاب الابستاق؛ وهو كتاب ملة 
المجوس: أن سُغدى بنت تُبّع زوجة كيكاووس» 
عشقت اننه كيخسرو وراودته عن نفسه» فامتئع عليهاء 
فأخبرت أباه أنه راودها عن نفسهاء كذبًا عليه: فأجج 
كيخسرو لنفسه ناا عظيمة بأبرقوه» وقال: إن كنت 
بريثًا فإن النار لا تعمل فىّ شيئًاء وإن كنت خنت كما 
زعمت» فإن النار تأكلنى» ثم أولج نفسه فى تلك النار 
وخرج منها سالمًا ولم تؤثر فيه شيئاء فانتفى عنه ما 
اتهم به. 

قال: ورماد تلك النار يأبرقوه شبه تل عظيم» 
ويسمى ذلك التل الوم » جبل إبراهيم» ولم يشاهد 
إبراهيم » عليه السلام» أرض فارس ولا دخلهاء وإنما 
كان ذلك بكوثاربا من أرض بابل . 

وقرأت فى موضع آخر: أن إبراهيم عليه السلام ورد 
إلى أبرقوه ونهى أهلها عن استعمال البقر فى الزرع فهم 
لا يزرعون عليها مع كثرتها فى بلادهم؛ وحدثنى أبو 
بكر محمد المعروف بالحربى الشيرازى» وكان يقول 
إنه ولد أخمت ظهير الفارسى » قال: اختلفت إلى أبرقوه 
ثلاث مرات» فما رأيت المطر قط وقع فى داخل سور 
المدينة + 


0 


الأبرقوهى 


ويزعمون أن ذلك بدعاء إبراهيم عليه السلام» وإلى 
أبرقوه هذه ينسب الوزير أبو القاسم على بن أحمد 
الأإرقوهى وزير بهاء الدولة ابن عضد الدولة ابن بويه . 

وذكر الاصطخرى مسافة ما بين يزد إلى نيسابوره 
فقال: تسنير من أزادّخرٌه إلى بُستاذران مرحلة؛ وهى 
قرية فيها نحو ثلاثمائة رجل » وماء جار من قناة» ولهم 
زروع وبساتين وكروم » ومن بستاذران إلى أبرقوه مرحلة 
خفيفة» وأبرقوه قرية عامرة» وفيها نحو سبعماثة رجل » 
وفيها ماء جار وزرع وضرع وهى خخصبة جدًّاء ومن 
أبرقوه إلى زادويه؛ ثم إلى زيكن» ثم إلى استلست» 
ثم إلى ترشيشء ثم إلى نيسابوره فهذه أبرقوه أخرى 
غير الأولى» فاعرفه . 

( معجم البلدان /١‏ 058 76). 

وهذه المدينة موجودة الآن بأقصى شمالى مقاطعة 
فارس الإيرانية» وتعرف باسم أبرجوه كما ذكر بهامش 
النجوم الزاهرة . 

(ذيل وفيات الأعيان المسمى درة الحجال فى 

أسماء الرجال لأبِى العباس ليحمد بن محمد المكناسى 
الشهير بابن القاضى ‏ تحقيق د . محمد الأحمدى أبى 
التور» دار التراث القاهرة» المكتبة العتيقة» تونس /١‏ 
“١‏ هامش ١‏ للمحقق ). 
*« الأبرقوهى 0 

قال السمعاني: 

الأبرقوهى : بفتح الألف والباء المنقوطة بواحدة 
وسكون الراء وضم القاف وفى آخخرها الهاءء هذه 
النسبة إلى أبرقوه وهى بليدة بدواحى أصبهان على 
عشرين فرسخًا منها ( اعترضه ياقوت بأن أبرقوه 
المعروفة من كورة اصطخر قرب يزيدء قال وإلى 
.أبرقوه هذه ينسب الوزير أبو القاسم على بن أحمد 


الأبرقوهى 


الأُرقوهى وزير بهاء الدولة ابن عضد الدولة بن 
بويه 6). 
والمشهور بالانتساب إليها أبو الحسن هبة الله بن 
الحسن بن محمد الأبرقوهى الفقيه كان فقيهًا فاضلاًٌ 
حسن السيرة» سمع الحديث الكثير من الشيوخ وتفقه 
على عبد الله بن محمد الكرونى وسمع الحديث بإفادة 
عبد العزيز بن «سحمد النخشبى الحافظ من أبى طاهر 
محمد بن أحمد بن عبد الرحيم الكاتب وغيره» سمع 
منه والدى رحمه الله وروى لى عنه أبو طاهر السنجى 
وغيره» وذكره يحبى بن أبى عمرو بن منده الحافظ فى 
تاريخ أصبهان وقال: أبو الحسن الأبرقوهى الفقيه» 
قدم أصبهان لطلب الحديث ونزل دارنا مع عبد العزيز 
التخشبى وصحبه سنين ثم خرج عبد العزيز وهو عندنا 
أيامّا؛ ثم ترك الحديث واشتغل بالفقه وأخذه عن 
الكرونى وآخمر قدمة نزل فى دار أبى الفتيم السقاء 
العميد بأصبهان» وجاء نعيه يوم الجمعة السادس 
عشر من شعبان سنة ثمان وخمسماثة» وأبو بكر 
محمد بن أحمد الأبرقوهى خرج إلى مكة وجاور بها 
وحدث عن أبى على ين أحمد بن على التسترى وأبى 
الخير محمد بن أحمد بن هارون بن رزا الإمسام 
وغيرهماء روى لى عنه أبو العر محمد بن أبى الحسن 
البستى» وكانت وفات» فى حدود سنة عشر 
وخمسمائة» وأبى نصر الحسين بن محمد الأبرقوهى » 
حدث بقرية تيم عن أبى على الحسن بن العباس» 
روى عنه أبو بكر أحمد بن عبد العزيز بن محمد بن 
موسى الصوفى شيخ أبى القاسم الشيرازئ» نقلت من 
معيجم شيوخه . 
(الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 7, وقد وضعنا تعليق المحقق بين 
قوسين فى ثنايا النص ) : ش 


الأبرقوهى ( أحمد بن إسحاق )... 


* الأبرقُوهى ( أحمد بن إسخاق ) (701-716ه 

/ الام لكام ): 

نسبة إلى أبرقوه بأصبهان والأبرقوهى هو الشيخ 
شهاب الدين أحمذ بن أبى محمد إسحاق بن محمد 
سمع فى خراسان وواسط وبغداد على عدد كبير من 
العلماء؛ منهم القطيعى شيخ الحديث بالمستنصرية 
كما سمع بالموصل وبيت المقدس وانتهى إليه علو 
الإسناد» وألحق الأحفاد بالأجداد وسمع منه أئمة 
الحديث كالبرزالى والذهبى وأبى شامة» توفى بمكة 
سنة 01لاها. 

(الدرر ؟/ 11١‏ ومنتتخب المختار/ .)7١‏ 

( تاريخ علماء المستنصرية_د. ناجى معروف /١‏ 
6 هامش 0") , 

قال عنه ابن تغرى بردى (المنهل الصافى /١‏ 
وى 1): 

أحمد بن إسحاق بن محمد بن المؤيد بن على » 
الشيخ أبو المعالى ابن القاضى المحدث رفيع الدين 
أبى محمد قاضى بأبرقوه الشافعى الهمدانى 
الأبرقوهى المصرى القرافى الصوفى : 

قال الحافظ أبو عبد الله الذهبى فى معجمه: كان 
رجلا خيرا ديّنا متواضعًاء حسن القراءة للحديث» 
سمع بحران من جماعة» ويحدث عنه أبو العلاء 
الفرضىء والحافظ أبو الحجاج المزى» وأبو محمد , 
البرزالى وجماعة» انتهى كلام الذهبى رحمه الله . 

قلت: ثم ارتحل إلى مكة» وبها توفى سئة إحدى 


2 وسيعمائة وله أربع وثمانون سنة . 


وقال عنه ابن القاضى ( درة الحجال "7١ /١‏ 
00 : 

كان مقربًا محدئًا فاضلاء يعرف بشهاب السدين 
السهروردى . ' 5 


لفن 


الأبرفوهى ( أحمد بن إسحاق )... 


سمع أبا على: الحسن الجواليقى» وأبا هريرة : 
محمد الوسطانى» وصالح بن بدر المؤذن» وزكرياء 
العلمى وعمر بن كرم فى جماعة من أصيحاب أبى 
الوقت . 

توفى ‏ عفا الله عنا وعنه ‏ فى تاسع عشر ذى الحجة 
سنة 7١1‏ بمكة شرفها الله تعالى بمنه . 

ونعته ابن كثير بالمسئد المعمر المصرى الشيخ 
الجليل المسند الرحلة» بقية السلف شهاب الدين أبو 
المعالى أحمد بن إسحاق بن محمد بن المؤيد بن 
على بن إسماعيل بن أبى طالب ... ولد بأبرقوه من بلاد 
شيراز فى رجب أو شعبان سنة خمس عشرة وستمائة » 
وسمع الكثير مسن اللحديث على المشايخ الكثيرين» 
وخرجت له مشيخات» وكان شيخًا حسنا لطيقًا مطبقًا 
( البداية والنهاية/ )4١‏ ويذكر ابن رافع أن 
الأبرفوهى سمع منه الشيخ فخر الدين عثمان بن 
شجاع بن عيسى الدمياطى ( الوفيات .)١898 /١‏ 

كما أورده بدر الدين العينى فى وفيات سنة ١١لا‏ ه 
وذكر أنه وفاته كانت بمكة بعد خروج. الحجيج بأربعة 
أيام» وأنه دفن بالمعلاء رحمه الله ( عقد الجمان 4/ 
)ل 

له ترجمة فى : الدليل الشافى /١‏ 9" رقم 1717 
الننجوم الزاهرة 4/ 198ء أعيان العصره الوافى ”/ 
7 رقم ١1/71‏ الدرر ٠١9 /١‏ رقم 2187 العقد 
الثمين» 7/ 6 رقم 518 شذرات الذهب 5/ 4 
وحسن المحاضرة /١‏ 785. 

وذيل العبر للذهبى / 18 ومتتخب المختار/ 7١‏ 
يفك 


(المنهل الصافى لابن تغرى بردى - حققه ووضع 
حواشيه د. محمد محمد أمين /١‏ 518 2 77 ودرة 


يفن 


أبرهة الأشرم 


الحجال فى أسماء الرجال لابن القاضى ‏ تحقيق د. 
محمد الأحمدى أبى النور» /١‏ ١لاء‏ 7ل والبداية 
والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه محمد 
عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى م ؛ العدد /ا/ 
والوفيات لابن رافع السلامى ‏ حققه وعلق عليه 
صالح مهدى عباس » وأشرف عليه وراجعه د. بشار 
عواد معروف »١158 /١‏ وعقد الجمان فى تاريخ أهل 
السزمان لبدر الدين محمود العينى ‏ حققه ووضع 
حواشيه د. محمد محمد أمين» الهيئة المصرية العامة 
للكتاب 41١‏ لهف ؟قؤام 4/ .)51١‏ 


*أبرهة الأشسرم : 


قائد حبشى » أرسله ملك الحبشة على رأس جيش 
كبير لغزو اليمن فى القرن السادس» انتقامًا لما تعرض 
له أصحاب الأحدود» حارب اليهود لمدة عامين حتى 
انتحر ذونواس ملك حمير عند يأسه من النصرء بنى 
كنيسة القليس بصنعاء» ورمم سد مأرب» قام بمحاولة 
فاشلة للاستيلاء على مكة» ليحول أنظار القبائل 
والسوق التجارية إلى صنعاءء وحين خرج أبرهة لهدم 
الكعبة ومعه الفيل» وسمعت بذلك العرب أعظصوه 
وفظعوا به» ورأوا جهاده حقًا عليهم حين سمعوا بأنه 


: يريد هدم الكعبةء بيت الله الحرامء فخرج إليه ريجل 


ولكنه هُرِمٍ هو وأصحابه» ثم خصرج له نفيل بن 
الخثعمى ومن تبعه من قبائل العرب ولكنهم هُرْموا 
أيضًاء 

( الموسوعة الثقافية / *7). 

وأخذ تُقيل أسيرا ومع أبرهة بقتله فقال له نفيل: أيها 
الملك؛ لا تقتلنى فإنى دليلك يأرض العرب» وهاتان 


أبرهة الأشسرم 


يداى على قبيلى خثعم : شهران وناهس بالسمع 
والطاعةء فخلى سييله . 

( السيرة النبوية /١‏ 87 ), 

وخخرج به يدله حتى إذا مر بالطائف خخرج إليه مسعود 
أبن معتب بن مالك الثقفى فى رجال من ثقيف فقال: 
أيها الملك»؛ إنما نحن عبيدك» سنّاعون لك 
مطيعون؛ ليس لك عندنا خعلاف؛ وليس بيتنا هذا 
الى تريد » يعنون بيت اللات» إنما تريد الببت الذى 
بمكة وحن نبعث معك من يدلك عليه فتجاوز عنهم 
فبعثوا معه أبا رغال فخرج ومعه أبو رغال حتى أنزله 
المغمس» موضع بطريق الطائف معروف» فلما نزله 
مات أبو رغال ودّفن هناك فرجمت قبره العرب كما قال 
أبن إسحاق وقيل القبر الذى هناك لاببى رغال رجل من 
ثمود وهو أبو ثقيف كان بالحرم يدفع عنه فلما خرج 
منه أصابته النقمة التى أصابت قومه بالمغمس فدفن 
فيه واخختاره صاحب القاموس ذاكرًا فيه حديثًا رواه أبو 
داود فى سننه وغيره عن ابن عمر مرفوعًا وقال فيما نقدم 
بعد نقله عن الجوهرى ليس بجيد وجمع بعض بجوازن 
أن يكون قبران لرجلين كل منهما أبو رغال . 

ثم إن أبرهة بعث وهو بالغمس رجلا من الحبشة 
يقال له الأسود بن مقصور حتى أنتهى إلى مكة فساق 
أموال أهل تهامة من قريش وغيرهم وأصاب فيها مائتى 
بعير وقيل أربعمائة بعير لعبد المطلبء وكان يومئذ 
سيد قريشء؛ فهمت قريش وكنانة وهذيل ومن كان 
بالحرم بحربه فعرفوا أن لا طاقة لهم به فكفواء وبعث 
أبرهة حياطة الحميرى إلى مكة؛ وقال لسيد أهل هذا 

| البلد: الملك يقول: إنى لم آتِ لحربكم إنما جئت 

لهدم هذا البيت فإن لم تعرضوا دونه بحرب قلا حاجة 
لى بدمائكم؛ ؛ فإن هو لم يرد حربى فأتنى به فلما دخل 


حياطة دل على عبد المطلب فقال له ما أمر به فقال 
عبد المطلب والله ما نريد حربه وما لنا به طاقة »هذا 
بيت الله الحرام وبيت ليله إبراهيم عليه السلام فإن 
يمنعه منه فهو بيته وحرمه وإن يخل بينه وبيئه فوالله ما 
عندنا دفع عله ثم انطلق معه عبد المطلب ومعه 
بعض بنيه حتى أتى العسكر فسأل عن ذى نفر وكان 
صديقه فدخل عليه فقال له هل عندك من غناء فيما 
نزل بنا ؟ فقال وما غناء رجل أسير بيد ملك ينتظر أن 
يقتله غدرًا وعشيًا »ما عندى غناء فى شىء مما نزل 
بك إلا أن أنيسًا سائس الفيل سأرسل إليه فأوصيه بك 
وأعظم عليه حقك وأسأله أن يستأذن لك على الملك 
فتكلمه بما بدا لك ويشفع لك عنده بخير إن قدر على 
ذلك فقال حسبى فبعث إليه فقال له إن عبد المطلب 
سيد قريش وصاحب عين مكة ويطعم الناس بالسهل 
والوحوش فى رءوس السجبال وقد أصاب الملك له 
مائتى بعير فاستأذن له عليه وانفعه عنده بما استطعت 
فقال أفعل فكلم أبرهة ووصف عبد المطلب بما وصفه 
به ذو نفر فأذن له وكان عبد المطلب أوسم الناس 
وأجملهم فلما رآه أكرمه عن أن يجلس تحته وكره أن 
تراه الحبشة يجلسه معه على سرير ملكه فنزل عن 
سريره فجلس على بساطه وأجلسه معه عليه إلى 
جنبه» والقول بأنه أعظمه لما رأى من نور النبوة اذى ' 
كان فى وجهه ضعيف لما فيه من الدالة على كون 
القصة قبل ولادة عبد الله وهو خلاف ما علمت من 


القول المرجسح اللهم إلا أن يقال إنه تجلى فيه ذلك 


النور وإن كان قد انتقل ثم قال لترجمانه قل له ما 
حاجتك فقال حاجتى أن يرد علىّ الملك إبلى ؛ فقال 
أبرهة لترجمانه : قل له قد كنت أعجبتنى حين رأيتك 
ثم قد زهدت فيك حين كلمتنى فى مائتى بعير أصبتها 


لك وتترك بيكّا هو دينك ودين آبائك قد جئت لهدمه 
فلا تكلمنى فيه فقال عبد المطلب إثى رب الابل وإن 
للبيت ربًا سيمئعه» قال ما كان ليمنع منى» قال أنت 
وذاك؛ وفى رواية أنه دخل عليه مع عبد المطلب يعمر 
ابن نفاثة بن عدى سيد بنى بكر وخويلد بن واثلة سيد 
هذيل فعرضا عليه ثلث أموال أهل تهامة على أن يرجع 
ولا يهدم البيت فأبى فردٌّ الإبل على عبد المطلب 
فانصرف إلى قريش فأخبرهم الخبر قتحرزوا فى شعف 
الجبال تخوقًا من معرة الجيش ثم قام فأخذ بحلقة 
باب الكعبة ومعه نفر من قريش يدعون الله عز وجل 


ويستنصرونه فقال وه و آنعذ بالحلقة . 
لا هسم إن المسسسسرء يمد 

سبع رحله قامتع حخلالك 
والصمبج علي إن اموت 

ب وعابديه اليوم ألك 

ومحالهم غغدوا محالك 
ججرياجيخع بسسلادهمم , 

. والفييل كى يسبب وا عيالك 

عيسدوا حماك بكيندهم 

جهلا ومارقبواجلالك 
إن كنت قسساركهم وكعت حت 

لبتنافأمرئًئابالك 

وقالأيها: 0 

يارب لا أرجولهم سواكا 

يارب فامنع عنهم حماكبا 
إن عسدوٌ البييت من عاداكا 


امنعهم أن يخربوا فناكا 


2010 


ثم أرسل الحلقة وانطلق هبو ومن معه إلى شعف 

الجبال ينتظرون ما أبرهة فاعل بمكة إذا دخلها فلما 
أصبح تهيأ للدخول وعبى جيشه وهياً الفيل فلما 
وجهوه إلى مكة أقبل نفيل بن حبيب حتى قام إلى جنبه 
فأخذ بإذنه فقال ابرك محمود وارجع راشدًا من حيث 
جثت فإنك فى بلد الله الحرام» ثم أرسل أذنه فبرك أى 
شقط» وخصرج نفيل يشتد حتى أصعسد فى الجبل 
وضربوا الفيل وأوجعوه ليقوم فأبى ووجهوه راجعًا إلى 
اليمن فقام يهرول وإلى الشام قفعل مثل ذلك فوجهوه 
إلى مكة فيرك فسقوه الخمر ليذهب تمييزه فلم ينجع 
ذلك» وقيل إن عبد المطلب هو الذى عرك أذنه وقال 
له ما ذكرء وكان ذلك عند وادى محسره وأرسل الله 
تعالى طيرًا من الببحر قبل سودًا وقيل خضرًا وقيل بيضًا 
مثل الخطاطيف مع كل طائر منها ثلاثة أحجار 
يحملها حجر فى مثقاره وحجران فى رجليه أمشال 
الحمص والعسدس لا تصيب أحبدًا منهم إلا هلك 
ويروى أنه يلقيها على رأس أحدهم فتخرج من دبره 
ويتساقط لحمه فخرجوا هاربين يبتدرون الطريق الذى 
منه جاءوا يسألون عن نفيل ليدلهم على الطريق إلى 
اليمن فقال نفيل حين رأئ ما نزل بهم : 
أين المفر والإله الطصالب 

والأشرم المغلوب ليس الغالب 

وقال أيضًا: ش 

ألاخيتٍ عنايارئيتا | 

نعمناكم مع الإصباح عَيْنا 
ثدينة لورأيت ولائرَيْه 

السدى جنب المحصب ما رأينا 
إِذًا لعسذرتتى وحمسدت أمرى 

ولا تأسى على ما فات بينا ش 
فكل الق و تسأل عن نقفيل 7 

كأن عليه للحبشان دينا 


أبرهسة الأشسرم 


فى السيرة النبوية /١‏ /إ4 كأن عليه ... 

( ردينا: اسم أمرأة» كأنها سميت بتصغير ردنة وهى 
القطعة من الردن ١‏ الحرير ؛). 

وجعلوا يتساقطون بكل طريق ويهلكون فى كل 
منهل» وأصيب أبرهة فى جسده وخرجوا به معهم 
تسقط أثملة أنملة كلما سقطت أنملة تبعها منه مدة ثم 
دم وقيح حتى قدموا به صنعاء وهو مثل فرخ الطائر فما 
مات -حتى انصدع صدره عن قلبه . 

وقد أشار إلى ذلك ابن الزبعرى بقوله من أبيات يذكر 
فيها مكة: 
سائل أمير الحبش عناماترى 

ولسوف ينبى الجاهلين عليمها 
ستون لالم يؤبواأرضهم 
بل لم يعش بعد الإياب سقيمها 

ولهم فى ذلك شعر كثير ذكر ابن هشام جملة منه فى 
سيره؛ وفيها أن الطير لم تصب كلهم؛ وذكر بعضهم 
أنه لم ينج منم غير واحد دخخل على النجاشى فأخبره 
الخبر والطير على رأسه فلما فرغ ألقى عليه الحجر 
فخرقت البناء ونزلت على رأسه فألحقته بهم وقيل إن 
سائس الفيل وقائده تخلفا فى مكة فسلما» فعن عائشة 
أنها قالت أدركت قائد الفيل وسائسه بمكة أعمبين 
مقعدين يستطعمان الناس» وعن عكرمة أن من أصابه 
الحجر جدرته وهو أول جدرى ظهر أى بأرض العرب 
فعن يعقوب بن عتبة أنه حلث أن أول ما رؤيت 
الحصبة والجدرى بأرض الحرب ذلك العام وأنه أول ما 
رؤى بها مرائر الشسجر الحرمل والحنظل والعشر ذلك 
العام أيضًا ويروى أن عبد المطلب لما ذهب إلى 
شعف الجبال بمن معه بقى ينتظر ما يفعل القوم وما 
يفعل بهم فلما أصبح بعث أحد أولاده على فرس له 


سريع ينظر ما لقوا فذهب فإذا القوم مُشْدَّحين جميعًا 
فرجع رافعًا رأسه كاشقًا عن فخده فلما رأى ذلك أبوه 
قال ألا إن ابنى أفرس العرب وما كشف عن عورته إلا 
بشيرًا أو نذيرًا » فلما دنا من ناديهم قالوا ما وراءك قال 
هلكوا جميعا فخرج عبد المطلب وأصحابه إليهم 
فأخذوا أموالهم وقال عبد المطلب. 
أنت منعت الحبش والأفي الا 
وقد رعوا يمكة الأخبالا 
وقد خشينا منهم القتالا 
وكل أمسسر منهم معففالا 
#شكرا وحمدًا لك ذا الجلالا * 
فلما بعث الله تعالى محمدًا يل كان مما يعد الله 
على قريش من نعمته عليهم وفضله ما رد عنهم من أمر 
الحبشة ثبقاء أمرهم ومدتهمء فأنزل الله تعالى سورة 
الفيل فيقول تعسالى: # ألم تسر كيف فعل ربك 
بأصحاب الفيل * ألم يجعل كيسدهم فى تضليل * 
وأرسل عليهم طيسرًا أبابيل * ترميهم بحجارة من 
سجيل* فجعلهم كعصف مأكول 0-١14‏ ]. 
وفى أصحاب الفيل يقول رؤبة بن العجاج هذه 
الأنيات فى أرجوزة له : 
وسّهم مامسٌ أصحاب الفيل 
تسرميهم حجبسارة من سجيل 
* ولعبت طيريبهم بسانيل * 
( الموسوعة الثقافية ‏ بإشراف د. حسين سعيد / 
2 والتجامسع اللطيف للشيخ جمال الدين محمد 
جار الله / /ااء والسيرة النبوية ( سيرة ابن هشام ) لأبى 
محمد عبد الملك بن هشام المعافرى : تقديم وتعليق 
طه عبد الرءوف سعد» /١‏ "4 -48» وروح المعانى 


ا 


أبرهة بن الحارث 


فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى 
الثناء الألوسى 9/ 5510/5468 ). 
* أبرهة بن الحارث : 
انظر؛ ذو المئار. 
* أبرهة بن شرحبيل : 

أبرهة بن شرحبيل بن أبرهة بن الصباح بن شرحبيل 
ابن لهيعة بن مريد الخير بن نكيف بن شرحبيل بن 
معديكرب بن مصبح بن عمرو بن ذى أصبح الأصبحى 
الحميرى ... ذكره الرشاطى فى الأنساب وقال إنه وقد 
على النبى بَكلِ ففرش له رداءه وأنه كان بالشام وكان 
يعد من الحكماءء حكاه الهمدانى فى النسب» قال 
وكان يروى عن النبى يِل أحاديث . 

( قال الذهبى : قتل علو بصقّين» ورمز لذلك عن 
المدينى»ء وقال السيوطى : وقع فى مرآة الزمان» عن 
الهيثم أن عمرو بن العاص بعثه إلى الفرماء ففتحها 
بعدما فرغ من أمر الفسطاط . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /١‏ “11 وهامش 7 وحسن المحاضرة 
فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى ١517 /١‏ ). 
*الأبرى: 

قال السمعانى : 

الإبرى: بكسر الألف وفتح الباء المنقسوطة بواحدة 
وفى اخمرها الراء المهملة» هذه النسبة إلى بيع الإبر 
وعملها وهى جمع إبرة وهى التى يخاط بهاء 
والمشهور بهذا الانتساب أبو القاسم عمر بن منصور 
ابن محمد بن بريد الإبرى بغدادى» سمع أبا القاسم 
اليغوى ويحيى بن صاعد وغيرهماء وأبو على الحسن 
ابن محمد بن عبد السلام بسن بندار المعبر الأصبهانى 


1 


هن 


ابن الأبرى البغدادى ... 


المعروف بالابرى» حدث عن محمد بن عبد الرحمن 
ابن سهل الغزال» سمع منه أبو بكر أحمد بن على بن 
ثابت الخطيب الحافظ وأثنى عليه قال : وكان ثقة . 

وأبو نصر أحمد بن الفرج بن عمر الدينورى الإبرى 
كان من مشاهير بغداد ومحدثيهاء روى عن أبى يعلى 
محمد بن الحسين بن الفراء وأبى الحسين بن المهتدى 
بالله وأبى الغنائم بن المأمون الهاشميين وأبى بكر 
أحمد بن على بن ثابت الخطيب الحافظ وغيرهم روى 
لى عنه أبو ظطاهر الستنجى وعبد الله بن أحمد 
الحلوانى» وسمع منه والدى أجزاء من تاريخ 
الخطيب؛ وتوفى فى جمادى الأولى سلة ست 
وخمسماثة» ودفن بياب أبرنء وأما ابئته شهدة بنت 
الإبرى فهى صاحبة الخط الحسن وكانت لها قربة إلى 
أمير المؤمنين المقتفى لأمر الله وكان يقال لها الكاتبة» 
سمعت أباها وأبا عبد الله الحسين بن أحمد بن طلحة 
النعالى وغيرهماء وكتبت عنها أورافًا يسيرة فى دارها 
برحبة الجامع . 

( الأنساب للإمام السمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودى /١‏ “/7اء 5 واللباب لابن الأثيرت 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 77 ). 


* ابن الأبرئ البغدادى ( 7319.684 ه ) : 


من مدرسى الفقه الحنفى بالمدرسة المستنصرية. 

ذكره ابن الفوطى فقال: ١‏ كمال الدين أبو عبد الله 
محمد بن محمد بن عبد الخالق بن المبارك بن عيسى 
ابن على بن محمد البغسدادى مدرس الحئفية 
بالمستنصرية ؛. 

وقال أيضضا: « ولى قضساء واسط فى الأيام 
المستنصرية فى رجب سدئة سبع وعشرين وستماثة» 
وعزل فى المحرم سنة ثمان وعشرين 6. 


الا 


ابن الأبرى البغدادى ... 


( تلخيص مجمع الآداب 0/ 774 الترجمة 005 
من حرف الكاف وج ؟ الورقة 45 ). 

وجاء فى الحوادث الجامعة ( ص 77 ) أن قاضى 
القضاة عبد الرحمن بن مقبل » عزل أبا عبد الله محمد 
ابن أبى الفضل المذكور عن قفضاء واسط سئسة 
ههه وكان قد قلده القضاء فى السنة الخالية فأقام 
بها شهورا فلم يحمد مجاورة أهلهاء وأصعد ليقرر 
قاعدة تمكنه المقام بها من توفير الجاه فلم يتهيأ له 
ذلك . 

وقال ابن الفوطى : « كان فقيهًا فاضلاء وأديبًا 
كاصلاء حسن الكلام فى المناظرة ... ولما فتحت 
المدرسة المستنصرية رتب بها معيدًا لدروس أقضى 
القضاة كمال الدين عبد الرحمن بن اللمغانى» ولما 
توفى ابن اللمغانى رتب مكدانه فى رجب سئة تسع 
وأربعين وستماثة؛ وخلع عليه بدار الوزير» وركب فى 
خدمته الصدور والأكابر كعادتهم» وله شعر كثير. 

وبعسد السواقعسة لما فتحت المسدارس درس 
بالمستنصرية كعادته؛ وكانت وفاته يوم السبت ثالث 
شعبان سنة سبع وستين وستمائة ودفن بالخيزرانية ) 
قال محبى الدين القرشى : 

( الجواهر المضية ؟/ .)١١19‏ 

مات عن شلاث وثمانين سنة فتكون ولادته فى سنة 
4ه.؛ وكال الذهبى: هو الكمال محمد بن أبى 
الفضل بن عبد الخالق البغدادى بن الأبرى مدرس 
المستنصرية على مذهب أبى حنيفة » سمع من 
المعين عبد الرحمن بن محمد بن على بن محمد بن 
يعيش » وروى عنه على بن عبد العزيز الأربلى ؛ ومات 
سنة /751"ه»ء وله 47 سنة . 


.) 4 /١ المشتبه‎ )١( 1١9 (؟/‎ 


وذكره ابن الفوطى فى السجزء الرابع من كتابه المذكور 
( تلخيص مجمع الآذاب ج 4 السورقة 4 ) بصده 
الكلام عن ابنه خائد فقال: عماد الدين أبو الفضل 
خالد بن كمال الدين محمد بن أبى الفضل» ويعرف 
بابن الأبرى البغدادى الفقيه» وأما ابنه فهو عماد 
الدين: ويقول ابن الفوطى فيه: 2 سمعت أنه أسر فى 
واقعة بغداد ) , 
ويظهر أنه كان فى خلافة المستنصر فقيها 
بالمستنصرية أو معيدًا بها لابن اللمغانى. 
فقد جاء فى الحوادث اللجامعة ( ص )7"9١‏ أن 
شمس الدين محمد بن عبيد الله الهاشمى الكوفى 
الواعظ ببغداد ذم حمام المستنصرية بأنه بارد ببيتين 
من الشعر هما: 
ولسو أن أينسوب فى عص برا 
وقسل مسننه بالأثى البارد 
لجا إلينا فحمامئسا 
ش رب ومغتسل يسارد 
فغضب المستنصر عند سماعهماء ولأجل ذلك 
ناقضه كمال الدين ابن الأرى المذكور ببيتين من 
أرى مساء حكامكم كبالحميم 
تعسائى منسه عتسام وبسسوسى 
وعهسدى بكم تسمطسون الجدىي 
وكان ذلك بمثابة الاعتذار للخليفة المستنصر. 


الإبريز الخاص فى فضائل البسملة. . 


الإبريسم 


وجاء فى الجزء الثانى من الجواهر المضية أن محمد 
ابن عبد الخالق ... عرف بابن الأثرى وهو تحريف 
لابن الأبرى» كما سجاء فيها أنه مات يوم السبت ثانى 
شعبان سنة /الالاه والصحيح سنة 1ه وقد 
صحح المؤلف ذلك كله فى الصفحة 4 من العجزء 
الثانى من كتابه . 
(تاريخ علماء المستنصرية -د. ناجى معروف / 
4 40 
* الإبريز الخاص فى فضائل البسملة وسورة 
الإخلاص : 
الإبريز الخاص فى فضائل البسملة وسورة الإنخللاص 
لزين العابدين متحمك ين متحمدك العمرى الشافعى 
المعروف بسبط المرصفى المتسوفى سئة 6 خمس 
وستين وتسعماثة» أوله الحمد لله الذى م على أهل 
السعادة بالإخلاص ... إلخ. 
(إيضاح .)1١١ /١‏ 
* الإبريز الدانى فى مولد سيدنا محمد 
العدنانى: 
تأليف الشيخ محمد نورى بن عصر بن على النووى 
الجاوى الشافعى نزيل مصر. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
* الإبريز فى تصحيح الوجيز للغزالى : ' 
الوبريز فى تصحيح الوجيز للغزالى ‏ فى الفروع لتقى 
الدين عمر بن محمد بن عبيد بالتصغير الأشعرى 
الزبيدى الشافعيى الفقيه اليمنى المعروف بالفتى 
المتوفى سئة 8/7 سبع وثمانين وثماثمائة . 
(إيضاح المكنون .)١١ /١‏ 


يكنا 


* الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز : 
الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز ‏ للشيخ شهاب 
الدين أبى العباس أحمد بن العماد الأقفهسى الشافعى 
المتوفى سنة ثمان وثمانمائة . 
(كشف الظنون /١‏ 7). 


* الإبريسم : 

هو الحرير: قال ابن السكيت هو بكسر الهمزة والراء 
وفتتح السين» قال: وليس فى كلام العرب إفعيلل بفتح 
اللام إلا إهليلج وإبريسَم وزاد غيره وإطريفل» قال فى 
القاموس : وهو بفتح السين وضمها: الحرير انتهى. 

قال ابن برى : ومنهم من يقول أبريسم بفتح الهمزة 
والراء وضمهاء ومنهم من يكسر الهمزة ويفتح الراء . 
انتهى . 

( قاموس الأطبا /١‏ 04 ). 

وضبطه الشيخ داود بكسر الهمزة والسين المهملة 
المفتوحة وقال عنه: معرب 7 بريشم » بالعجمية وهو 
الحرير» .ويسمى بذلك قبل أن.يخرقه الدود وبعد 
الخرق قرا أو القزما عدا الرفيع» وبعد الحل حريرًا 
اتفاقاء وأجوده الأصفر الذى يشتد بياضه إذا غسل . 
وحلّ وكان رقيقا وُبّى عند الاعتادال الأول ولم يُطْعم 
دوده سوى ورق التوت الأبيض» ولا يغش بغير أنواعه 
وهو حار فى الأولى معتدل أو يابس فيها أو رطب 
يخصب البدن مطلقًا ويمنع تولد القمل لبسَاء 
والخفقان وضعف المعدة والرئة أكلاًٌ» ورماده لقروح 
العين والدمعة والسلاق والجرب كحلا إذا غسل 
ووقوعه فى الأدوية عند الحل أن يقرض ويسحق مع 
الجواهر والرازى» يطبخ حتى يتهرى وتسقى الأدوية 
ماءه» والمسيحى يحرق فى قدر حديد مثقب الغطاء 
أو على نحاس أحمر وهذا أضعفهاء ومتى لط 


الإبرينقى 


مطبوخه بالسكر وشُرب فتح السدد وأصلح الأسوان 
جدّاء ويضر مسحروقه بالكلى ويصلحه الأسارون» 
وشربته من واحد إلى ثلاثة» وبدله ثلاثة أمثاله 
ماميران» وفى تخصيب البدن الكتان الجديدء وإذا 
ادّخِر وجب أن يُبْرَرٌ إلى الهواء كل أسبوع ويرطب إلا 
منسوجه. أه. 

( تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ ها 5" ). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: قال 
عنه عبد الله بن البيطار: وهو من المفرحات القوية» 
وأفضله الخام منهء وهو حار يابس فى الأولى قال أبو 
الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى : الشربة منه درهم 
أه. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
أبن عمر بن على بن رسول /١‏ و 

وقال الشيخ فى الأدو ية القلبية: أفضله الخام وهو 
حار يابس فى الأولى وفيه تقطيع وتنشيف» وله خاصية 
فى تقريح القلب وتقويته» ويبسط الروح ويشفه وينمه 
فينوره» وليس يختص بروح دون روح » وفى حالة دون 
حالة» بل هو ملائم لجوهر الروح كله؛ وهو مما 
يستعمل بلا تعديل. اه. 

وحرقه يضعف قوته لكنه حينئل جيد لتقوية البصر 
إكحالاً بعد غسله» والأولى أن يؤخذ الكثير منه فيطبخ 
بالماء إلى أن تخرج قوته ثم يؤخد الماء فيضاف إلى ما 
يحتاج إليه؛ ولبسه يسخن باعتدال ويمنع تولد 
القمل» قيل وبدله وزنه سنبل ونصف وزنه قشر 
الأترج » الشربة منه درهم . 

( قامنوس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى» مصورات مجمع اللغة 


اغذا 


العربية بدمشق» أوفست دار الفكر» دمشق» جمادى 
الأولى ١4٠١‏ ه نيسان ٠198م7ء‏ 2654 26 ومن 
مؤلفات ابن سينا الطبية دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير البابا/ 2777 والمعتمد فى الأدوية المفردة 
للملك المظفر /١‏ 1). 
الْأبْر يسَمن : 

قال السمعانى : 

الأبريسمى: بفتتح الألف وسكون الباء وكسر الراء 
وسكون الياء وفتتح السين وفى آتمرها الميم؛ هذه 
اللفظة لمن يعمل الأبريسم والثياب منه ويبيعها 
ويشتغل بها وفيهم كثرة؛ منهم أبو نصر أحمد بن 
محمد بن أحمد بن الحسين ( فى اللباب ابن الحسن) 
الأبريسمى هو ابن أبى بكر من أهل نيسابور وكان أبوه 
من أثرى التجار عندنا وأبو نصر كان مولعّسا بصحبة 
الصالحين» سمع مكى بن عبدان وأبا حامد الشرقى 
وأقرانهماء وقد كان كتب أيضّا ببغداد فى خرجاته 
إليها: خرج إلى الحج وهى حجته الرابعة ‏ فحج 
وانصرف إلى بغداد فتوفى بها فى شهر ربيع الأول من 
سنة إحدى وسبعين وثلاثماثة . : 

( الأنساب للسمعانى /١‏ ؟7 واللياب لابن الأثير 
/0). 

» الإبرينقسى : 

قال السمعانى : 

الإبرينقى : بكسر الألف وسكون الباء المنقوطة 
بواحدة وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة باثنتين من 
تحتها وفتح النون وفى أخرها الققاف» هذه التسبة إلى 
إبرينق وهى قرية من قرى مرو يقال لها إبربنة؛ خرج 
منها جماعة؛ منهم أبو الحسن على بن محمد الدهان 
الإبرينقى كان فقيهًا صالحًا مليح الشيبة كثير المحفوظ 


أبسسزار 


حسن المحاورة» سمع أبا بكر محصد بن أبى الهيثم 
الترابى وأبا الحسن عبد الوهاب بن محمد الكسائى 
وأبا عبد الله عبد الرحمن بن أبى بكر القفال وغيرهم» 
لقيته غير مرة وما وجدت لى عته شينًا وأرجو أن يظهر 
لى شىء وأجاز لى جميع مسموعاته؛ وكانت ولادته 
فى حدود سنة أربعين وأربعمائة أو قبلهاء وتشوفى 
بالقرينين ويقال لها برقدن بليدة على طرف وادى مرو 
فى شوال سنة ثلاث وعشرين وخمسمائة» ومن 
القدماء أبو على الحسن بن أحمد الطائى الإبرينقى» 
قال أبو زرعة السنجى: أبو على الطائى صاحب عربية 
ونحو وفصاحة من قرية إبرينة» وأبو عبد الرحمن 
الحصين بن المثنى الإبرينقى المروزى» سمع المعتمر 
ابن سليمان وجرير بن الحميد والفضل بن موسى 
السيئانى وغيرهم» هكذا ذكره أبو زرعة السنجى فى 
كتابه . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ “7 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير/ ؟١؟‏ ). 
* أبسسزار : 
: قال عنهاياقوت الحموى : 

أبزار: بفتتح الهمزة وسكون الباء وزاى وألف وراء : 
قرية بينها وبين نيسابور فرسخان» نسبوا إليها قومًا من 
أهل العلم» منهم حامد بن موسى الأبزارى» سمع 
إسحاق بن راهويه وغيره» وإبراهيم بن محمد بن 
أحمد بن رجاء الأبزارى الوراق؛ طلب الحديث على 
كثير» فسمع بئيسابور ونساء ورحل إلى العراق فسمع 
. بها عبد الله بن محمد بن عبد العزيز» وكتب بالجزيرة 
عن أبى عروبة الحرانى » وبالشام عن مكحول البيروتى 
وعامر بن خزيم المرى وأبى الحسن بن جوصاء وسمع 
بخراسان الحسن بن سفيان ؤمسعود بن قطن وجعفر 
ابن أحمد الحافظ» ويبغداد أبا القاسم البغوى ومحمد 


م1 


الأبسسسزارى 


ممم ممم كقكظكظطصقط 0ك 555755600000222 


ابن محمد الياغندى وغيرهم » وروى عنه الحاكم أبو 
عبد الله وأبو عبد اليحمن السلمى وأبو عبد الله بن منده 
الحديث الكثيرء وعمر حتى احتاجوا إليه» ومات فى 
خمامس رجب سنة 754 عن ست أو سبع وتسعين 
سلة. 

( معجم البلدان 77/١‏ ). 

انظر: الأبزارى . 
الأبزار : 

قال التهانوى :. 

الأنزار بالزاء المعجمة هى ما يطيب بها الغذاء وكذا 
التوابل إلا أن الأبزار تستعمل فى الأشياء الرطبة واليابسة 
وألتوابل فى اليابسة» كذا فى بحر الجواهر. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 115). 


* الأبسزارى : 


قال السمعانى : 

الأبزارى : بفتح الألف وسكون الباء المنتقوطة 
بواحدة وفتح الزاى وفى أشعرها الراءء هذه النسبة إلى 
شيئين: أحدهما إلى بيع الأبزار وهى أشياء تتعلق 
بالقدرء والمشهور بهذه النسبة أبو عبد الله محمد بن 
زيد بن على بن جعفر بن محمد بن مروآن بن راشد 
الأبزارى مولى معاوية بن إسحاق الأنصارى من أهل 
بغداد؛ يروى عن محمد بن محمد بن عقبة الشيبانى 
ومتحمد بن الحسين الأشنانى وانتقى عليه الدارقطنى 
ببغداد» روى عنه محمد بن الفرج بن على البزار وأبو 
الفرج الطناجيرى وأبو القاسم الأزهرى وعلى بن 
المحسن التنوحى والحسن بن على الجوهرى» وسئل 
أبو بكر البرقانى عنه فقال : ثقة نبيل» وسألته مرة أخرى 
فقال : ثقة أمين» وقال أبو القاسم الأزهرى : قدم علينا 


الأبزارى 


أبو عبد الله بن مروان بغداد وحدث يها وكان ثقة جميل 
الظاهر؛ ومولده ومنشأه ببغداد ثم سخرج إلى الكوفة 
وأقام بهاء واتصل بنا أنه توفى فى صفر ستة سبع 
وسبعين وثلاثماثة » ومثل هذه النسبة إلى قرية بالقرب 
من نيسابور على فرسسخين منها يقال لها أبزار» خرج 
منها حامد بن موسى الابزارى » يسروى عن إسحاق بن 
راهويه؛ روى عنه محمد بن صالح بن هانئ» وأبو 
جعفر محمد بن سليمان بن محمد بن موسى بن 
منصور المذكر الأبزارى كرامى المذهب وكان من 
مبذكريهم »؛ يروى عن السرى بن خزيمة ومحصد بن 
أشرس » روى عنه الحاكم أبو عبد الله الحافظ ابن البيع 
ولم يرضه وتوفى فى صفر سنة ثمان وأربعين 
وثلائمائثة؛ وأبو عبد الله الحسين بن عبيد الله بن 
الخصيب الأبزارى» يلقب بمنقار» من أهل بغداد» 
لعله ينسب إلى غير القرية التى بنيسابور» وحدث عن 
داود بن رشيد اللخوارزمى وعبيد الله ين عمر القواريرى 
وهناد بن السرى التميمى وأحسد بن إبراهيم الموصلى 
وإبراهيم بن سعيد الجوهرى» روى عنه جعفر بن 
محمد الخلدى وإسماعيل بن على الخطبى وجعفر 
ابن محمد بن الحكم المؤدب» وذكره القاضى أبو بكر 
أحمد بن كامل بن خخلف فقال: كان الأبزارى ماجنًا 
نادرًا كذابًا فى تلك الأحاديث التى حدث بها من 
الأحاديث المسندة عن الخلفاء قال: ولم أكتبها عنه 
لهذه العلةء وقال غيره: مات فى جمادى الأولى سنة 
خمس وتسعين وماثتين؛ كتب عنه فريق من الناس 
وأبى ذلك الأكثرون» وأبو إسحاق إبراهيم بن أحمد بن 
محمد بن رجاء الأبزارى الوراق من أهل نيسابور من 
هذه القسرية التى يقسال لها أبزاره وكان شيخًا صالحًا 
سديد السيرة مكثرًا من الحنديث؛ له رحلة إلى العراق 

راجع تعليق الإكمال /١‏ 145140 وفى غاية 


أ 


ليلا 


النهاية رقم 04 ١‏ إبراهيم بن سليمان بن عبد الحميد 
أبو إسحاق الأبزارى يعرف سابن الفرانى» مقر حاذق 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 4لا 6/ا وهامش ١‏ للمحقق ). 
*الأبسزارى: 
أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد» أشار إليه السمعاني 
باختصار فى نهاية مادة الأبسزارى وهى التى سقئاها 
إليك آنقّاء وقد ترجم له الشمس الذهبى فقال عنه: 
المحدث الإمام أبو إسحاق» إبراهيم بن أحمد بن 
. محمد بن رجاء النيسابورى الورّاق الأبزارى»؛ سمع من 
مسدَّدٍ بن قطن» والحسن بن سُقَيان» ويجعفر بن 
أحمد بن نصرء وأقرانهم » وأكثر وجوّد وجمع . 
روى عنه ابن منْده» والحاكم 2 وأبو عبد الرحمن 
السّلمى؛ قال الحاكم : كان ممّن سلم المسلمون من 
لسانه ويده. 
مات فى سنة أربع وستين وثلاثماثة؛ وكان صادقاء 
حدّث بمروياته على القبول . 
( تهذديب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط » هليه أحمد فايز 
الْحَمْصَى » راجعه عادل مرشد» / 11١‏ 34 
*أتزقيان: 
قال عنها ياقوت الحموى : 
قاذ : بفتيم أوله وثانيه وسكون الزاى وضم القاف 
والباء موحدة وألف وذال معجمة: كذا وجدته خط 
غير وإحد من أهل العلم بالزاى وقباذ بن فيروز: ملك 
من ملوك الفرس وهو والد أنو شروان العنادل» ولهذا 


ا 


ليا 


الإبشسيطى (805- له / 1408م ) 


الموضع ذكر فى الفتوح ؛ فكأنه يجاور ميسان 
ودستميسان . 
وقال هلال بن المحسن : أبزقباذ كذاء هو بخطه 
بالزاى» من طساسيج المذار بين البصرة وواسط ‏ 
وقال ابن الفقيه وغيره : أبزقباذ» هى كورة أرجان بين 
الأهواز وفارس بكمالهاء وفى كتب الفرس أن قباذ بنى 
أبزقباذ وهى أرجان وأسكنها سبى همذان . 


وقال أبو يحيى زكرياء الساجى فى تاريخ البصرة:' 


سار عتبة بن غزوان بعد فتح الأبلة إلى دستميسان 
ففتحهاء ومضى من فوره ذلك إلى أبزقباذ ففتحها . 

( معجم البلدان /١‏ الا “/1) . 

*أبشش: 

قال ياقوت: 

أنسس : بالفتح ثم السكون وضم السين المهملة 
وسين أخرى : اسم لمدينة خصراب قرب أبلستين من 
تواحى الروم يقال: منها أصحاب الكهف والرقيم » 
وقيل هى مدينة دقيانوس؛ وفيها آثار عجيبة مع 
خرابها . 

( معجم البلدان /١‏ 1/9 ), 

»* الإبشيطى ( 207 487 ه/ ١12178-15م):‏ 

قال عنه السخاوى : 

أحمد بن إسماعيل بن أبى بكر بن عمر بن بريد 
بموحدة وراء وآخره دال أوهاء مصغرء ويقال خخالد 
بدله فلعله اسمه والآآخر لقبه الشهاب الإبشيطى ثم 
القاهرى الأزهرى الشافعى نزيل طيبة وأحد السادات» 
ولد فى سنة اثنتين وثمانماثة بإبشيط ‏ بكسر الهمزة ثم 
موحدة ساكنة بعدها معجمة ثم تحتانية وطاء مهملة 
قرية من قرى المحلة من الغربية ‏ ونشأ بصندفا فحفظ 
القرآن وكتبا منها العمدة والتبريزى» وأخل بها الفقه عن 


البدر بن الصواف والشهاب بن حميد وولى الدين بن 
قطب وتلا لأببى عمرو على أحمد الرمسيسى البحيرى 
ثم انتقل إلى القاهرة فى سنة عشرين فقطن جامع 
الأزمر مدة وأحذ بها الفقه عن البرهان البيجورى 
والشنمس البرماوى والولى العراقى والشهاب السيرجى 
وآخرين منهم القاياتى وعنه وعن ابن مصطفى القرمانى 
والعز عبد السلام البغدادى» أخد المنطق وأخد الندحو 
عن الشهاب أحمد الصنهاجى والشمس الشطنوفى 
وناصر الدين البارثبارى والمحب بن نصر الله وعنه أجل 
فقه الحدابلة والفرائض والحساب والجير والمقابلة 
وغيرها عن ابن المجدى والبارنبارى تلميذ ابن الهائم 
وأصول السدين والمعانى والبيسان عن البدرشى وأصول 
الفقه عنه وعن القاياتى والمحلى والمحب بن نصر الله 
والشرف السبكى وقال إنه كان علامة فى المنهاج 
الأصلى لا يلحق فيه . 

وسمع على الولى العراقى والتلوانى وابن نصر الله 
وابن الديرى وآخرين منهم شيخنا بل كتب عنه فى 
الإملاء وغيره وكان كثير الاعتقاد فيه حتى إن البهاء بن 
حرمى حكى لى أنه قال: أحب ملاحظتكم لى فى 
أحوالى فقد كان شيخنا ابن حجر إذا طرأ لى أمر 
أعرضه عليه فيفرجه الله فقال لى فلا تقطع توجهك إليه 


بعد موته فإنه يكفيك» وكذا بلغنى أن شخصًا سأله أن 


يريه بعض أولياء الله فمشى به إلى بيت المحلى وقال 
هذا بيبت شخص منهم» وكان مع ملازمته للقاياتى 
ربما يتعرض له فيما لم يعلم سببه بحيث إن جماعة 
تعصبوا وأهانوه بل حملوا ابن المبارزى على إهائته 
وبعد ذلك سكن ولزم الاشتغال حتى برع فى الفقه 
وأصوله والعربية والفرائض والحساب والعروض 
والمنطق وغيرها ونزل فى صوفية الحنابلة المؤيدية أول 


الإبشسيطى ( 8١5‏ .5ه / ١1274.142م)‏ 


الإبشيطى ( نحو ١6لا‏ ناماه ) 


ما فحت لشدة فاقته وحفظ مختصر الخرقى وصار 
يحضر عند مدرسهم العز البغدادى فمن بعده مع 
إقرائه فققه الشافعية وقد تصدى للإقراء فانتفع به جماعة 
وممن أخخصل عنه ابن أسسد والشرف يحيى البكرى 
والجوجرى وآخرون طبقة بعد أخرى . 

وصنف ناسخ القرآن ومنسوخحه ونظم أبى شسجاع 
والناسخ والمنسوخ للبارزى وشرح الرحبية والمنهاج 
وابن الحاجب الأصليين وتصريف ابن مالك ولاميته 


والجمل للخونجى وإيساغوجى والخزرجية ولسان " 


الأدب لابن جماعة وخطبة المنهاج الفرعى وله 
الحاشية الجلية السنية على حل تتراكيب ألفاظ 
الياسمينية فى الجبر والمقابلة لخصها من شرحها لابن 
الهائم والتحفة فى العربية فى مجلد ومنظومة فى 
المنطق وأفراد مثلثة وروى الصادى وعجالة الغادى 
وغير ذلك ورف بالزهد والعبادة ومزيد التقشف 
والإيثار والانعزال والإقبال على وظائف الخير وكونه مع 
فقره جدًّا بحيث لم يكن فى ببته شىء يفرشه لا حصير 
ولاغيره بل ينام على باب هناك كان يتصدق من خبزه 
بالمؤيدية إلى أن كان فى موسم سئة سبع وخمسين 
فحج وزار النبى يل بالمديئة الشريفة وانقطع عنده بها 
وعظم انتفاع أهلها به فى العلم والإيثار وحفظوا من 
كراماته وبديع إشاراته ما يفوق الوصف وكان بينهم 
كلمة إجماع وبالغ هو فى إكرامهم وفى وصفهم بخطه 
فيما يكتبه لهم يترجى اتصافهم بذلك وصار فى غالب 
السئين يحج منها بل جاور بمكة فى سنة إحصدى 
وسبعين وكنت هناك فكشر اجتماعى به واستئناسى 
بمحادثته وأقبل ولله الحمد على بكليته وسمعت من 
فوائده ومواعظه وكنت أبتهج بسرؤيته وسماع دعواته 
وكان على قدم عظيم من الاشتغال بوظائف العبادة 


صلاة وطوافًا ومشاهدة وتلاوة وإيثانا وتقشفًا وتحررًا فى 
لفظه بل وغالب أحواله منعزلا عن أهلها ألبئة وربما 
جلس فى بعض مجالس الحديث بأطراف الحلقة 
وحاوله جماعة فى الإقراء فما واقق بل امتنع من 
التحديث فى المدينة أدبا مع أبى الفرج المراغى فيما 
قيل والظاهر أنه للأدب مع النبى وَكةِ وما زال فى ترق 
من الخير وأخباره ترد علينا بما يبدل على ولايته حتى 
مات بعد أن توعك قليلا بالحمى بعد عصر يوم 
الجمعة تاسع رمضان سنة ثلاث وثمانين وصلى عليه 
صبح يوم السبت بالروضة ثم دفن بالبقيع وكان له 
مشهد حافل جدًا وتأسف الناس خخصوصًا أهل المدينة 
على فقده» وقبره ظاهر يزار رحمه الله وإيانا ونفعنا 
ببركاته» ومما سمعته من نظمه : 
المنجيات السبع منها الواقعه 
وقبلهايسٌ تلك الجامعه 
والخمس الانشراح والدخحان 
والملك والبسسروج والانسان 
ووصفه البقاعى بالشيخ الفاضل البارع المفئن 
الزاهد الشافعى ثم:الحنبلى وأنه جاور بالمديئة أكثر 
من عشرين سنة وإنتفع به أهلها وأنه امتئع من [خباره 
بمولده. 
( الضوء اللامع لشمس الدين محمد بن عبد 
الرحمن السخاوى /١‏ 777/1170» انظر أيضًا 
الأعلام للزركلى /١‏ 47 وهدية العارفين للبغدادى /١‏ 
ء والمدارش فى بيت المقدس - د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى /١‏ هلا وهامش 1١8‏ وفيه 
«الإبشيظى » بالظاء المعجمة ) . 
علد الإبث 


يحمت 


قال عنه الشمس السخاوى: أحمد بن إسماعيل 


(نحو .هلم ه): 


14 


الأبشيهى ( 109١‏ 1617 هه / 1454-1584 م ) 


إبطال التأويلات لأخبار الصفات 


الشهاب الإبشيطى القاهرى الشافعى الواعظ » ولد سئة 
ستين وسبعمائة تقريبّاء تفقه قليلا ولزم قريبه الصدر 
الإبشيطى وأدب جماعة من أولاد الكباره ولهج بالسيرة 
النبوية فكتب منها كثيرًا إلى أن شرع فى جممع كتاب 
حافل فيها؛ كتب منه نحو ثلائين سفرًا يحتوى على 
سيرة ابن إسسحاق مع ما كتبه السهيلى وغيره عليهاء وما 
اشتملت عليه البداية والنهاية للعماد ابن كثير وعلى ما 
احتوت عليه المغازى للواقدى وغير ذلك» ضابطًا 
للألفاظ الواقعة فيهاء وكان يتكلم على الناس فى 
الجامع الأزمر»ء مات فى سلخ شوال سنة خمس 
وثلاثين وقد جاوز السبعين » ذكره شيخنا ( ابن حجر ) 
فى الإنباء والمعجم والمقريزى فى عقوده» وقد شارك 
الشهاب الإبشيطى ( 807 1ه ) فى اسمه واسم 
أبيه ونسبته . 

( الضوء اللامع لأهل القسرن التاسع لشمس السدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى ١45 /١‏ انظر أيضا 
هدية العارفين للبغدادى ١174 /١‏ ). 

* الأبشيهى 179١(‏ 107 ه/ 1544 1548م ) : 


محمد بن أحمد بن منصور بن أحمد بن عيسى 
البهاء أبو الفتح بن الشهاب أبى العباس الأبشيهى 
المحلى الشافعى والد أبى النجا محمد. ولد سئة 
تسعين وسبعمائة بأبشويهء وحفظ بها القرآن وصلى به 
وهو ابن عشرء ثم التسريزى فى الفقه. والملحة فى 
النحو وعسرضهما على الشهاب الطلياوى نزيل 
النحرارية وغيره» وحج سنة أربع عشرة» ودخل القاهرة 
غير مرة وسمع بها دروس الجلال البلقينى وولى خطابة 
بلده بعد والدهء وتعانى النظم والتصنيف فى الأدب 


على صدور الأنهار» فى الوعظ فى مجلدين و 3 تذكرة 
العارفين وتبصرة المستيصرين ؟ وشرع فى كتاب فى 
صنعة الترسل والكتابة لم يثمه وتطارح مع الأذباء» 


ولقيه ابن فهد والبقاعى فى سنة ثمان وثلاثين بالمحلة 
وكتباعنه قوله وقد عمل العلم البلقينى ميعادًا 
بالنحرارية إذ كان قاضى سنهور عن أخيه 
وَعَظ الأنامَ إمامنا الحبر الذى 

سكب العلوم كبحر فضل طافح 


قَشَنّى القلوبٌ بعلمه وبوعظه 
والوعظ لا يشفى سوى من صسالح 
مات بعد الخمسين . 
( الضوء اللامع للسخارى ا/ 21١9‏ والأعلام 
للزركلى 5/ 77 وفيه « أطواق الأزهار ؛ بالقاف 
المعجمة» انظر أيضًا موسوعة الحضارة الإسلامية» 
فصلة تجريبية / "7586-17غ وفهرس مخطوطات شزانة 
* إبطال التأويل : 
اليل ا 0 
0 
( كشف الظنئون /١‏ "1). 
* إبطال التأويلات لأخبار الصفات : 
الفراء المتوفى سئة 458 ه / 57١1١م:‏ أحد 


وغيره ولكنه لعدم إلمامه بشىء من النحو يقع فيه وفى مخطوطات عباس العزاوى : 
كلامه اللحن كثيرّاء ومن تصانيفه « المستطرف فى كل الأول : ( الحمد لله المحمود على السراء والضراء 
فن مستظرف » فى جزءين كبارء و ١‏ أطواف الأزهار المتفرد بالعز والعظمة والكبرياء )... أمابعد فإننى 


185 


ا 


إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع 


وقفت على حاجتكم إلى شرح كتاب نذكر فيه ما 

أشتهر من الأحاديث المروية عن رسول الله وك فى 
الصفات ... ). 

نسخة جيدة كتبها بقلم النسخ سنة 8ه / 
م صالح بن دخيل الله بن جار الله على نسخحة 
كتبت سبئة /781ه / 1708م وعليها قراءة منقولة لابْى 
التميمى على المؤلف» فى أولها فهرس لمواضيع 
الكتاب ومقابلة على الأصل المنقولة عنه وتملك مؤرخ 
سن ة/ا"1ه/ 1118م باسم محمد بن أمين 
الحسينى الشنقيطى . 

. 1١911 الرقم‎ 

( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
التفشيسندى وظمياء محمد عباس » مجلة المورد؛ 
والإعلام؛ الجمهورية العراقية» المجلد السابع عشر 
العدد الثانى » 4ه-11448م/ 187 ), 

* إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع : 

إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع - 
للقاضى محمد بن على بن محمسل بن على الشوكانى 
الصنعانى اليمنى المتوفى سنة ١76٠‏ خمسين ومائتين 
وألف. ٍ 


(إيضاح المكنون .)1١ /١‏ 
# إبطال السحر : 

انظر: رسالة في إبطال السحر. 
* إبطال مذهب داود الظاهرى ؛ 

إبطال مذهب داود الظاهرى ‏ لأبى القاسم على بن 


الأنطسح 


أحمد الكوفى العلوى المتوفى سنئة 757 اثنتين 
وخمسين وسبعمائة . 

.)١١ / ١ (إيضاح المكنون‎ 

#الأنطخ: 

الأبطح: بالفمح ثم السكون وفتح الطاء وإلحاء 
مهملة: وكل مسيل فيه دقاق الحصى فهو أبطحء 
وقال ابن دريد: الأبطح والبطحاء الرمل المنبسط على 
وجه الأرض» وقال أبو زيد: الأبطح أثر المسيل ضيقًا 
كان أو واسعاء والأبطح يُضاف إلى مككة وإلى منى » 
لأن المسافة بينه وبينهما واحدة؛ وريما كان إلى منى 
أقرب؛ وهو المحصّب» وهو خيف بنى كنانة» وقد 
قيل إنه ذو طوى وليس به وذكر بعضهم أنه إنما سمى 
أبطح » لأن آدم عليه السلام » بطح فيه . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 17/4). 

وقد جاء ذكر الأبطح كثيرًاء منه : قتال قصيئٌ خزاعة 
وبكرا بالأبطح حتى كثر القتل فى الفريقين» فحكموا 
يعمر بن عوف البكرى الكنانى . 

والأبطح جزع من وأدى مكسة بين المنحئى إلى 
الحجون: ثم تليه البطحاء إلى المسجد الحرام؛ 
وكلامعنا من المعتلاة» ثم المسفلة؛ من المسجد 
الحرام إلى فوز المكاسة « الرْمَضَة 6 قديمًا. 

وعُلى الأبطح هذا المثل القائل: « اختلط سيلها 
بالأبطح ؛ ذلك أن مكة كثيرة الشعاب التى تصب فى 
الأبطح فيختلط سيلها هناك؛ وقد سُمَّى اليوم الشارع 
المارٌ من المنحنى إلى ريع الحجون ١‏ شارع الأبطح » 
وهو شارع واسع كثير العمائر والأسواق» وعليه طريق 
الحاج من المسجد الحرام إلى منى ‏ 

( معسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية عاتق 
غيث البلادىٌ_دار مكة؛ مكة المكرمة» الطبعة الأولى 
1ه اللقام/ 1317 15). 


هما | 


الأبضح 


الأبطح فى الفقه وحكم التزول به : 

المعنى الاصطلاحى : يقول الأحناف إنه اسم 
الموضع الذى نزل به رسول الله وه حين انصرف من 
منى إلى مكة ويسمى المحصب والأبطح؛ وهو فناء 
مكة ما بين الجبلين المتصلين بالمقابر إلى الجبال 
المقابلة لذلك وأنت صاعد فى الشق الأيسر فى 
طريقك إلى منى من بطن الوادى» ولم يختلف عليهم 
أحد من أهل المذاهب الأخرى فى التعريف به. 
(المبسوط 4/ ١4‏ مطبعة السعادة سنة ١74‏ 
البدائع للكاشانى الطبعة الأولى بالقاهرة سنة /51 17 » 
235١ /١‏ الفتح ؟/ ١10‏ مطبعة مصطفى محمد. 
الدر المختار حاشية ابن عابدين 7/ ١١١‏ المطبعة 
الميمنية ستة /ا:"7١١اه).‏ 

يقول الأحناف إنه يُسن للحاج بعد رمى الجمار أن 
يأتى الأبطح فينزل به لأن رسول الله يكل نزل به قصدًا 
وذلك لما روى عن أسامة بن زيد أن رسول الله يَككِةٍ قال 
لأصحابه : إنا نازلون غدًّا بالخيف » خيف بلى كنانة 
حيث تقاسم المشركون فيه على شركهم» يريد الرسول 
يك بذلك الإشارة إلى عهد المشركين فى ذلك 
الموضع على هجران بنى هاشم وبنى المطلب بألا 
يناكحوهم ولا يبايعرهم حتى يسلموا إليهم الرسول» 
فعرفنا بذلك أن نزوله بالأنْطح كان قصدًا ليرى 
المشركين لطيف صنع الله به» وليتذكر فيه نعمته 
سبحانه عليه حيث يقارن بين نزوله هذا وما كان عليه 
أيام الحصار فيكون النزول فيه سنة بمنزلة السرمل فى 
:الطواف واس دلوا أيضًا بأن الخلفاء نزلوا كذلك بهذا 
المكان وقد صرح بعضهم كما فى: ابن عابدين بأن 
الأظهر أن النزول به سنة كفاية» لأن الموضع لا يسع 
جميع الحجاج» ويتحقق أصل السئة عندهم بأن ينزل 
.الحاج ولو ساعة يقف على راحلته يدعو. 


كم1 


وذكر الكمال بن الهمام أن الحاج يصلى فيه الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء ويهجع هجعة ثم يدخل 
مكة. 

وهذه كما يقول ابن عابدين : سلة كمال. 

وقد صرح المالكية : بأن النزول به مع الصلوات 
الأربع مندوب» واستغنوا المتعجل فى سفره» ومن كان 
رجوعه يوم الجمعة» وصرحوا أيضًا أن محل ندب 
صلاة الظهر إذا وصله قبل ضيق وقتها فلو ضاق عليه 
الوقت يصلى الظهر حيث أدركه؛ ونصوا على أن 
الراجع من منى يفعل ذلك سواء أكان آفاقيًا ( أى من 
خارج مكة ) أم مقيما يمكة» وأنه يقصر الصلاة ولو 
كان مكيًا لأنه من تمام المناسك . 

ويرى الشافعية : أنه يندب لمن نفر من منى أن ينزل 
بالمحصب الذى يقال له الأبطح وخيف بنى كنانة» 
ويصلى به العصرين والمغريين» ويبيث به لاتباع 
الرسول وقالوا: إن ذلك ليس من المناسك . 

( المهذب ١١ /١‏ طبعة عيسى الحلبى» حاشية 
القليوبى على المنهاج ؟/ 4؟١‏ طبعة الحلبى سنة 
“لام"1ا). . 

وصرح الحتابلة: باستحباب النزول وأداء الصلوات 
الار, بع المذكورة والاضطجاع اليسيير» وروى ابن قدامة 
أن ابن عمر يرى التحصيب سنة . 

( المغنى /٠‏ 401 الطبعة الثالئة بدار المنار) . 

ونص الشيعة الجعفرية ( المختصر النافع / 48 
طبع دار الكتاب العربى ) على أن النزول به مستتحب» 
كما نصوا على أنه يستحب الإكثار من الصلاة بمسجد 


الخيف . 
( الروضة البهية 7١" /١‏ مطبعة دار الكتاب 
العربى) . 


الأبعاد والأجرام (علم.) 


أبكار الأفكار 


ويضيف الزيدية للحكم بندب النزول به أن الحاج 
يصلى فيه العصر والعشاءين ويدخل مكة بعد هجعة 

( البحر النتار 9/ 755). 

هذا وقد أوردت كتب الأحناف والحنابلة والزيدية 
التى أشرنا إليها اختلاقًا بين بعض الصحابة وبعض فى 


أن النزول به سنة . 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
لا ١‏ 1). 
* الأبعاد والأجرام ( علم.) : 
قال عنه القنوجى : 


هو علم يبحث فيه عن أبعاد الكواكب عن مركز 


العالم» ومقدار جرمهاء أما بعدها فيعلم بمقدار ” 


واحدء كنصف قطر الأرض الذى يمكن معرفته 
بالفراسع والأميال» وأما أجرامها فيعرف مقدارها كجرم 
الأرض . 

واعلم أن مباحث هذا الفن فى غاية البعد عن 
القبول» ولذلك ترى أكثر الناس إذا سمعوا لّوا 
ركوسهم ورأيتهم يصدون وقالوا: إِنْ هذا إلا كذب 
مفترى» وذلك لعدم اطلاعهم على أحكام الهندسة 
والمناظرء واعتقادهم أنه لا سبيل إلى ذلك التقدير إلا 
بالصعود والقرب من تلك الأأجرام ومشاحتها بالأيُدى 
والأقدام . : 
ومن المختصرات فى هذا الفن « سلم المنماء » 
(مؤلفه غياث الدين جمشيد بن مسعؤد الكاشى 
المتوفى سنة 817 ه/ 474١م‏ وهو فى الأبعاد 
والأجرام ) . : 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ "» ؟ وأبجد 
العلوم للقنوجى ج ” ق 7/ ٠7١‏ وهامش ١‏ ). 


> أَبقَسرٌ: 


أبْمّر بالفتح ثم السكون والغين المعجمة مفتوحة 
وراء: من قرى سمرقند» وقيل هى ناحية بسمرقند ذات 
قرى متصلة؛ منها أبو يزيد خالد بن كردة الأبغرى 
السمرقندى من قرية من قراها يقال لها تخسيج» وأبو 
عبد الله محمد بن محمذ بن عمران الأبُغرى» كاتب 
الإنشاء فى أيام دولة السامانية» وكان من البلغاء . 

( معجم البلدان لياقوت /١‏ 5لاء والأنساب 
للسمعانى /١‏ 6 واللباب لابن الأثير /١‏ 77 ) . 

* الأبغسرى: 
انظر: أَبْمّر 
* أبكار الأفكار: 

أبكار الأفكار ‏ فى الكلام للشيخ أبى الحسن على 
ابن أبى على بن محمد التغلبى الحنبلى ثم الشافعى 
المعروف بسيف الدين الآمدى المتوفى بدمشق فى 
صفر سنة إحدى وثلاثين وستمائة وهو مرتب غلى 
ثمانى قواعد متضمنة بجميع مسائل الأصول : 

(١)فى‏ العلم . 

)١(‏ فى النظر. 

(1) فى الموصل إلى المطلوب . 
. (4) فى اتقسام المعلوم. ‏ - 

(0)فى النبوات. 2 

(5) فى المعاد. 

(0) فى الأسماء. 

(4) فئ الإمامة, ' 

ومختصره رموز الكنوز له أيضًا . 


.)5 /١ (كشف‎ 


أبكار الأفكسار 


أبكار الأفكار وأنوار الأنسوار 


* أبكار الأفكار : 
أبكار الأفكار_لمحمد بن سعيد الجذامى القيروانى 
الشاعر المتوفى سنة ستين وأربعمائة جمع فيه من 
نظمه وثثره» -جذام بكسر الجيم وبالذال» قبيلة من 
اليمن» وقيروان بلد بأفريقية . 
(كشف /١‏ 5). 
* أبكار الأفكار فى الرسائل والأشعار : 
أبكار الأفكار فى الرسائل والأشعار مختصر على 
أربعة أقساء لرث شيد الذين محمد بن محمد بن 
عبد الجليل الوطواط البلخى المتوفى بخوارزم مسنة 
ثلاث وسبعين وخمسمائة» أورد فى الأول تسع رسائل 
وفى الثانى تسع قصائد وكذا فى الثالث والرايع لكن 
الأحيرين بالفارسية . 
(كشف١/1).‏ 
أبكار الأفكار فى مدح النبى المتختار: 
أبكار الأفكار فى مدح النبى المختار وآله وصحبه 
الأطهار الكرماء والأدباء الأخيار_تأليف محمد بن 
ضرغام بن طرحان الدمشقى الطرائقى ... أوله . 
* أذوب اشتياقًا والفؤاد بحسسرة * 
(إيضاح المكنون /١‏ 17). 
* أبكار الأفكار فى مشكل الأخبار : 
أبكار الأفكار فى مشكل الأحبار فى الحديث تأليف 
زين الدين عمر بن المظفر بن عمر بن محمد الحلبى 
الشافعى المعروف بابن الوردى المتوفى سنة 8 4 تسع 
(إيضاح المكئون ٠.6١17 /١‏ . 


# أبكار الأفكار وأنوار الأنوار : 


أبكار الأفكار وأنوار الأنوار لمنصور بن كصونة 
الحسينى النجفى الذى كان حيّا سنة 97١1ه/‏ 
كام , 

الأول : ( الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام 
على محمد وإله أجمعين» أمابعد» فيقول العبد 
الضعيف المعترف بالذئب ... ) . 

وهو كتاب جمع فيه المؤلف مجموعة من 
المواليات» ورثبها على حروف المعجم؛ وتضمن 
قصائد وأبيات فى الحمد والحماسة والتشبيب والرثاء 
والوصف والوعظ والشكوى والأمثال» وقد بلغ عدد 
المواليات ماثتين ونحمسين موالية . 

ممخطوط بالمتتحف العراقى أوله : 
يا قادر قدير عليم عالم وهاب 

حاكم حكيم رءٌوف رازق وهساب 
أنبيك بالشاد أهل العلم والألباب 
مالى سسواه ولا لى غير بابهباب 

سمى هذا الكتاب كذلك ب : المقامات 
الحسيئية» . 
/ 1585 م يتخللها نقص فى الوسطء عليها بعضص 
الحواشى والشرويح» كتبت بخط النسخ الجيد 
بالمدادين الأسود والأحمر فى أخرها أبيات للشاعر 
أضيفت على الكتاب تقع فى سبع صفحات . 

تملك هذه السخة سلمان بن داود الحسينى» 
وعليها تملك آخر مؤرخ سنة 1158 ه/ 1747م . 

الرقم : *18454/ ؟. 

لاكا ص .611/66 17 سم 45اس. 


الأبكار العمسان فى مددح سيد الأكوان 


( ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / /ا١‏ ). 
»* الأبكار الحسان فى مدح سيد الأكوان : 
الأنكار الحسان فى مدح سيد الأكوان صلى الله 
عليه وسلم؛ تخميس القصيدة البائية العمرية لملا 
عثمان الموصلى الضريرء أوله: أحمد من أسبغ علينا 
من سوابغ المانحات نشكا ... إلخ. . 
(إيضاح المكئون /١‏ 17). 
# أبكسسم : 
فى اللغة يقال: رجل أبكم أى أخرس . 
والأتحرس : هو الذى مُنع من الكلام جلقة» أى لق 
ولانطق له. 
وقد وضع الفقهاء له أحكامًا تتعلق بأبيحته وصلاته 
وطلاقه ووصيته وعقوده وإشارته ... إلى غير ذلك . 
3١‏ ). 1 
والبَكَمُ: الخرس مم عِىٌ وَبَلَه ؛ وقيل هو الخرس ما 
كان» وقال ثعلب: البكم أن يولد الإنسان لا ينطق ولا 
يسمع ولا يبصرء بَكِمَ بَكَمّا ويكامّةٌ؛ وهو أَبْكُم ويكيم 
أى أتخرس بن الخرسن» وقوله تعالى: « صم بكم 
عمْىٌ ©[ البقرة: 14 171 ] قال أبو إسحاق: قيل 
معئأة أنهم بمنزلة مَنْ ولد أخرس . 
قال: وقبل البكم هنا المسلوبو الأفقدة» قال 
الأزهرى : بين الأعرس والأبكم فرق فى كلام العرب: 
'فالأنحرس الذى ملق ولا نطق له كالبهيمة العجماء» 
والأبكم الذى للسانه نطق وهو لا يعقل الجواب ولا 
يحسن وجه الكلام »وفى حديث الإيمان: ال 


0 0 
البكم . 


أبعهلم 
قال ابن الأثير: البكم جمع الأبكم وهو الذى لق 
أخرس» وأراد بهم الماع والجُهّال لأنهم لا ينتفعون 
بالسمع ولا بالنطق كبير منفعة» فكأنهم قد سُلبومُماء 
ومئه الحديث : استكون فتنةٌ صمَّاءٌ بكماء عمياء 6 أراد 
أنها لا تسمع ولا تُبصر ولا تنطق فهى لذهاب حوّاسها 
لا تدرك شيئًا ولا تُقِْمُ ولا ترتفع» وقيل: شَبّهها 
لاختلاطها وقتل البرىء فيها والسقيم بالأصمٌ الأخرس 
الأعمى الذى لا يهتدى إلى شىء؛ فهو يخبط خبط 
عشواء . 
التهذيب فى قوله تعالى فى صفة الكفار: « صُمْ 
بَكُمٌ حْمْيْ » وكانرا يسمعون وينطقون ويبصروك» 
ولكنهم لا يَعُونَ ما أنزل الله ولا يتكلمون بما أُمِروا بهء 
فهم بمزلة الصّم البكم العُمى . 
والبكيم: الأبكم» والجمع أبكام؛ وأتنشسد 
الجوهرى : 
فليت لسانى كان نصفيْن: منهما 
بكيمٌ ونصفتٌ عدد تَجْرَى الكواكب 
وبَكُمَ: انقطع عن الكلام جهلاً أو تعمِّداء الليث: 
ويقال للرجل إذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمدًا: 
بكم عن الكلام . 
أبو زيد فى النودار: رجل أبكم وهو لعن المفيحم» 
وقال فى موضع آخر: الأبكم الأقطع اللسان؛ وهو 
الع بالجواب الذى لا يُحسن وجه الكلام . 
ابن الأمرابى : الأبكم الذى لا يعقل الجواب» 
ممع بكم يك وإكمااء وجبع الاسم شم 
وصمّان . : 
( لسان العرب لابن منظور 4/ 897 ) . 
وفى القرآن الكريم ترد الصيغ الآتية : 


الإبسل 


أبكم : ل وَضَرتِ الله مقّلاً رجلين أحدُهما أبكمْ لا 
٠‏ يقد على شىءٍ وهو كَل على مَؤْلاه 4[ التحمل: 
كلا 

بكم : سبكم من لهُمْلايرجمون 6 [البقرة: 
16]. 

ؤ صم بكم عن 
/1]. 

«اصُدٌ وُكمٌ فى الظْلحاتِ 4[ الأنعام: 76]. 
لما لم يصيخوا للحق وأبت أن تنطق به ألستتهم ولم 
يتلمحوا أدلة الهدى المن المنضويةء 9 صفروابهذه 
الأوصاف . ١‏ 

الثكم :ظ إِنَّ شَرٌ الدّوابٌ عند اللِّ الصمٌ البِكُمُ الذين 
لايغقلون 1#[ الأنفال: 17 ] . * 

وهو تشبيه الذين لا يعترفون بالحق مع وضوحه 
بالذين لا يسمعون ولا ينطقون . 

بَكُمًا : ( ونحشرهم بو القياسة على مُجُوههم ميا 
وبُكُمًا وصُمًا ©[ الإسراء /41 ]. 

كي حو سرباتهم البو العا تع من لنت 
( معجم ألفاظ القرآن الكريمء إعنداد المجمع 
اللغوى. التراث للجميع» الهيئة المصرية العامة 
للكتاب 7/ 119). 
#الإبل: 

الإبل : بكسرتين وبتسكين الباء: الجمال والنوق» 
لا واحد له من لفظهء مونث وجمعه آبال» ويقال: 
ابلان للقطيعين من الوبل . 

.) القاموس 7 ابل ؟‎ ١ 

ذكرت فى القرآن الكريم فى قوله تعالى: # ومن 


فهم لايعقلون # [ البقرة: 


اليل الْتيّن * [ الأنعام: ١44‏ ] كما ذكرت فى قوله 
تعالى: ظ أفلا ينظرون إلى الإبل كيف جُلِقَتْ » 
[الغاشية: ١1/‏ ] وذلك فى تذكير عباده بجزيل نعمه 
عليهم» وحدًا لهم على التفكر قى إعجاز خلقه 

وفى تفسيره لهذه الآبة الكريمة يقول الإمام القرطبى : 

قال المفسرون: لما ذكر الله عز وجل أمْرٌ أهل 
الدارين تعجب الكفار من ذلك» فكذبوا وأنكرواء 
فلكرهم الله صنعته وقدرته» وأنه قادر على كل شى, 
كما خلق الحيسوانات والسماء والأرض» 5 ثم ذكر الإبل 
أولاً لأنها كثيرة فى العسرب ولم يروا الفيلة» فتبههم جل 
ثناؤه على عظيم من خلقه: قد ذلله للصغير يقوده 
وينيعخه وينهضه ويحمل عليه الثقيل من الحمل وهو 
بارك» فينهض بثقيل حمله» وليس ذلك فى شىء من 
الحيوان غيره» فأراهم عظيمًا من خلقه مسرا لصغير 
من خلقه؛ يدلهم بذلك على توحيده وعظيم قدرته . 

وعن بعض الحكماء : أنه حدث عن البعير وبديع 
خلقه» وقد نشأ فى بلاد لا إبل فيهاء ففكر ثم قال.: 
يوشك أن تكون طوال الأعناق » وحين أراد بها أن تكون 
سفائن البرء صبّرها على احتمال العطش» حتى إن 
إظماءها ليرتفع إلى العشر فصاعدًا وجعلها ترعى كل 
شىء ابت فى البرارى والمفاوز» مما لا يرعاه سائر 
البهائم؛ وقيل: لما ذكر السرر المرفوعة قالوا: كيف 
نصعدها ؟ فأنزل الله هذه الآية وبيّن أن الإبل تبرك حتى 
يُحمل عليها ثم تقوم» فكذلك تلك السرر تتطامن ثم 
ترتفع » قال معناه قتادة ومقاتل وغيرهما . 

وقيل : الإبل هنا القطع العظيمة من السحاب؛ قاله 
المبرد . 

قال الثعلبى : وقيل فى الإيل هنا السحاب ولم أجد 
لذلك أصلاً فى كتب الأئمة . 


الإبل 


قلت : قد ذكر الأصمعى أبو سعيد عبد الملك بن 
ريب قال أبو عمرو: من قرأ ( أقَلا يَنْظوُونَ إلى الإبلي 
كَيْفَ خُلقَتْ # بالتخفيف عنى به البعير لأنه من ذوات 
الأربع» يبرك فتحمل عليه الحمولة» وغيره من ذوات 
الأربع لا يُحمل عليه إلا وهو قائم؛ ومن قرأها بالتثقيل 
فقال ١‏ الإبلٌ 4 عنى بها السحاب التى تتحمل الماء 
للمطر. 

( فى البحر: ١‏ قرأ الجمهور بكسر الباء وتخفيف 
اللام» والأصمعى عن أبى عمرو بإسكان الباء؛ وعلى 
وابن عباس بمد اللام» ورويت عن أبى عمرو وأبى 
جعفر والكسائى» وقالوا إنها السحاب »). 

وقال الماوردى : وفى الإبل وجهان: . 

أحدهما ‏ وهو أظهرهما وأشهرهما أنها الإبل من 
النعم . 

الثانى : أنها السحاب . 

فإن كان المراد بها السحاب فلما فيها من الآيات 
الدالة على قدرته» والمنافع العامة لجميع خلقه» وإن 
كان المراد بها الإبل من العم فلأن الإبل أجممٌ للمنافع 
من سائر الحيوان» لأن ضروبه أربعة: حلوبة» 
وركوبة» وأكولة» وحمولة» والإيل تجمع هذه الخلال 
الأربع » فكانت التّعمة بها أعم؛ وظهور القدرة فيها 
أتم . 

وقال الحسن: إنما حصّها الله بالذكر لأنها تأكل 
التّرى والقّتّء وتخرج اللبن. ٠‏ 

وسئل الحسن أيضّا عنها وقالوا: الفيل أعظم فى 
الأعجوبة؟ فقال: العرب بعيدة العهد بالفيل» ثم هو 
خنزير لا يُؤكل لحمه» ولا يركب ظهره» ولا يُخلب 
7 

وكان شريح يقول: أخرجوا بنا إلى الكناسة حتى 
ننظر إلى الإبل كيف لقت . 


والإبل لا واحد لها من لفظهاء وهى مؤنثة؛ لأن 
أسماء الجميع التى لا واحد لها من لفظها إذا كانت 
لغير الآدميين فالتأنيث لها لازم وإذا صغّرتها دخخلتها 
الهاء فقلت: أَبيْلة وشُتيّمة» ونحو ذلك» وربما قالوا 
لايل : إبْل بسكون الباء للتخفيف» والجمع آبال. 

( تفسير القرطبى: الجامع لأحكام القرآن ؛ لأبى 
عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى كتاب 
الشعب 8/ دار الشعب 1/175 1/178). 

وقال الراغب الأصفهانى : 

إبل : قال الله تعالى : 8 و2 مِنَ ابل اتن > الإبل يَقَمُ 
على البعرٍان الكثيرة ولا واحد له من لفظه» وقوله 
تعالى : ١‏ أفلا ينظرون إلى الابل كفت خُلِقثْ » قيلّ 
ريد بها السَحَابُ» فإ يكن ذلك صرحا فعلى 
تَشْبيه السّحاب بالإبلٍ وأحواله بأحوالهاء وبل الوخشئٌ 
يَأبلُ أثولاً لل أبلا اجمزأ عن الماء تيا بالل فى 
صَبْرها عن الماء» وكذلك تأبّل التتجل عن امرأته | ذا 
ترك مقاربتهاء وأبل الرجل كثرت إبلهء وفلان لا يأبل 
أى لا يثبت على الإبل إذا ركبهاء ورجل آبل وأبل 
حسن القيام على إبلهء والإبل مُؤبلة مجموعة؛ والإبالة 
الحزمة من الحطب تشبيهًا بهء وقوله تعالى : 8 وأرسل 
عليهم طيرا أبابيل © أى متفرقة كقطعات إبل ». الواحد 
أبيل . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
004 

ويقول القزوينى عن الإبل : 

الإبل : من الحيوانات العجيبة وإن كان عجبها سقط 
من أعين الناس لكثرة رؤيتهم إياها وهو أنه حيوان 
عظيم الجسد شديد الانقياد ينهض بالحمل الثقيل. 
ويبرك به» وتأخل بزمامه فأرة تقوده إلى حيث شاءت» 


الال 


ويتخذ على ظهره بيت يقعد الإنسان فيه مع مأكوله 
ومشروبه وملبوسه والوسادة والملحفة والنمرقة كما فى 
بيته ويتخذ للبيبت سقف وهو يمشى بكل هذه» ولهذا 
قال تعالى : طا أفلا ينظمرون إلى الإيل كيف خلقت »* 
وربما تصبر عن الماء عشرة أيام . 

وإنما طسولت رقبته ليستعين بها على النهسوض 
بالحمل الثقيل وينال الأرض يرعى منها حالة قيامه 
لتكون الرقبة مناسبة للقوائم وليبلغ مشفره سائر جسده 
يحكه به يهيج فى شباط » وعند ذلك لا خبر له 
بالحمل يحمل ما يحمله بعيران أو ثلاثة» تؤخحذ 
عصارة النودنج وتقطر فى منخريه يذهب عنه ذلك» 
وإذا مرض أكل من شجرة البلوط يزول عنه» والشقشقة 
التى يخرجها لم تعرف أى شىء هى» وقد يجتر 
والشقشقة خارجة» وإذا نهشته حية يأكل السرطان 
تزول عنه غائلة السم . 
. قال ابن سيناء: بهذا عرف أن السرطان نافع لنهش 
الحية . 

وعن خواص أجزائه يقول : 

قالوا: ليس للبعير مرارة وإنما على كبده شىء 
يشبههاء وهى جلدة فيها لعاب يكتحل به ينفع من 
الغشاء العتيق» وتطلى به الرقبة ينفع من الخوانيق» 
ووزن قبراط مع مثله من المسك يسعط به ينفع من 
الصرع. 

كبده ؛ يداوم على أكله يدفم نزول الماء . 

شحمه: لم يوضع فى موضع إلا وهريت الحيات 
مله , 

ستامه : يذاب ويطلى به البواسير يسكن وجعها. 

كرشه : فيه غدة إذا خرجت منه استحجرت وإذا 
سحقت بالخل ابيضت وهى من أنفع الأشياء للسموم 
القتالة. 2 ٠‏ 


ذكر ذلك بليئاس . 


البسبيبيب 
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عظمه: يسحق ويخلط بالزيت ويطلى به رأس 
المصروع يزول صرعه . 

شعره : يشل على الفخذ الأيسر يمنع سلس البول» 
ويشد على فخذ الصبى الذى يبول فى الفراش يمنع 
ذلك. 

وبره: يذر محرقًا على الأنف يحبس الرعاف والدم 
والسائل ,من الجراحات إذا ذُدّ عليها . 

لبنها: ينفع من السمومات كلها والتمضمض به 
ينفع للأسنان المأكولة . 

بوله : يغلى حتى ينعقد ويطلى به الناصور يزيله . 

بعره : قال ابن سيئاء : يقطع الرعاف ويمنع الجدرى 
أن يبقى أثره ويزيل الثآليل . 

( ععجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لاإمام 
زكريا بن محصدو القزوينى ط . مصطفى البابى 
الحلبى ؛ الطبعة الخامسة ١40 /م198٠ ه١ 451١‏ 
00 

وقد أحل الله تعالى ذكور الإبل وإناثها فقال 
سبحانه :8 ومن الأنعام حمولةً وقَْضًا كُلُوا م دم 
لله ولا تَتَْصُوا شط اتِ الشيطان إنه لكم عَسدُ عدو مبينٌ * 
ثمانية أزواج مِنّ الضأنٍ انين ومِنّ الصو اين قل 
عالذكرين حَيْمَأمٍ الأثيين أمّا اشتملت عليه أرحامٌ 
الأنثيئن بوني بغْلمٍ إن كعم صادقين » وين الإبل 
انين ومن البقر انين قل عآلذكرين حرم أمٍ الأثبين آم 
الكتخعيم لضم الاين » [الإبسم: 147 
15], 


فش مبجفت كل نك عل افيا ان كاز 
فى العمل بأى نوع من أنواع التعطيل فقال: # ما جَعَلُ 
كضروا يفترونّ على الله الكذب وأكثرهم لا يعقلون» 
[المائذة: 1١1"‏ ]. 


الإبسسل 


البحيرة : كان أهل الجاهلية إذا نتجت الناقة خمسة 
أبطن أخمرها ذكر» بحروا أذنها أى شقوهاء وحرموا 
ركوبهاء ولا تطرد عن ماء ولا مرعى» وإذا لقيها 
المعيى لم يركبها واسمها البحيرة. 

(الكشاف: 7/97 ). 

السائبة : وكان الرجل يقول : إذا قدمت من سفرى أو 
برئت من مرضى فناقتى سائبة وجعلها كالبحيرة فى 
تحريم الانتفاع بها واسمها السائبة . 

(الكشاف:900), 0000 

الوصيلة: الناقة البكر» تبكر فى أول نتاج الإبل 
بأنثى » ثم تثنى بعد بأنثى» وكانوا يسيبونها لطواغيتهم 
إن وصلت إحداهما بالأتعرى ليس بينهما ذكر. 


( ابن كثير ؟/ .)١١1/‏ 


» أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت‎ ١ 


الحام: والحام فحل الإبل» يضسرب الضراب 
المعدود» فإذا قضى ضرابه تركوه للطواغيت وأعفوه عن 
الحمل فلم يُحمل عليه شىء وسموه الحامى. , 

(ابن كثير ا 1١7‏ ). 

طهارة الإبل : 

والإبل الحبة طاهرة ما دام جسمها خاليًا من ملابسة 
النجاسات التى تخرج من الإبل» ومن غيرها من 
النجاسات» ولمن شاء أن يزاول أية منفعة من المنافع 
التى تطلب من الإبل دون حرج أو مانع فإذا تلبست 
بنجاسة وجب أن يتحرز الإنسان من تلك النجاسة وأن 
يزيلها. 

ما يخرج من أبدان الإبل» ما يأتى : 

.اهلاوبأ-١‎ 

؟"-أرواثها. 

. الدم السائل منها‎ ٠" 

أما أبوالها: فقسد قال أبو حنيفة وأبو يوسف : إلها 
نجسة؛ وقال محمد: إنها طاهرة» حتى لو وقع فى 
الماء القليل لا يفسده ويتوضاً منه ما لم يغلب عليه . 

٠ ,)5733 /١ (البدائع‎ 

ويقول الشافعية: كل مائع خصرج من أحد السبيلين 
نجس سواء كان ذلك من حيوان مأكول اللحم أم لا . 

.)78957 /١ (البجرمى‎ 

ويرى المالكية : أن بول ما يُباح أكله طاهر إذا لم 
يعتد التغذى بدجس» والإبل مباحة الأكل فبولها 


طاهر. 


( الدسوقى 1/ 01), 


إذا كانت تأكل النجاسة فبولها نجس» فإن منعت من 


أكلها ثلاثة أيام لا تأكل فيها إلا طاهرًا صار بولها 

طاهرا. 

( منتهى الإرادات /١‏ حى كاف القناع / 
9). 

والزيدبة : ترى أن بول ما يؤكل لحمه كالابل طاهر 
لقوله وَلي: ١‏ لا بأس ببول البقر والغنم والإبل » وبول 
المجلالة نجس . 

.)1"0 / ١ شرح الأزهار‎ ١ 

وابن حزم يقول : البول كله من كل حيوان» إنسان أو 
غير إنسان؛ مما يؤكل لحمه أو لا يؤكل لحمه» أو من 
طائر يؤكل لحمه أو لا يؤكل لحمه»ء فكل ذلك حرام 
أكله وشربهء إلا لضرورة تتداو أو إكراه أو جوع أو 
عطش فقط » وفرض اجتنابه فى الطهارة والصلاة إلا ما 

.)158 /١ (المحلى‎ 

والإمامية قالوا: إن بول الإبل طاهر. 

( المختصر النافع: 786). 

والإساضية يرون : أن بول الإبل نجس إذ يقولون إن 
البول مطلعًا من الإنسان والحيوان خخبيث لأن النبى يكل 
سماه يا فكل بول خبيث . 

(الوضع/ .)4١‏ 
روت الإابل : 

أما الأرواث فيقول الأحناف : إنها بجسة عند عامة 
العلماء. وقال زفر: روث ما يؤكل لحمه طاهر. 

١ .)87 /١ البدائع‎ ( 

ويقول الشافعية : إن كل ما خرج من السبيلين من 
سعيوان .أكول فنجس كالبعر والروث . 

.)993 7/١ الببجرمى‎ ( 
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ويرى المالكية : أن الروث الخارج من مباح الأكل 
كالإبل والبقر طاهر إذا لم يعتد التغذى بالنجاسة فإن 
اعتاد التعنذى بها يقيئًا أو ظنًا فروثه نجس . 

.)01 /١ (الدسرقى‎ 

ويرى العسابلة أن روث الحيوان الذى يؤكل طاهر. 

(عنتهى الإرادات /١‏ 89). 

ويرى الزيدية أن زبل الإبل والحيوانات المأكولة 
طاهرء فإذا كانت جلالة كان زبلها نجسًا قبل 
الاستحالة» فأما بعد الاستحالة التامة بتغير اللون 
والطعى والريح عما كانت عليه فإنه يحكم بطهارته . 

( شرح الأزهار /١‏ 70 ). 

ويرى ابن حزم الظاهرى: أنه نجس» وتجب إزالته 
عما يصيبه من جسم الإنسان وثيابه ومكانه وكل ما 
يخصه لأن الله تعالى أمر على لسان رسوله بإزالته . 

.)54 31١ /١ىلحملا(‎ 

وقسال الإمامية : أن روث الإبل نجس لأن العذرات 


( المختصر النافع / 88؟). 


حكم الدم السائل من الإبل: 


اتفقت المذاهب على أن الدم الذى يسيل من الإبل 
أن رارق مكانته تسن بكتيردين دماء احيرا أنات 
الأخرى , 


حكم الإبل الميتة : 


اتفق فقهاء المذاهب ماعدا الحنقية على أن ميتة 
الإبل التى تموت بغير تذكية نعجسة بجميع أجزائهاء أما 
الحنفية فيرون أن الأجزاء التى فيها دم سائل منها 
نجسةء لاحتبساس الدم النجس فيها وهو الدم 
المسفوح» وأما الأجزاء التى ليس فيها دم» فإن كانت 


الإبل 


صلبة كالعظم والسن والخف والصوف والأنفحة 
الصلبة» فليست بنجسة بلا خلاف بين أصحاب أبى 
حنيفة » وأما الأنفحة المائعة واللبن فكذلك عند أبى 
حنيفة وعند الصاحبين نجس . 
سور الإبل وعرقها : 

السؤر هو ما بقى فى الإناء من الماء بعد الشرب 
منهء والعرق معروف . 

ويرى الحنفية ان سؤر الإبل طاهر كسؤر مأكول 
اللحم من الحيوانات الأحرى إلا الجلالة التى يظهر 
لها رائحة مئتنة إذا قربت» فإن سؤرها مكروء وعرقها 
نجس » ويرى الشافعية والمالكية والحنابلة والظاهرية 
والإمامية ان سؤر الإيل وعرقها طاهران . 

( للأحناف البدائع / 55» وللشافعية البجرمى/ 
*١٠ء‏ وللمالكية الدسوقى /١‏ 4" هلا 244 50, 

وللحنابلة منتهى الارادات »4١ /١‏ كشاف القناع 
١19 /١‏ » وللظاهرية المحلى /١‏ 179 2119 
وللامامية الروضة البهية /١‏ 14). 

حكم الوضوء سن أكل لحم الإبل : 

يسرى الحنابلة وابن حزم من الظاهرية أن الوضوء 
ينتقض بأكل لحم الجزور» أى الإبل» فعلى من أكل 
منه أن يتوضاً . 

ويرى الأحناف والمالكية والزيدية والإمامية 
والشافعية فى المعول عليه عندهم أنه لا ينتقضص 
الوضوء بأكله» غير أن الأحناف والشافعية نصوا على 
أنه يندب الوضوء من أكله مراعاة للمذاهب الأخرى . 

( للأحناف مراقى الفلاح/ ٠0٠‏ وللشافعية البجرمى 
/١‏ 196١19ء‏ وللمالكية الدسوقى ١171" /١‏ » 
+ وللحتبابلة كشاف القناع /١‏ 495 /41؛ 


وللظاهرية المحلى /١‏ 5: وللإمامية الروضمة البهية 
لقف وللزيدية البحر الزخار /١‏ وك 5 ). 
الصلاة بمعاطن الإبل : 

' الأحناف: نهى النبى يُةِ عن الصلاة قى مساطن 
الإبل بقوله : ١‏ صلوا فى مرايضي الغدم ولا تصلوا فى 
معاطن الإبل » وإلنهى هنا للكرزهة» ومعاطن الإبل 
مباركها . 

.)١ ١6/١ (البدائع‎ 

والشافعية: قالوا تكره الصلاة فى عطن الإبل ولو 
طاهرًا. 

.)410 /١ (البجرمى‎ 

وقال المالكية: كرهت الصلاة بمعطن إبل وهو 
موضع بروكها عند الماء للشرب» وأما موضع مبيتها 
وقيلولتها فليس بمعطن» فلا تكره الصلاة فيه» وقيل : 
تكره» فالمعطن محل بروكها مطلقاء ولو أمن 
النجاسة أو فرش فرشا طاهرًا ويعيد صلاته ندب . 
(الدسوقى /١‏ 189). 

وقال الحنابلة: ولا تصح أيضا تعبدا صلاة فى 
أعطان الإبل» للحديث السابق؛ والأعطان ما تقيم 
فيها الإبل» وتأوى إليها طاهرة كانت أو نعجسة فيها إبل 
حال الصلاة أو لاء لعموم الخبر» وأما ما تبيت فيه 
الإبل فى مسيرها أو تناخ فيه لعلفها أو سقيها لا يمنع 
من الصلاة فيه لأنه ليس بعطن . 

( منتهى الإرادات /١‏ 14900155 ). 

وقال ابن حزم الظاهرى : لا تحل الصلاة فى عطن 
إبل» وهو الموضع الذي تقف فيه الويل عند ورودها 
الماء وتبرك» وفى المراح والمبيت» فإن كان لرأس 
واحد من الإبل » أو لرأسين فالصلاة فيه جائزة» وإنما 


الاإبل 


تحرم الصلاة إذا كان لثلائة فصاعداء فمن صلى فى 
. عطن إبل بطلت صلاته عامدًا كان أو جاهلا . 
(المحلى 4/ 4؟). 
وقال الإمامية: تكره الصلاة فى المعطن» ( بكسر 
الطاء ) واحد المعاطن» وهى مبارك الإبل عند الماء 
للشرب . 
( الروضة البهية /١‏ 18). 
أما الزيدية فلم نعثر على رأى صريح لهم فى هذا 
الصددء لكنه ورد بشرح الأزهار حديث رسول الله 
الذى ينهى فيه عن الصلاة بمعاطن الإيل . 
( شرح الأزهار ١‏ / 4). 
ولمعاطن الإبل أحكام تتعلق بمواضع اتخاذها 
ومقدارها . 
( موسوعة جمال عبد الناصر ,)7١8-101 /١‏ 
زكاة الإبل : 
لاشىء فى الإبل حتى تبلغ خحمساء فإذا بلغت 
خمسّاء سائمة » ووحال عليها الحول ففيها شاة ( أى 
جذع من الضأن» وهو ما أتى عليه أكثر السنة» أو ثنى 
من المعز: وهو ماله سنة ) فإذا بلغت عشراء ففيها 
شاثان» وهكذا كلما زادت خمسًا زادت شاق» فإذا 
بلغت خمسا وعشرين» ففيها بنت مخاض ( وهى 


التى لها سنة ودخلت فى الثانية ) أو ابن لبون ( وهو ' 


الذى له ستتان ودتحل فى الثالثة ) ولا يؤخذ الذكور فى 
الزكاة إذا كان فى النصاب إناث غير ابن اللبون عند 
عدم وجود بدت المخاض» فإذا كانت الإبل كلها ذكورا 
جاز أخذ الذكور. 
فإذا بلغت سنا وثلاثين ففيها ابنة لبون . 
وفى ست وأربعين حُقَة ( وهى التى لها ثلاث سنين 
ودخخلت فى الرابعة ) . 


5و1 


وفى إحدى وستين جذعة ( وهى التى لها أربع سنين 


ودخلت فى الخامسة ). 
وفى ست وسبعين بنتا لبون . 


وفى إحدى وتسعين حُقتان» إلى مائة وعشرين . 
لتا زاااسنا للانالسسستلالاااااا لاز سات ااا ااالا ار 


المقدار الواجب فيه 


لك 


فإذا زادت عن ماثة وعشرين ففى كل أربعين ابنة 
لبون؛ وفى كل خمسين خُلّة . 

(فقه السئة للشيخ السيد سابق؛ مكتبة الخدمات 
الحديثة» جدة م ١‏ ج"/ 584 ). 


وقد أورد الشريف الرضى عددا من ا لمجازات 
النبوية الخاصة بالإبل نسوقها لك فيما يلى : 

يقول المؤلف : 

ومن ذلك قوله يليه : وقد سثل عن الإبل فقال: 
«أعنان الشياطين لا تَقْيلٌ إل ملي ولا دي إلا مُوَلِيَة ولا 
يَأنَى نفعها إلا من جانبها الأشأم » ( الأشأم : الشمال ) 
فقوله يَكلِ: « أعنان الشياطين » مجانء والأعنان: 
النواحى . ومتنه قولهم: أعنان السماء» أى نواحيهاء 
وقال بعضهم : الصحيح أن عنان الشىء نواحيه» 


الإبل 


فالأول قول البصريين» والثانى قول الكوفيين» والمراد 
بقوله وك : « نواحى الشساطين » على القولين جميعًا 
المبالغة فى وصف الإبل بالأخلاق السيئة؛ والطباع 
المستعصية» فكأن الشياطين تتختلها ويتكُرها وتنهاها 
وتأمرهاء ومما يقوى ذلك الحديثان الآخران فى نعت 
الإبل» فاحدهما قوله ويِ: « إن الإبل خلقت من 
الشياطين » والحديث الح قوله يَلِْ: « إن على ذِرْوة 
كل بعير شيطانًا ؛ وهذا أيضًّا مجان لأنه يه بالغ 
بذلك فى وصف الإبل بالحِرّان والثمار والاستصعاب 
واللّجاج ( الحران: حرنت الدابة وقفت» التفار: 
الجزع والتباعد» اللجاج: الخصومة ) فكأنه لإفراط 
نفارها وشماسها قند امتطت الشياطين ذراهاء فهى 
توّزها وتّجوسها ( الأر: التهييج؛ تجوسها: تدخل 
بينها)» وقيل إن المراد بقوله وكّ: لا تقبل إلا مولية 
المُثْل الذى يقال فيها إنها إذا أقبلت أدبرت» وإذا 
أدبرت أدبرت : أى أن إقبالها إذا كان بمنزلة 
الإدبار فإدبارها إذن غاية الأدبار وقوله يك : « ولا يأتى 
نفعها إلا من جانبها الأشأم » يريد أنها لا تحلب ولا 
تركب إلا من جهات شمائلهاء ويقال لليد الشمال : 
الشؤمى» ومنه قوله تعالى: طوَأَضْحَابُ المَشْكَمَةِ ما 
أْضْحَابٌ المَشْسَمةِ 4 يريد أصحاب الشمال» والدليل 
على ذلك قوله تعالى فى الآبة الأُحرى : #8 وَأُضْحَات 
الشَّمالٍمَا أَضْحَابُ الشَّمالٍِ © فلما قال سبحانه فى 
الآبة الأولى : لمَأْضِحَابُ المَيْمَئةَ * قال: «وأضحاث 
المَضْتَمَة4 ولما قال سبحانه فى الآبّة الأخرى: 
لوَأصْحَاب اليمين * قال: ط وأصحاب الشمال ما 
أصحاب الشّمال > والمراد فى الآبتين واحد إلا أنه 
سبحانه طلب المقابلة فى الكلام تأليمًا لأُجزائه» 
وملاحمة بين أعضائه . 

ويقال للجانب الأيمن الإنسىء وللجانب الأيسر 
الوحشى» هذا على قول البصريين» وقال بعض 


يذ 


الكوفيين الإنسى : هو الأيسر» وهو الذى تأتيه الناس 
عند الاحتلاب والركوب» والوحشى هو الأيمن؛ وإنما 


سمى وحشيًا لأن الراكب والحالب لا يأتيان منه؛ 


وإنما يأتيان من الأيسر دونه » ومنه قول زهير: 
فجالت على وحشيّها وكأنها 
م 5 هٌ من راق ع 5 

أراد جانبها الأيمن لأنها إذا فزعت حخاصت 
(الحوص: العودة والرجوع ) من جانبها الإنسى الذى 
تخاف أن يؤتى منه وهو الشمال إلى جانبها الوحشى 
الذى تأمن الإتيان من ناحيته وهو اليمين» والاخائف 
إنما يفرٌ من موضع الذعر والمخافة إلى موضع الأمن 
والسلامة . 

( جعل الشاعر البقرة المخططة كأنها تسربلت 
برازقئّ وهو الثوب الأنيض ) . 

ومن ذلك قوله يك : « لا تَسَيُوا للإبل فنا َم الّم» 
( الرقوء : ما يوضع على الدم ليمنعه ) وهذا القول 
وإنما المراد أنها إذا أعطبت فى الديات كانت سببًا 
لانقطاع الدماء المطلولة ( أى المهدورة ) والئارات ' 
المطلوبة : فشبه وَْةُ تلك الحال بالعرّق العاند والدم 
السائل الذى إذا ترك لج واستشرى وإذا عولج انقطع 
وَأ وعلى هذا المعنى قول الكّمَيت بن زَيْدٍ : 
رك تم بوه رزنا 

لأدوَاء الضنغائن وال تحخول 

(الراقى : الذى يرقى ويعوذ» الذحول: الثأر). 

ويروى هذا الخبر على لفظ آخر وهو قوله يك : إن 
فيها رقوء الدّم. 

ومن ذلك قوله ولد وقد سثل عن ضالة الإبل» 
فقال للسائل: 2 مالك ولهاء» معها حذاقها وسقاؤها» 


الابسسسل ( كتاب .) 


ترد الماء وترعى الشجرء -حتى يجىء ربهاء فيأخخذها » 
( ريها: صاحبها ) وهاتان استعاريان» كأنه يك جعل 
شف الضالة بمنزلة الحذاء» ومستقرها ( الصحيح 
مستجرها أى اجترارها ) بمنزلة السقاءء فليس يشير بها 
إلتردد فى الفيافى» والتنقل فى المصايف والمشاتى» 
لأنها صابرة على قطع الشقة: وتكلف المشقة» 
لاستحصاف مناسمها ( استحصاف : إحكام) 
واستخسلاظ قوائمهاء ولأنها بطول عنقها تتمكن من 
ورود المياه الغائصة» والتناول من أوراق الشجر 
الشاخصة (أى المرتفعة ) فهى لهذه الأحوال بخلاف 
الضالة من الشاة» لأن تلك تضعف عن إدمان السيره 
والضسرب فى أقطار الأرض لضعف قوائمهاء وقلة 
تمكنها من أكثر المياه والمراعى بنفسهاء ومع ذلك 
فهى فريسة للذأثب إن أحس حسهاء واستروح ريحهاء 
ولأجل ذلك قال يلل للسائلل عنها : خذها ( أى الشاة) 
فإنما هى لك أو لألحيك أو للذئب. 

ومن ذلك قوله وَبِةٍ وقد رأى بعير فى بعض حيطان 
المدينة ( الحيطان جمع حائط وهو هنا البستان لأنه 
يحاط بسور يمنع عنه الناس ) فحن إليه كالشاكى» 
فقال يد لصاحبيه: « إن بعيرك يشكوك ويزعم أنك 
أكلت شبابه حتى إذا كبر تريد أن تنحره ؟ وهذا القول 
مجاز» والمراد بقوله يَْةٌ 9 أكلت شبابه ؛ استعملته فى 
حال شبابه وقوّّنه؛ وأجمعت نحره فى حال ضعفه 
وكبره؛ فجعل استعماله طول أيام شبابه كالآكل شبابه 
لأنه أستنفاد له وذعاب به . 

( المجازات النبوية للشريف الرضى ‏ قدم له وضبط 
عباراته وشر-عها طه عبد الرءوف سعد / 21١935-194‏ 
4--710 017417 1074 ) وقسد وضعنا شروح 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
* الإبل ( كتاب.) : 


الإبل ونتاجها وجميع أحوالها ( كتاب.) 


تاااهسه/ “امم نسخة» ضمن مجميع» فى 
مكتبة الاسكوريال» برقم ٠" / 17٠١‏ ببخط أبى منصور 
موهوب بن أحمد الجواليقى؛ سنة ٠45ه/‏ 
4٠ام.‏ 

راجع بشأنه : 

. -فهرس الغزيرى‎ ١ 

؟ - مقدمة د. رمضان عبد التَّوَّاب» ناشر كتاب 
«الأمثال » لأبْى عكرمة الضبى . 

( دمشق 191/4 ؛ ص ١90‏ ). 

(أقدم المخطوطات العسربية فى مكتبات العالم 
كوركيس عواد / 7/8 

أنظر أيضًا فهرسة ابن خير / 71/4 ). 

كما أن كتاب الإبل هذا مطبموع ضمن كتاب الكثز 
اللغوى ابتداء من صفحة 57 »2 علق عليه الدكتور 
أوجست هفنره وورد فى روايتين الأولى رواية أبى حاتم 
السجستانى عن الأصمعى» والثانية برواية أبى عبد الله 
اليزيدى عن الأصمعى» طبع فى بيروت سنة 
47مء وأفرد له الدكتور هفنر ونشره سئة 8٠19م‏ 
كما أعاد نشره سنة 4 ١41١‏ ببيروت . 

( الأعراب الرواةد. عبد الحميذ الشلقانى» دار 
المعارف يمصر لا/191 / ١٠لا‏ 11" ), 


* الإبل ونتاجها وجميع أحوالها ( كتاب.) : 


ذكره الشيخ أبو بكر محصلد بن خير بن عصر بن 
خليفة الأموى الإشبيلى فى فهرسته فقال: كتاب الإبل 
ونتاجها وجميع أحوالهاء فى خمسة أجزاء» تأليف أبى 
على اليغدادى» وذكر أنه حدثه به وبكتب أخرى من 
تأليف أبى على : أبو عبد الله محمد بن سليمان النفزى 


عن خاله أبى محمد غائم بن وليد عن أبى بكر عبادة 
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الأبلليسج 


مؤلفها ربحمه الله . 


( فهرسة ابن خير / 7586 ). 
» الأبسلج : 
الأبْلج هو الرجل المشرق الوجه أو الذى بين حاجبيه 
وسع » وهو نعت خاص للوزير جمال الدين أبى 
جعفر محمد الأدى وزر بالموصل وتوفى سئة © 06ه. 
(الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ .)١119‏ 


٠. ص‎ 


#أنتق: 
يقول الدكتور عبد الرحيم غالب: أطلقت هذه 
اللفظة على الأبنية التى يتعاقب فى جدرانها مدماك 
قاتم فآخر « فاتح » وهو نوع من الزخرفة المعمارية. 
وأول بناء أبلق وصلتنا أخباره هو حصن السموأل بن 
عادياء اليهودى » وسمى كذلك لأنه بنى بحجارة ملوزة 
بيضاء وسوداء» أو ربمالوّن بيخطوط بيضاء وأخرى 
حمراء إذا أن أطلاله كانت من اللبن . 
( موسوعة العمارة الإسلامية / ١؟‏ مادة « أبلق » ) 
يقول ياقوت عن حصن السموأل هذا فى مادة 
«أبلق» : 
الأبلق : بوزن الأحمر: حصن السموأل بن عادياء 
اليهودى؛ وهو المعروف بالأيلق الفرد» مشرف على 
تيماء بين الحجاز والشام على رابية من تراب فيه آثار 
أبنية من لبن لا تدل على ما يحكى عنها من العظمة 
والحصانة» وهو. خراب» وإنما قيل له الأبلق لأنه كان 
فى بنائه بياض وحمرة» وكان أول من بناه عادياء أبو 
السموأل اليهودى» ولذلك قال السموأل: 
بنى لى عاديا حصنا حصيتا 
وماء كلمعييا فكت تم ستفيت 


أبا 1 5-7 
رفيغا تزلق العقبيان عنسه 
إذا مسانايئى ضيم أبيت 
وأوصى عاديا قدمّا: بأن لا 
تهسدم يسا سم وأل مسا بئيت 
وفيت بأدرع الكل سدى إنى 
إذاما خسان أقوام وفيت 
( معجم البلدان ار ما). 
وفى الفرن السابع الهجرى عرفت العمارة الإسلامية 
قصرًا سمى بالأبلق بناه الظاهر بيبرس فى دمشق عام 
4هت/ 1114م ولككنه هدم أيام تيسورلتك عام 
مه [/ لم وقد بنى الناصر محمد بن قلاوون 
على غراره القصر الأبلق بقلعة الجبل فى مصر عام 
“ا الاها/ "11م 
( موسوعة العمارة الإسلامية / ١1؟1).‏ 
( قالت المؤتفة : وقد أفردنا لكل من هذين القصرين 
مادة خاصة. الأولى تحت عنوان 7 الأبلق ( القصر 
بدمشق ) ؛ والشانية تحت غنوان ١‏ الأبلق ( القتصر- 
بقلعة الجبل ) ». 
ولكن تلوين المداميك بدأ فى الانتشار فى واجهات 
الأبنية والجدران فى مصر والشام قبل هذا التاريخ ومنذ 
العهد الأيوبى بدءًا من القرن السادس الهجرى» الثانى 
عشر الميلادى» وبشكل واسع» واستمر إلى أواخخر 
العهد العثمانى» ويعتقد أن التكية السليمانية قامت 
على أنقاض أبلق بيبرس فى دهعشق- وما زالت نموذججأ 
رائععا للعمارة العثمانية» وقد تناوبت فى مداميك 
وأجهاتها الحجمارة البيضاء والسوداء» وفى جامع 
السنانية أيضاء والذى يرقى إلى الحقبة نفسها 
استعملت الحجارة الحمراء والبيضاء»ء بيئما استعملت 


. الصفراء والسوداء فى مداميك وإجهات خان أسعد ( موسوعة العمارة الإسلامية د. عبد الرحيم غالب 
باشا المتأخر العهد. .)5١1/‏ 


ل 


خان أسعد باشا العظم ‏ نيسان ١9489‏ م 


الأباق ( القصر. بدمشق ) 


* الأبلق ( القصر ‏ بدمشق ) : 

القصر الأبلق بدمشق» كان واحدا من أشهر وأعظم 
المبانى التى شادها الظاهر بيبرس فى مصر والشام 
وسائر أرجاء الدولة المملوكية» لا وجود له اليوم . 

كان هذا القصر مكان التكية السليمانية المموجودة 
الآنء وقد بناه الظاهر على أنقاض قصر إمارة يعود إلى 
زمن الفساطميين» وجعله مقمرا للحكم ينزل فيه عند 
قدومه إلى الشام وتوفى فيه عام 71/5ه فدفن بالقلعة» 
ثم نقل إلى المدرسة الظاهرية المشهورة التى عمرها 
ابنه الملك السعيد بركة خان . 

وبقى القصر قائمًا حتى غزا المغول دمشق ودمروها 
زمن تيمورلنك عام 7ه( الال م ) فهدموا بعض 
أركان القصر. 

( نقل كرد على ( غوطة دمشق» ص 777 ) عن ابن 
تغرى بردى أن القصر الأبلق بقى عامرا تنزله الملوك إلى 
أن هدمه تيمورلنك في سئة ١17“‏ عند حريق دمشق 
وخرابها) . 

ثم أعيد ترميمه فى عهد المماليك» وبقى مستخدما 
لنزول الأمراء ونواب دمشق المماليك؛ وكان آفوش 
الأفرم نائب الشام يقول: « لولا القصر الأبلق والميدان 
الأحضر ما تركت مصر». 

وعندما دخخل العثمانيون الشام فاتحين عام 875 
هء بنى السلطان سليم خحان بن بيازيد تكية شرقى هذا 
القصرء وفى عام 957 بنى ابنه السلطان سليمان 
القانونى تكية كبرى لصيق السليمية؛ مكان القصرر#- 
وكان متهدماء تعرف اليوم بالتكية السليمانية» وهى 
واحدة من أعظم آثار دمشق . 

وفيما يلى نصوص فى وصف القصر الأبلق» كتبها 
بعض الرحالين والمؤرخين المسلمين. 


ابن فضل الله العمرى : 

وصلنا فى كتاب ١‏ مسالك الأبصار ؛ لابن فضل الله 
الُمَرى وصف دقيق للقصر الأبلق قبل هدم المنول 
لبعضه» ولعله أقدم وصف كتب عنه» وإليك نصه: 

وأما حواضر دمشق فهى كما قدمنا القول جليلة من 
جميع جهاتهاء وأجلها ما هو فى جانبها الغربى 
والشمالى» فأما الغربى ففيه قلعتهاء وتحت القلعة 
ساحة فسيحة بها سوق الخيل على ضفة الوادى» 
ويخرج إليها من جوانب المدينة من أمتعة الجند فتباع 
فى أيام المواكب بهاء وتنتهى فيما يليها من الوادى إلى 
شرفين محيطين به قبلة وشآما فى ذيل كل منهما ميدان 
أخضر بالنجيل» والوادى يشق بينهما . 

( الشرف هو المرتفع من الأرض» والشرفان هما 
بدمشق الشرفان الأعلى والأدنى ) . 

وفى الميدان القبلى منهما القصر الأبلق» بناه الملك 
الظاهر بيبرس البندقدارى الصالحى» مبنى من وجه 
الأرض إلى نهاية أعلاه بالحجر الأسود والأصضرء 
مدماكا من هذا ومدماكا من هذاء بتأليف غريب 
وإحكام عجيب؛» ويدخل من دركاه له ( الدركاه كلمة 
فارسية معناها عتبة ‏ سدة؛ وكانت تجعل دويرة صغيرة 
أمام مداخل القصور ) على جسر راكب بعقد على 
مجرى الوادى إلى إيوان بسرانى يطل على الميدان 
القبلى» استجده أقوش الأفرم زمان نيابته بها. ' 

ثم يدخعل إلى القصر من دهاليز فسيحة تشتمل على 
قاعات ملوكية تستوقف الأبصارء وتستوهب الشموس 
من أشعتها الأنوار» بالرخام الملون» قائمًا ونائمّاء فى 
مفارشها وصدورهاء وأعاليها وأسافلهاء مموهة 
بالذهب واللازورد والفص المذهبء وأزر من الرخمام 
إلى سجف السقوف . 


الأباق ( القصر. بدمشق ) 


وبالدار الكبرى بها إيوانان متقابلان تطل شبابيك 
شرقيهما على الميدان الأنعضر الممتد؛ وغربيهما على 
شساطىء الوادى المخضرء والتهر به كأنه ذوائب 
الفضة . 

وله الرفائف العالية المناغية للسحب » تشرف من 
جهاتها الأربع على جميع المدينة والغوطة . 

والوادى كامل المنافع بالبيوت الملوكية 


والاصطبلات السلطانية والحمامات» والمناقع " 


المكملة لسائر الأغراض . 

وتجاه باب القصر باب يتوصل من رحبته إلى 
الميدان الشمالى» وعلى الشرفين المقدم ذكرهما أبنية 
٠‏ جليلة من بينوت ومناظر ومساجد ومدارس وربط 
وخوانق وزوايا وحمامات» ممتدة على جانيين ممتدين 
طول الوادى . 

وبعد ابن فضل الله العمرى قدم من مصر إلى دمشق 
رحالة وكاتب كبيره هو أحمد بن على القلقشندى 
(توفى سنة 47١‏ ه ) صاحب الكتاب المشهور 
« صبح الأعشى فى صناعة الإنشا » وفى كتابه هذا 
وصف لدمشق استقاه من كتاب العمرى ‏ مسالك 
الأنصار » وأورد وصفما للقصر الأبلق» لم يزد فيه على 
العمرى بسوى قوله : 

بناه الظاهر بيسرس البندقدارى فى سلطتته » .وعلى 
مثاله بنى الناصر محمد بن قلاوون القصر الأبلق بقلعة 
الجبل بمصر » ٍ 

( صبح الأعشى 5/ 95 ). 

ابن طولون الصالحى الدمشقى : ' 

فى كتابه « ذخائر القصر فى تراجم نبلاء العصر » 
المختص بالتراجم » أورد ابن طولون أوصافا لمتنزهات 
دمشق» جاء فيها على ذكر المرجة والقصر الأبلق» 


وحف 


ولعل هذا الوصف للقصر كان آخر ما كتب عنه قبل 
بناء التكية مكانه» كما أنه يمثل لنا حالة القصر بعد 
هدم المغول بعضه وترميمه . وها هو ذا نص كلامه . 

( ذخعائر القصر.- مسودة المؤلف ‏ نسخة بيروت؛ 
ورقة 7 و ذخائر القصر ‏ نسخة غوطاء ورقة 79 ظ» 
المجلد الثانى »١1977‏ أحمد تيمور باشاء وصاف 
ربوة دمشىّ ومتنزهاتها مجلبة الممجمع العلمى 
بدمشق» المجلد الثالث 2154/1977 .)1١59‏ 

وشرقيها ( أى الجبهة ) فى الطريق المذكور ( يعنى 
طريق الربوة ) المرجة» وبها القصر الأبلق؛ وكان من 
عجائب الدنياء يشرف على الميدان الأخضر شرقيه . 

أنشأه الملك الظاهر ركن الدين عقب رجوعه من 
حجته فى المحرم سئة ثمان وستين وستمائة» كذا 
رأيت هذا التاريخ أعلى بابه الشمالى» وعلى أسكفته 
ضرب خيط من رنخام أبيض ووسطه مكتوب: ( عمل 
إبراهيم بن غنائم المهندس ) ( وما يزال أسم ابن غنائم 
هذا محفورا على الحجر فى مدخل المسدرسة 
الظاهرية) وبابه الآخر ينفذ إلى الميدان ( أى الميدان 
الأحضر ) وفى واجهته البلقاء ثلاثون شباكا سوى 
القمارى ووسطه قاعة بأربعة لواوين ( يعنى أواوين ) 
قبلى وشمالىء فى صدرهما شاذروانان» وغربى 
وشرقى؛ فى صدر كل منهما ثلاثة شبابيك» 
فالغربيات مطلات على الطريق الآخذ إلى الحمام 
وتربة الصوفية والشرقيات مطلات على الميدان . 

( هو حمام الزمرد الذى كان بالنيرب وتربة الصوفية 
كانت بمحلة المنيبع » موقعها اليوم عند المستشفى 
الوطنى ) . 

وعلى واجهته الشرقية ماثة أسد وعلى الشمالية اثنا 
عشر أسدّاء منزلة صورهابأبييض فى أسود ( رسم الأسد 
المتحفز للوئوب كان رنك الظاهر ( شعاره ) فمعنى 


الأبلق ( القصر ‏ بدمشق ) 


اسم ( بيبرس ) 5 - 86 بالتركية : سبع أمير ) 
وشماليه على حافة نهر بردى قصر شيخنا الزين ابن 
العينى » وقبليه أعلى الكججانية قصر شيخنا قاضى 
القضاة الشهاب ابن الفرفورء وغربيه قصر شيخنا 
الشهاب ابن الصميدى» وكان لكل من هذه القصور 
بوابون صيفا وشتاء . 

وقد خرب جميع ذلك فى الدولة العثمانية» ولم يبق 
إلا واجهة القصر الأبلق الشرقية» وكان من ثم إلى 
الربوة من جهتى واديها قصور وجواسق وأبئية » لم يبق 
منها إلا القليل . 

وأخميرا» أورد المؤرخ الدمشقى المعاصر عبد القادر 
بدران فى كتابه « منادمة الأطلال ومساصرة الخيال 6 
نصا عن بناء التكية السليمانية مكان القصر الأبلق» 
نقله عن الشيخ محمود العدوى وهو هذا. 

( منادمة الأطلال/ 31/8 ) . 

فى سئة 471ه ينى السلطان سليمان خان جامعا 
وتكية بالميدان الأخضر المسمى اليوم بالمرجة» مكان 
قصر الملك الظاهر بيبرس» فأخذت آلات القصر 
وجعلت فيهاء وأضيف إليها ما يحتاج البناء إليه؛ 
فجمع من الآلات والأحجار والرخخام الصافى والملون 
والقباب والصنائع والترصيص ما يحير فيه الناظر 
ويشرح الخاطر. 

( والذى قام بهندستها سنان باشا الوالى المشهور» 
المعروف بالمعمار توفى سنة 5ه ) . 

وتشتمل على حجرات وخخلاو» كل خلوة بقبة 
وأوجاق ( أوجاق : كلمة تركية» معناها: موقدة) 
وشبابيك إلى صحن الجامع » ومطبخ ومطعم فى غاية 
الإحكام, ( وكان لها مطعم عام يأكل فيه الفقراء 
مجانًا) ومثذنتين شرقية وغربية كأنهما ميلان؛ وأما 


القبة والمنبر والمحراب ففى غاية الإتقانء وفى 
الجانب القبلى من الجامع جنيئة بديعة المنظرء قاله 
الشيخ محمود العدوى, وقال: 

ثم تجددت مدرسة إلى جانب التكية السليمانية 
برسم التدريس» سئة 919/4ه من زوائد التكية 
المذكورة» فجاءت محكمة البناء حلوة الشمائل- 
انتهى . 

وهذا كله من آثار السلطان سليمان نخان بن 
السلطان سليم خمان؛ الحادى عشر من ملرك بنى 
عثمان» المتوفى سنة 41/5 فرحمه الله تعالى رحمة 


واسعة. 


( وصف دمشق فى أيام الملك الظاهر بيسرس» ٠‏ 


- نصوص للعلامة الرحالة زكريا بن محمد القزوينى» 


نشرها أحمد أييش » دمشق» الطبعة الأولى "1407١ه_‏ 
14م/ 506" ), 


قالت المؤلفة : وقد جاء ذكر القصر الأبلق بدمشق 
فى البداية والنهاية لابن كثير فى أكثر من موضع فقد 
ذكر فى حوادث سنة 5!/5ه أن السلطان الظاهر 
بيبرس كانت وفاته يوم الخميس فى السابع والعشرين 
من المحرم بالقصر الأبلق بدمشق فنقل إلى القلعة ثم 
إلى تربته التى بناها ولده له بعد موته وهى دار العقيقى 
تجاه العادلية الكبيرة . 

( انظر: الظاهرية ( مدرسة-). 

كماذكر ابن كثير القصر الأبلق فى حوادث سلة 
7ه فقال إن السلطان الناصر محمد بن قلاووث 
دخل دمشق يوم الشلاثاء حامس رمضان بعد انتصار 
المسلمين على التتار فى وقعة شقحب» ونزل فى 
القصر الأبلق والميدان. 

وجاء ذكر القصر الأبلق أيضا فى حوادث سنة 


الأبسلق ( القصر. بدمشق ) 


٠/اه‏ حين اشتكى الفقراء الأحمدية شيخ الإسلام 
ابن تيمية إلى نائب السلطنة حيث ذهبوا إلى النائب 
بالقصر الأبلق وحضر الشيخ ابن تيمية الذى أصر على 
أن يتبع الأحمدية الكتاب والسّنة؛ ثم ذكر القصر 
الأبلق فى حوادث سنة *7”/ا فقال ابن كثيسر إنه فى 
رمضان من تلك السئئة قدم جماعة من حجاج الشرق 
وفيهم ابنة الملك أبغا بن هولاكي وأخحت أرغون وعمة 
قازان وخربنداء فأكرمت وأنزلت بالقصر الأبلق . 

كذلك ذكر ابن كثير فى حوادث سنة ١41/ا‏ ه إنه 
بعد وفاة الملك الناصر بن قلاوون أخمذت البيعة 
للملك المنصور فى القصر الأبلق . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حقققه وراجعمه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار. ط دار الغد العربى م 
/االعدد /9١‏ لاا والعدد "/ا/ 748 24:04 
والعدد 5لا/ 595: والعدد هلا/ 51 2560١‏ 
والعدد 5ل/ا/ 509/4) , 

كذلك ذكر بدر الدين العينى القصر الأبلق فى 
حوادث سئة 6٠/اه‏ نحيث طُلبٍ القضاة والمفتون 
والفقهاء والشيخ تقى الدين بن تيمية إلى حضرة نائب 
دمشق» بالقصر الابلق. 

وذكر بدر الدين العينى القصر الأبلق أيضًا فى 
حوادث سنة ٠"‏ لاه فذأكر أنه فى يوم عصرفة عقد 
مجلس بالقصر الأبلق بدمشق بشأن قول موسى أحد 
فقهاء الباذرائية بخلق القسران حيث رُسم بتعزيره» ثم 
ذكره فى حوادث سنة لاه لاه حيث عقد مجلس 
بالقصر الاثلق لنجم الدين بن خلكان بحضور نائب 
السلطئة فكُتب عليه مكتوب بالتوبة والإقلاع عما 
صدر منه من الكلام فى المغيبات . 

( عقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان لبدر الدين 
محمود العينى ‏ حققه ووضع حواشيه د. محمد 
محمد أمين ؟/ 241١‏ 2470 557 ). 


0” 


الأبلق ( القصر ‏ بقلعة الجبل ) 


الأبلق ( القصر ‏ بقلعة الجبل ) : 


وصف ابن شاهين القصر الأبلق بقلعة الجبل فققال 
عنه تحت عنوان: ١‏ ذكر قلعة الجبل وهى دار الملك 
الشريفف » : 

وأما دار الملك الشريف التى بها تخت المملكة 
المعروفة الآن بقلعة الجبل ليس لها نظير فى الانساع 
والزنصرفة والأبهة والعلمو تشتمل على سور وخندق 
وأبراج وعدّة أبواب من حديد وهى حصيدة جدًّا وبها 
من القصور والأواوين والمجالس والغرف والطباق 
والأحواش والميسادين والاصطبسلات والجوامع 
والمدارس والأمسواق والحمّامات ما يطول شرح ذكره 
ولكن نأتى بملخّه مما فيه من العظمة والأهة 
والناموس الشريف» أما القصر الأبلق به ثلاث قصور 
شريفة ونصرجاه برسم المواكب السلطانية الجميع 
مفروش بالرخام الملون والسقوف المدهونة بالذهب 
إنشاء المقام الشريف المرحوم الملك الناصر محمد 
بن قلاوون تغْمّده الله برحمته؛ وأما الإوان المعظم 
فليس له نظير وهو مكان بمفرده بظاهر القصر يعلوه 
قبة خضراء عالية جذدًا حسنة المنظرة وبه مرتبة الملك 
وعمد كثيرة وهو مكان عجيب إنشاء المقام الشريف 
المشارإليه. 

( كتاب زبدة كشف الممالك وبيان الطرق 
والمسالك لغرس الدين خليل بن شاهين الظاهرى / 
لفق . 

أما المقريزى فقد وصف القصر الأبلق على النحو 
التالى: 

القصر الأبلق : هذا القصر يشرف على الاصطبل 
أنشأه الملك الناصر محمد بن قلاوون فى شعبان سئة 
ثلاث عشرة وسبعضائة وانتهت عمارته فى سئة أربع 
عشرة وأنشأ ببجواره جنينة ولما كمل عمل فيه سماطا 


الأبلق ( القصر. بقلعة الجبل ) 


حضره الأمراء وأهل الدولة ثم أفيضت عليهم الخلع 
وحمل إلى كل أمير من أمراء المثين ومقدّمى الألوف 
ألف دينار ولكل من مقدّمى الحلقة خمسماثة درهم 
ولكل من أمراء الطبلخاناة عشرة آلاف درهم فضة عنها 
خمسمائة دينار فبلغت النفقة على هذا المهم 
خمسمائة ألف ألف درهم وخمسمائة ألف درهم 
وكانت العادة أن يجلس السلطان بهذا القصر كل يوم 
للخدمة ما عدا يومى الاثنين والخميس فإنه يجلس 
للخدمة بدار العدل . 

وهذا القصر تجاه بابه رحبة يسلك إليها من الرحبة 
التى تجاه الإيوان فيجلس بالرحبة التى على باب 
القصر خخحواص الأمراء قبل دخولهم إلى خدمة القصر 
ويمشى من باب القصر فى 5هاليز مفروشة بالرحام قد 
فرش فوقه أنواع البسط إلى قصر عظيم البناء شاهق فى 
الهواء بإيوانين أعظمهما الشمالى يطل منه على 
الاصطبلات السلطانية ويمتد النظر إلى سوق الخيل 
والقاهرة وظواهرها إلى نحو النيل وما يليه من بلاد 
الجيزة وقراهاء وفى الإيوان الثانى القبلى باب خاص 
لخروج السلطان وخواصه منه إلى الإيوان الكبير أيام 
الموكب ويدخل من هذا القصر إلى ثلاثة قصور 
جوانية منها واحد مسامت لأرض هذا القصر واثنان 
يصعد إليهما بدرج فى جميعها شبابيك حديد تشرف 
على مثل منظرة القصر:الكبير وفى هذه القصور كلها 
مجارى الماء مرفوعا من الثيل بدواليب تديرها الأبقار 
من مقره إلى موضع ثم إلى آخر حتى ينتهى الماء إلى 
القلعة ويدخل إلى القصور السلطانية وإلى دور الأمراء 
الخواص المجاورين للسلطان فيجرى الماء فى 
دورهم وتدور به حماماتهم وهو من ععجائب الأعمال 
لرفعته من الأرض إلى السماء قريبا من خمسمائة ذراع 
من مكان إلى مكان ويدخل من هذه القصور إلى دور 
الحريم وهذه القصور جميعها من ظاهرها مبنية 


أبتسسى 
بالحجر الأسود والحجر الأصفر موزرة من داخلها 
بالرخام والفصوص المذهبة المشجرة بالصدف 
والمعجون وأنواع الملونات وسقوفها كلها مذهبة قد 
موهت باللازورد والنور يخرق فى جدرانها بطاقات من 
الزجاج القبرسى الملون كقطع الجوهر المؤلفة فى 
العقود وجميع الأراضى قد فرشت بالرخام المنقول إليها 
من أقطار الأرض مما لا يوجد مثله وتشرف الدور 
السلطانية من بعضها على بساتين وأشجار وساحات 
للحيوانات البديعة والأبقار والأغنام والطيور الدواجن 
وكان بهذا القصر الأبلق رسوم وعوايد تغير كثير منها 
ويطل معظمها وبقيت إلى الآن بقايا من شعار 
المملكة ورسوم السلطنة . 
( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف 
بالخطط المقريزية لتقى الدين أبى العباس أحمد بن 
على المقريزى ؟/ 73١9‏ .؛ .)5١١‏ 
#«أنلتى: 
قال عنها ياقوت : 
أبلى : بالضم ثم السكون والقصر بوزن حُبْكى» قال 
عرّام : تمضى من المدينة مصعدًا إلى مكة» فتميل إلى 
واد يقال له عَرَيْفْطان معن» ليس له ماء ولا مرعى » 
وحذاه جبال يقال لها أبلى» فيها مياه منها بثر معونة» 
وذو ساعدة؛ وذو جماجم: أو جماحمء والوسباء» 
وهذه لبنى سليم» وهى قنان متصلة بعضها إلى 
بعض » قال فيها الشاعر: 
ألالبت شعرى هل تغير بعدئا 
أروم» فآرامء فشابة؛ فالحضر 
وهل تركت أبلى سواد جبالها 
وهل زال بعدى عن قنينته الحجر 


الأبلبسن 


وعن الزهرى: بعث رسول الله يك قبل أرض بنى 
سليم» وهو يومئذ ببثر معونة ببجرف أبلى بين الأرحضة 
وقتان» كذا ضبطه أبو تعيم . 

( معجم البلدان 8/1). 
الأ بسن : 

قال السمعانى : 

الأبين : هذه النسبة إلى الأْبلّة بلدة قديمة على أربعة 
فراسخ من البصرة وهى أقدم من البصرة» أقمت بها 
ساعة فى انصرافى من البصرة» وقيل : إنها من جنان 
الدنياء وممن اشتهر بالانتساب إليها أبو هاشم كثير بن 
سليم الأبلى من أهلهاء وهو الذى يقال له: كثير بن 
عبد الله يروى عن أنس رضى الله عنه؛ روى عنه 
قتيبة بن سعيد» كان يروى عن أنس ما ليس من حديثه 
من غير روايته ويضع عليه ثم يحدث بهء لا يحل كتابة 
حديثه ولا الرواية عنه إلا على سبيل الاختباره وأبو 
محمد شيبان بن أبى شيبة الأبلى الحبطى ‏ واسم أبى 
شيبة فروخ » من ثقات أهل الأبلة؛ يروى عن حماد بن 
سلمة وداود بن أبى الفرات وأبى هلال الراأسبى» ورأى 
شعبة بن الحجاج روى عنه مسلم بن الحجاج وأبى 
عيسى الترمذى وأبو يعلى الموصلى وأبو بكر بن 
الباغندى وأبو القاسم البغوى والحسن بن سفيان 
وغيرهمء مات سنئة ست وثلاثين ومائتين» وأبو 
الحسن ( أحمد بن الحسن ) بن أبان المضرى الأبلى » 
قال أبو حاتم بن حبان: كذاب دجال يضع الحديث 
على الثقات وضعًاء كتب عنه أصحايناء كان قد مات 
قبل دخولى الأبلة» لا يجوز الاحتتجاج به بحال» يروى 
عن أبى عاصم الثييل وغيره» وأبو بكر أحمد بن محمد 
أبن الفضل القيسى الأبلى سكن جنديسابور إحدى 
كور الأهواز قال أبو حاتم بن حبان: أبو بكر الأبلى 
سكن قرية من قرى جنديسابور يقال لها نوكول فكتبت 


بليسس 


لا ل ل لض م 


نسخة نسخة على الثقات» كان يروى عن نصر بن 
على الجهضمى» وأبو عبد الله محمد بن على بن 
إسماعيل بن الفضل الأبلى الحافظ سكن بغداد وله 
رحلة إلى مصرء حدث عن عبد الله بن روح المدائنى 
ويحيى بن نافع بن خالد ويحيى بن عثمان بن صالح 
ويحيى بن أيوب العلاف وأزهر بن زفر الحضرمى 
المصريين ويكر بن سهل الدمياطى وأحمد بن إبراهيم 
البسرى؛ روى عنه أبو عمر بن حيويه وأبو الحسن 
الدارقطنى وأبو بكر بن شاذان وأبو حفص بن شاهين 
وأبو حفص الكتانى» وكان ثقة» ومات فى شوال من 
سنة تسع وعشرين وثلائماثة . 

( الأنساب للإمام أبى سعد السمعانى ‏ تقديم 
وتعليق عبد الله عمر البارودى /١‏ 21/5 8" انظر 
أيضا: اللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد /١‏ ”177 ), 


* إبليس: 


يخبرنا القرآن الكريم أن إبليس كان من الجن ففسق 
عن أمر به وذلك بأن عصى أمر الله تعالى له بأن 
يسجد مع الملائكة لآدم عليه السلام» وقد وردت قصة 
عصيان إبليس فى البقرة/ 5"؛ والأعراف/ ؟217؛ 
والججر/ “١‏ 'الاء والإسراء/ ١5؛‏ والكهف/ 25١‏ 
وطه/ 21١1‏ وض/ 4لاء دلاء كما جاء ذكره في 
موضعين آخرين أحدهما فى الشعراء/ 46عن دخول 
جنود إبليس النار أجمعين» والثانى فى سبا/ ٠١‏ عن 
اتباع غير المؤمنين له . 

قال تعالى: 8 وإذ ثُلئا للملئكة أَسْجُدوا لآدم 
مُسجدوا إلا إبليس أبن واستكبر وكان من الكفرين » 
[البقرة: 74 ]. 


إبليبسسس 


قال الإمام النووى : 

[بليس عدو الله مذكور فى المهذب فى باب الإقرار 
قال الجوهرى وغيره كنيته أبو مرة واختلف العلماء فى 
أنه من الملائكة من طائفة يقال لهم الجن أم ليس من 
الملائكة» وفى أنه اسم عربى أم عجمى والصحيح أنه 
من الملائكة وأنه عجمى» قال الإمام أبو الحسن 
.الواحدى قال أكثر أهل اللغة والتفسير سمى إبليس 
لأنه أبلس من رحمة الله تعالى أى أيس والمبلس 
المكتئب الحزين الآيس قال وعلى هذا هو عربى 
مشتق قال وقال ابن الأنبارى : لا يجوز أن يكون مشتقًا 
من أبلس لأنه لو كان مشتقًا لصرف كما أن إسحق إذا 
كان عربيًا مأخوذًا من أسحقه الله إسحاقًا انصرف فلو 
كان إبليس مشتقًا لصرف كأكليل وبابه فلما لم يصرف 
دل على أنه عجمى معرفة والعجمى ليس مشتفّاء 
وقال ابن جرير: إنما لم يصرف وإن كان عربيًا لقلة 
نظيره فى كلام العرب فشبهوه بالأعجمى وهذا الذى 
قاله ابن جرير يبطل بباب إفعيل فإنه مصروف كله إلا 
إبليس , 

قال الواحدى والاختيار أنه ليس بمشتق لإجماع 
النحويين على أنه منع الصرف للعجمة والمعرفة . 

( تهذيب الأسماء والصفات .)1١5 /١‏ 

وعما إذا كان إبليس من الملائكة يقول الإمام 
النووى: 

قال واختلفوا فى أنه من الملائكة فروى عن طاوس 
ومجاهد عن ابن عياس أنه كان من الملائكة وكان 
اسمه عزازيل فلما عصى الله تعالى لعنه الله وجعله 
شيطانًا مريدًا وسماه إبليس» وبهذا قال أبن مسعود 
وابن المسيب وقتادة وابن جريج وابن جرير واختاره 
الزجاج وابن الأنبارى قالوا وهى مستثنى من جنس 


المستئنى منه قالوا وقول الله تعالى 8 كان من الجن © 
أى طائفة من الملائكة يقال لهم الجن » وقال الحسن 
وعبد الرحمن بن زيد وشهر بن حوشب ما كان من 
الملائكة قط والاستثناء منتقطع والمعنى عندهم أن 
الملائكة وإبليس أمروا بالسجود فأطاعت الملائكة 
كلهم وعصى إبليس والصحيح أنه من الملائكة لأنه 
لم ينقل أن غير الملائكة أمر بالسجود والأصل فى 
الاستئناء أن يكون من جنس المستثنى منه والله أعلم . 

وأما إنظاره إلى يوم الدين فزيادة فى عقوبته وتكثير 
معاصيه وغوايته. نسأل الله الكريم اللطف وخاتمة 
الخير. 

( تهذيب الأسماء والصفات للإمام محيى الدين بن 
شرف النووى .)1١١1/ /١‏ 

ويناقش الإمام الرازى هذه المسألة على النحو 
التالى فى معرض تفسيره للآية 6 "1 من سورة البقرة وهى 
وله تعالى : طوَإِذ ثانا للملائكة اسْجْدُوا لدم 
نسجدوا إل إبليسٌ أبل واسْتكُبر وكان من الكافرينَ © . 

يقول الإمام الرازى : ْ 

اختلفوا فى أن إبليس هل كان من الملائكة؟ قال 
بعض المتكلمين ولا سيما المعتزلة إنه لم يكن منهمء 
وقال كثير من الفقهاء : إنه كان منهم . 

واحتج الأولون بوجوه : 

الوجه الأول : إنه كان من الجن فوجب أن لا يكون 
من الملائكة وإنما قلنا إنه كان من الجن لقوله تعالى 
فى سورة الكهف #9 إلا إبليس كان من الجن » 
[الكهف: ٠هة‏ ] واعلم أن من الشاس من ظن أنه لما 


ثبت أنه كان من الجن وجب أن لا يكون من 


الملائكة» لأن الجن جنس مخالف للملك وهذا 
ضعيف. لأن الجن مأنخوذ من الاجتنان وهو الستر» 


إبليسس 


ولهذا سمى الجنين لاجتنانه: ومنه الجُّنّة لكونها 
ساترة» والمجَنّة لكونها مستترة بالأغصانء ومنه الجنون 
لاستتار العقل فيه» ولما ثبت هذا والملائكة مستورون 
عن العيسون وجب إطلاق لفظ الجن عليهم بحسب 
اللغة فثبت أن هذا القدر لا يفيد المقصودء فقول لما 
ثبت أن إبليس كان من الجن وجب أن لا يكون من 
الملائكة لقوله تعالى: # ويوم يحشرهم جميمًا ثم 
يقول للملائكة أهؤلاء إياكم كانوا يعبدون * قالوا 
سبحانك أنت ولينا من دونهم بل كانوا يعبدون الجن #4 
[ سبأ: 4١ 4٠‏ ] وهذه الآية صريحة فى الفرق بين 
الجن والملك» فإن قيل لا نسلم أنه كان من الجن» 
أما قوله تعالى: 8# كان من الجن * [ الكهف: 5٠‏ ] 
فلم لا يجوز أن يكون المراد كان من الجنة» على ما 
روى عن ابن مسعود أنه قال كان من الجن أى كان 
خازن الجنة ؟ سلمنا ذلك لكن لِمّ لا يجوز أن يكون 
قوله تعالى : 9# من البجنٌّ 4 أى صار من الجن كما أن 
قوله تعالى: # وكان من الكافرين * أى صار من 
الكافرين» سلمنا أن ما ذكرت يدل على أنه الجن فلم 
قلت إن كونه من الجن ينافى كونه من الملائكة» وما 
ذكرتم من الآية معارض بآبة أخرى وهى قوله تعالى : 
#وجعلوا بينه وبين الجنة نسبًا 1# الصافات: ١98‏ ] 
وذلك لأن قريشًا قالت: الملائكة بنات الله فهذه الآية 
تدل على أن الملك يسمى جنا ؟ . 

والجواب : لا يجوز أن يكون المراد من قوله تعالى : 
# كان من الحنٌّ 1 الكهف: 50٠‏ ] أنه كان عصازن 
الجئة. لأن قوله تعالى : « إلا إبليس كان من الجن 
يشعر بتعليل تركه للسجود؛ لكونه جنيا ولا يمكن 
تعليل ترك السجود بكونه خخازنًا للجئة فيبطل ذلك قوله 
تعالى : 8 كان من الجن * أى صار من الجنء قلنا: 
هذا خلاف الظاهر فلا يصار إليه إلا عند الضرورة» 
وأما قوله تعالى : 1# وجعلوا بينه وبيسن الجنة نسبّا © 


[الصافات: 158 ] قلنا يحتمل أن بعض الكفار أثبت 
ذلك النسب فى الجن كما أثبته فى الملائكة وأيضًا 
فقد بين أن الملك يسمى جنا بحسب أصل اللغة لكن 
لفظ الجن بحسب العرف اختص بغيرهم كما أن لفظ 
الدابة وإن كان بحسب اللغة الأصلية يتناول كل ما 
يدب لكنه بحسب العرف اختص يبعض مايدب 
فتحمل هذه الآة على اللغة الأصلية» والآية التى 
ذكرناها على العرف الحادث . 

الوجه الثانى : أن إبليس له ذرية والملائكة لا ذرية 
لهمء إنما قلئا إن إبليس له ذرية لقوله تعالى فى صفته 
«( أفتتخذونه وذريته أولياء من دُونى * [ الكهف: ]5٠١‏ 
وهذا صريح فى إثبات الذرية له وإنما قلنا إن 
الملائكة لا ذرية لهم لأن الذرية إنما تحصل من 
الذكر والأنثى والملائكة لا أثثى فيهم» لقوله تعالى: 
لا وجعدوا الملائكة الذين هم عباد الرحئن إنانًا 
أشهسدوا خلقهم ستكتب شهادتهم ويسألون » 
[التحرف: ١4‏ 1 أنكر على من حكم عليهم بالأنوثة» 
فإذا انتفت الأنوثة انتفى التوالد لا محالة فانتفت 
الذرية. 

الوجه الثالث : أن الملائكة معصومون على ما تقدم 
بيانه وإبليس لم يكن كذلك فوجب أن لا يكون من 
الملائكة . 

الوجه الرابع : أن إبليس مخلوق من النار والملائكة 
ليسوا كذلك» إنما قلنا إن إبليس مخلوق من النار 
لقوله تعالى حكاية عن [بليس « خلقتنى من نار » 
[الأعراف : ؟١‏ ] وأيضًا فلأنه كان من الجن لقوله 
تعالى: # كان من الجن 1# الكهف: 5٠‏ ] والجن 
مخلوقون من النار لقوله تعالى ا والجان خلقناه من 
قبل من نار السَمُوم [ الحنجر: 7 ] وقال تعالى: 


إبلبس 


خلق الإنسان من صاصالٍ كالفخار * وخلق الجان 
من مارج من نارٍ 4[ الرحمن : 14 ١15‏ ]وأماأن 
الملائكة ليسوا ممخلوقين من النار بل من الدورء فلما 
روى الزهرى عن عروة عن عائشة عن رسول الله وك أنه 
قال: « حُلقت الملائكةٌ من نوره ولق الجان من 
صارج من نار ؛ ولأن من المشهور الذى لا يدفع أن 
الملائكة روحانيون»؛ وقيل إنما سموا بذلك» لأنهم 
خخلقوا من الريح أو الروح . 
الوجه الخامس: أن الملائكة رسل لقوله تعالى 
طجَاعلٍ الملائكة رُسُلدً 4[ فاطر: ١‏ ] ورسل الله 
معصومون» لقوله تعالى « الله أعلم حيتُ يجعل 
رسالته 4[ الأنعام : 4 ؟١‏ ] فلما لم يكن إبليس كذلك 
وجب أن لا يكون من الملائكة . 
واحتج القائلون بكونه من الملائكة بأمرين: 
الأمر الأول: أن الله تعالى استثناه من الملائكة 
والاستثناء يفيد إخراج ما لولاه لدخل أو لصح دخوله» 
وذلك يوجب كونه من الملاتكة؛ لا يقال: الاستثناء 
. المنقطع مشهور فى كلام العرب؛ قال تعالى : «وإذ 
قال إبراهيم لأبيه وقومه إننى براء مما تعبدون * إلا الى 
قطن » [ الزتصرف: 75ء /1؟ ] وقال تعالى: « لا 
يسمعون فيها لغوًا ولا تأثيمًا * إلا قيلاً سلامًا سلامًا * 
[الواقعة: 6؟» ١؟‏ ] وقال تعالى: 8« لا تأكلوا 
أموالكسم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض 
منكم 4[ النساء: 19 ] وقال تعالى: # وما كان 
لمؤمن أن يقتل مُوْمنًا إلا خطأ *[ النساء: 47 ] وأيضًا 
فلأنه كان جني واحدًا بين الألوف من الملائكة» فغلبوا 
عليه فى قوله تعالى: # فسجّدوا © ثم استثنى هو 
مئهم استثناء واحد منهم» لأنا نقول: كل واحد من 
هذين الوجهين على خلاف الأصل» فذلك إنما يصار 
إلبه عند الضرورة» والدلائل التى ذكرتموها فى نفى 


1 


كونهمن السلائكة» ليس فيها إلا الاعتماد على 
العمومات» فلو جعلناه من الملائكة لَزْم تتخصيص ما 
عولتم عليه من العمومات» ولو قلناإنه لبس من 
الملائكة» لزمنا حمل الاستثناء على الاستثناء 
المنقطع » ومعلوم أن تخصيص العمومات أكشر فى 
كتاب الله تعالى من حمل الاسستثناء على الاستثناء 
المنقطع فكان قولنا أولى» وأيضًا فالاستئناء مشتق من 
الثنى والصرف ومعنى الصرف إنما يتحقق حيث لولا 
الصرف لدخل والشىء لا يدخل فى غير جنسه فيمتنع 
تحقق معنى الاستثناء فيه» وأما قوله إنه جنى واحد يبن 
الملائكة» فنقول إنما يجوز إجراء حكم الكثير على 
القليل إذا كان ذلك القليل ساقط العبرة غير ملتفت 
إليه» وأما إذا كان معظم الحديث لا يكون إلا عن ذلك 
الواحد لم يجز إجراء حكم غيره عليه 

الأمر الشانى: قالوا لو لم يكن إبليس من الملائكة 
لما كان قوله بتعالى : 8 وَإِذْ قُلْنا للملائكة أسشجدوا 
لآدم © متناولاً له» ولو لم يكن متناولاً له لاستحال أن 
يكون تركه للسجود إباءً واستكبارا ومعصية ولما استحق 
الذم والعقاب» وحيث حصلت هذه الأمور علمنا أن" 
ذلك الخطاب يتناوله» ولا يتناوله ذلك الخطاب إلا إذا 
كان من الملائكة؛ لا يقال إنه وإن لم يكن من 
الملائكة إلا أنه نشأ معهم وطالت مخالطته بهم 
والتصق بهم» فلا جرم يتناوله ذلك الخطاب؛ وأيضًا 
فلم لا يجوز أن يقال : إنه وإن لم يدخل فى هذا الأمره 
ولكنّ الله تعالى أمره بالسجود بلفظ آخر ما حكاه فى 
القرآن بدليل قوله تعالى : 8 ما مَتَعكٌ أل تسجد إذ 
أمرئّك 4[ الأعراف: ؟1 ] لأنا نقول: أما الأول 
فجوابه أن المخالطة لا توجب ما ذكرتموه» ولهذا قلنا 
فى أصول الفقه إن خطاب الذكور لا يتداول الإناث 
وبالعكس مع شدة المخالطة بين الصئفين؛ وأيضًا 


إبليسس 


فشدة المخالطة بين الملائكة وبين إبليس لما لم تمنع 
اقتصار اللعن على إبليس فكيف تمنع اقتصار ذلك 
التكليف على الملائكة» وأما الشانى فجوابه أن ترتيب 
الحكم على الوصف مشعر بالعليّة: فلماذكر قوله 
تعالى : 9 أبى واستكبر # عقيب قوله تعالى: «وإذ 
قلنا للملائكة اسجدوا لآدم * أشعر هذا التعقيب بأن 
هذا الإباء إنما حصل يسبب مخالفة هذا الأمر لا 
بسبب مخالفة أمر آخرء فهذا ماعندى فى الجانيين» 
والله أعلم بحقائق الأمور. 
واعلم أن جماعة من أصحابنا يحتجون بأمر الله 
تعالى للملائكة بالسجود لآدم عليه السلام على أن آدم 
أفضل من الملائكة» فرأينا أن نذكر ههنا هذه المسألة 
فنقول: قال أكثر أهل السدة : الأنبياء أفضل من 
الملائكة» وقالت المعتزلة بل الملائكة أفضل من 
الأنبياء: وهو قول جمهور الشيعة» وهذا القول اختيار 
القاضى أبى بكر الباقلانى من المتكلمين مناء وأبى 
عبد الله الحليمي من فقهائناء ونيحن نذكر محصل 
الكلام من الجانبين . 
أما القائلون بأن الملائكة أفضل من البشر فقد 
احتجوا بأمور : 
أحدها؛ قوله تعالى طومَّنْ عِندّه لا يستكبرونٌ عَنْ 
عِبادَته 4 [ الأنبياء: 1 ] إلى قوله تعالى : #يسبحون 
الليل والنهار لا يفترون 1# الأنبياء: ٠١‏ ]. 
( مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى» دار الغد العربى» م١؛‏ العدد لا 576٠‏ 
20 
وعن وفاة إبليس يوم الوقت المعلوم كما جاء فى قوله 
تعالى : « قال فإنّكَ مِنَ المنْظَرِينَ * إلى يوم الوقت 
المعلوم 4[ الحجر: /19ء 1١8‏ ] يقول الإمام الآلوسى 
فى تفسيره لهاتين الآيتين إن المشهور المعوّل عليه عند 


الجمهور هو أن الوقت المعلوم هو وقت النفخة الأولى 
وأن موت إبليس يكون عند النفخة الأول » وبينها وبين 
النفيخة الثانية التى يقوم فيها الخلق لرب العالمين 
أربعون سنة اه . 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ 7017). 

. وللإمام ابن الجوزى مقامة فى ذم إبليس هى المقامة 
التاسعة والعشرون ننقل لك فيما يلى طرفا منها لكى 
تقف على أسلوب المقامات: 

حرجت بغمى الطارق بكرة أحد؛ وهى المطارق 
كجبل أحد» فنظرت فما يطرف الطرف أحدء فتحيرث 
فى الفحص فإذا بشخص قد انفرد» فقلت أغثنى 
حدثنى أين أهل البلد» فقسال: سرج النّاس فى 
الغلس» إلى واعظ قد جلس» فخلس قلبى استلاب 
الخلس» فأطلقت اللجام إلى المجلس» فلم أقدر 
للزحام أن أجلسء فوقفت أسمع من بعيد» فإذا هو .. 
يبد فى الدعاء ويعيد» فحفظت منه: 

يا من عنده مفاتح الغيب» اغفر لنا مقابح العيب» 
تلاعبت خبوادع آمالنا ببقائع أعمارنا فصرنا مفاليس» 
كم عدنا مريضًا وما عدناء كم رأينا اللحود تبنى وما 
تُبناء بنادرنا ما يضرناء وانتبهنا وما انتهيناء بلينا 
فجددناء وبلينا فسددنا أبنًا ما وبيّنا لنا نور دنيانا بضوء 
من توفيقك» واقطع أيامنا فى الاتصال بك؛ ولا تُسلط 
جاهل الطبع على عالم القلب» اررحم من قد زل قدم 
فطنتهء فى مزلق فتنتهء إلْهَى ضع فى ضضعفى قوة من 
فضلك» ودع فى كفى كفى عن غيرك . 

ثم قال: أيها الناس سلوا المنعم بمستحسن القول 
أن يُسلّمنا من مُستقبح الفعل» فإن التْطقّ بالعلم 
محَجّة» فإن فقد العمل به فحجة» فقام سائل فقال: 
ما الحكمة فى تحريم الخمر ؟ فقال: إنها تيت 


5 


إبليس 


العقل وتحيى النفس» وينبغى أن يكون الأمر 
بالعكس» فقال: ما الحكمة فى تقدير الذنب؟ فقال: 
إذا تكبرت النفس عُجِبًا بخير فَعَلَتْ نكس رأسها من 
الزلل ما فعلت» قال: أيقضى على ويعاقبنى؟ قال: 
عند هذه العقدة انكسر الناس» أما علمت أيها السائل 
أن الملك يتصرف فى ملكه لا لا يُسأل عما يفعل وهم 
يُسألون »1 الأنبياء: 7 ] فقال: قد أهلكتنى 
الذنوب» فقال: سحبت ذيل الغرور نحو الشرك» 
وتبخترت حول الفخ خُبّا للحب» فإذا السكين فى 
الحلق خدع قلبك الهوى فاسترق فاسترقٌ » واسترقاق 
المعاصى ينكس الروس» ويوجب الحبوس فى 
البوس» من لم يشِمْ بَْقّ طمع لم يشم يح ذل قال: 
فما أصنعٌ الآن ؟ قال: قد جاهرت بالهجر قَسِرُ إلى 
الصّلح فى سر فقام شيخ ييكى » فقال: المذكريا 
من قد علا سه وقوى ضَعْفُهء انتقث ساعة الموت» 
وقد جاء أشراطهاء فاستغاث وصاح فقال الواعظ : 
الصَّوابُ فى الصَّوْبٍ الأسدء لا فى الصَّوتٍِ الأششد» 
فقال: قد استوثق منّى الشيطان» فالتقت حلقتا 
البطان» فما أزال أتملص» ولا أتخلص» فقال: ومن 
الشيطان حتى يذكر ولولا أنّه معروف لكان من 
المعروف أن ينكرء أنا أصف لك حاله؛ وأكشف 
محاله؛ الكبر أول ما صَدر عنه بقوله « أنَا حير منه * 
[الأعراف : ١‏ ] نظر إلى ذل الطينة ونسى عر الآمر 
صان وجهه عن تراب السجودء ورضى ببُرتَات اللعنة 

(البرت : الشّكر ) ولقد أحسن من قال فيه: 
جُيثِ ما أظه رمن تتقة 

و ا ل 

وصار قوادًا لذريتة 
ثم زد على الحق جكمته فى التفضيل» ورد الجاهل 
' على الحكيم تغفيل. ثم طلب الإنظار ليَغرى الخلق ء 


11 


الإبسن 


0 ثم أخل البغيض يقول : 
< ولأضِلهُمْ ولام 2 مَْينهُمْ 4[ النساء : ٠١‏ ] كأنه يغيظ 
بما يعارض» ماعل أن الل تر نامريه قم 
ما يقدر أن يبعد عن الح من أدنّاه» 0 
الجنون أدناه» فما يغرٌ به غير غِرٌّ لا يعرف ( برا من 
هث وغايية أمره أنه يحت على حلو المُشْتَهَى» وقد 
علمت مرارة ذلك المنتهى . 
( مقامات ابن الجوزى للحافظ أبى الفرج عبد 
الرحمن المشهور يابن الجوزى ‏ تحقيق د. محمد 
نغشء دار فوزى للطباعة» القاهرة 771١/194٠‏ 
7٠8‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين فى ثنايا 
النص) . 
قالت المؤلفة : وللإمام ابن الجوزى كتاب بعنوان» 
انقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس » يحتوى على 
ثلاثة عشر بابًا عن فتن إبليس ومكائده وتلبيسه على 
فئات الناس المختلفة» كما أن للإمام عز الدين بن 
غانم المقدسى كتابا بعنوان ١‏ تفليس إبليس 5 . 
#الابن: 
الابن: الولد الذكر جمعه بئون وأبناء» وقد ورد بهذا 
' المعنى فى قوله تععالى فى الأعراف: ١6١‏ ا قال ابن 
أم إن القوم استضعفونى وكادوا يقتلونتى #4 وكذلك فى 
التوبة: «1*٠‏ مكرر » وفى طه: 94 . 
وأطلق « ابن مريم » فى القرآن الكريم غير مسبوق 
بشىء على المسيح عيسى إذ لا أب له كما أنه يسبق 
بافظ المسيح أو بلفظ عيسى أو بهما معّاء وذلك فى 
قوله,تعالى فى البقرة/ 417: ا وآتينا عيسئ ابن مَريِمَ 
البيّنات وأَيدْناة بروج الّدس 4 وكذلك فى البقرة/ 
+0 7؛ وآل عمران/ 50» والنساء/ لادكء الال 
والمائدة/ /10 ١‏ مكرركء 45 الآ قلا ثلا 
لت الك 65 » والتوبة/ ١ل‏ ومريم/ 


5“ء والمؤمنون/ »5٠١‏ والأحزاب/ 27 والتخرف/ 
لاهء والحديد/ /ا؟ء والصف/ 25 35. 

وقد يضاف ابن إلى ما يخصصه لملايسة بينهما 
كابن السبيل بمعنى المسافر أو المنقطع فى السفر 
الذى لا يتصل بأهل ولا ولد كأن السبيل أبوه وأمهء كما 
جاه فى البقرة/ لالاكء داث7, وال ساء/ ا 
والأنفال/ ١4ء‏ والتوية/ .1١‏ والإسراء/ 235 
والروم/ 7*8 والحشر/ لا. 

( معسجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العربية سلسلة التراث للجميع» ط الهيئة المصرية 
العامة للكتاب ؟/ /ا20151 ١58‏ ). 

وللأب والابن والبنت أسماء كثيرة تضاف إليها وعدد 
الأزهرى منها أشياء كثيرة فقال ما يعرف بالابن: قال 
ابن الأعرابى ابن الطين آدم» عليه السلام» وابن ملاط 
العضدء وابن مُخَدّشٍ رأسٌُ الكّّف» ويقالإنه 
النفْض أيضًاء وابن النعامة عَظمٌ الساق» وابن النعامة 
عِرْقٌّ فى الرجل» وابن النعامة مَحَجَةُ الطريق؛ وابن 
التعامة المَّرَسٌ الفارهء وابن التعامة السّاقى الذى يكون 
على رأس البئر» ويقال للرجل العالم : هو ابن بَجِدَتِها 
وابن بُْقّطها وابن سرْسُورها وابن قراها وابن مدِينتها 
وابن رَوْمَلَتها أى العالم بهاء وابن رَوْملّة أيضًا ابن أَمَو 
وابن ثُميلة ابن أمة» وابن تامّورها العالم بهاء وابن 
الفأرة الدرْضُء وابن السّنُور الدّرْص أيضاء وابن الناقة 
البابوس ؛ قال : ذكره ابن أحمر فى شعره» وابن الخلّة 
ابن مخاض» وابن عرس السرغوب وابن الجَرَادَةٍ 
السَرْقٌء وابن الليل النّص وابن الطريق اللص أيضّساء 
وابن غَبّراء اللص أيضّاء وقيل فى قول طرفة : 

* رأيت بنى غبراء لا يتك سروئنى * 

إن بنى غيراء اسم للصعاليك الذين لا مال لهم» 


سموا بنى غبراء للزؤقهم بغبراء الأزض» وهو ترابهاء 
أراد أنه مشهور عند الفقراء والأغنياء» وقيل : بنو غبراء 
هم الرفقة يتناهدون فى السفر» وابن إلاهة وألاهة ضوء 
الشمس» وهو الضحء وابن المزنة الهلال؛ ومنه 
قوله : 

* رأيت ابن مزنتها جاتحا * 

وأبن الكروان الليل» وابن الحُبارى النهار» وابن ثُمْرة 
طائرء ويقال التُمّرة» وابن الأرض الغدير» وابن طامر 
البرغوث » وابن طامر الخسيس من الناس» وابن هيّان 
وابن بَيّان وابن مص وابن بَّ كله المخسيسٌ من الناس» 
وابن التّخْلة الدنىء» وابن البَخْئّة السوّطء والبحنة 
النخلة الطويلة» وابن الأسد الشَّيِمُ والحَفْض» وابن 
القرد الحَؤدّل والرّباحء وابن البراء أول يوم من الشهر» 
وابن المازن الثمل» وابن الغراب لبج وابن الفوالى 
الجانّ» يعنى الحية» وابن القاوية فَرْحّ الحمّام» وابن 
الفاسياء القرنبى» وابن بن الحرام إم السّلاء وابن الكرم 
القطف» وابن المسَة م عضن الرّيْحان» وابنُ جلا 
السجّدء وابن دّأية الحُراب» وابن أُؤْبّر الكّمأة» وابن 
الحيّة» وابن ذكاء الصّبْح» وابنٌ فَرتتَى وابن تُرنّى 
7 البَغيّة» وابن أحذارٍ الرجل الحَذْرء وابن أقوال 
الرجل الكثير الكلام وان القّلآة الحرباء» وابن ال 
الْحَجّرء وابن جُمرٍ الليلةٌ التي لا يُرى فيها الهلال: 
وابن آوى سبع ؛ وابن مخاض وابن لبون من أولاد 
الإبل» ويقال للسّقاء بابن الأديمء فإذا كان أكبر فهو 
ابن أديمين وابن ثلاثة أدمة . 

( لسان العرب ه/ 754 ). 


وذكر العسكرى فى الأمثال قولهم : ابن الأيّام وما 
يجرى فى بابه فيقول مضيقًا أيضًا ‏ ابنا» و« بنو؟: 
يقال للرجل الجلد المجرب: ابن الأيام» وابن 
المُلمّة وهو الذى يقوم بها . : 


وابن جلا وابن أجلى» وابن بيض: المنجلى 
الأمرء المنكشفهء وقال بعضهم: ابن جلا وابن أجلى 
رجل بعينه» قال الشاعر ( سحيم بن وثيل الرياحى ) : 
* أناابن جلا وطَلاحٌ تايا » 


وعجسز : 
* متى أضع العمامة تعرفولى * 


يعنى ثنايا الجبال» ومعناه: أنا المشهور. 

وابن بيض » رجل بعينه أيضّاء وهو الذى يقال فيه: 
سد ابن بيضن الطريق ( قولهم : سد ابن بيض الطريق» 
قال الأصمعى : هو رجل كان فى الزمن الأول» يقال له 
أبن بيض» عقر ناقته على ثنية » فسدت الطريق» ومنع 
الناس من سلوكها . 

انظر: لسأن العرب مادة 8 بيض »2 ). 

وابن أحذار: الحذر» وهو رجل بعينه أيضًا. 

وابن أقوال : المقتدر على الكلام . 

وابن خلاوة : البرىء من الشىء. 

وابن حَبّة : الخبزء ويقال له: جابر ابن حبة. 

وابن يم : الخليج من لجان البحر. 

وابن النعامة: الطريق» وقيل: هو صدر القدمء 
وقيل : هو الخط فى وسط القدم من باطن» وقيل : هى 
القدم نفسهاء وأنشد: 

# وابنُ النٌعامة يوم ذلك مسركبى * 

وصدرة: 

#فيكون مربك التُود وَيَمْنُه * 

وابن المخدّش : الكاهل ( المخدش : مقطع العنق 
من الإنسان ) . 

وابن أوى : سبع معروف» وكذلك ابن عرس . 
. وابن أنقد: القنفذ. 


اننا 


وابن ماء: مأ يسكن الماء من الطير» وكنى به عن 
الشّيبٍ فى قول الشاعر: 

* وكم فر الفرابُ من ابن ماء #*# 

يعنى الشّباب والشَّيب . 

وابن دأية : الغراب » وذلك أنه يقع على دأية اليعير» 

وابن بريح : العذاب والمشقة» وهو الغراب أيضّاء 
لأنه يبرح بالبعير إذا وقع على ظهره . 

وابن ثأداء وابن ثآداء ‏ والصحيح « ابن ثأداء 4 قال 
بعض الشعراء : 
وتنا كتسسا بنى تأداء حَتَى 

شَقَيمَابالأيئَة كل وَنْسرٍ 

وابن ثأطاء وابن ثأطان : ابن الأمة؛ وابن فرتنى مثله» 
وقيل : هو ابن الفاجرة . 

وابن الطريق: ولد الزئًا . 

وابن السبيل : الغريب. 

وابن درزة : السفلة الساقط» قال الشاعر: 

* أولاد درزة أسلمسسوك وطسساروا #* 

وابن إحداها: الكريم الآباء والأمهات . 

وابن مدينتهاء وابن بلدتهاء وابن بجدتهاء وابن 
بعثطها» وابن سٌّرسورهاء وابن شوبائها: العالم 
بالشىء» وبعثط الوادى : سرته . 

واين عذرها: المبدع للشىء . 

وابن الأنس ؛ الصفى . 

وابن البوح» قالوا: ؛ ولد الصّلب . 

وابنا ملاط : العضدان والكتفان.. 

وابئا دخان : غنى وباهلة . 


وابنا عيان: أن يخط الناظر فى أمر بإصبعه فى 
الأرض» ثم يعليه بإصبع أخرى» ويقول: ابنى عيان» 
أسرعا البيانء كأنه يقول: أريانى ما أريد عِيانّاء وهو 
معنى قول ذى الرمة : 
عَشِجّة مالى حيلدة غير أنَّى 
بلقّط الحصى والخطٌ فى الدّار مولع 
وابئا شمام : هضبتان فى أصل جبل . 
وابنا سمير؛ وابنا جمير: الليل والنهار» سميا ابنى 
سميرء لأنه يسمر فيهماء وابنى جمير» للاجتماع 
فيهماء يقال: شعر مجمور؛ إذا ضفر وجمع؛ وابن 
جمير: الليلة التى لايرى فيها القمرء وقيل: السّمير: 
الدهرء وقال بعضهم: أبنا سمير: الغداة والعشى» 
وقيل: ابن جمير: الليل المظلم» وأنشد: 
نهارهم ظم سآن ضح وليلهم 
وإن كان بدرا ظلمة ابن جمير 
يقول : إذا طلبوا حقا عموا عنه ليلا ونهارا . 
وقال ابن دريد: ابن جمير وابن سمير: الليل 
المظلم» . وابن ثمير: الليل المقمرء ويقولون: حلف 
بالسمر والقمرء السّمر: الظلمة» لأنهم كانوا يسمرون 
فيهاء وقوله تعالى: 9 سَامرًا تهجرون © [ المؤمنون : 
] أى تهجرون النبى يك فى سمركم . 
ابن مزئة : الهلال : قال الشاعر: 
كأنَّ ابن مزشه جائكا 
فسيط لدى الأفق من نهر 
والفسيط : قلامة الظفرء وهو أول من شبّه الهلال 
بهاء إلا أنه جاء به فئ غاية التكلف,» وأمذه ابن 
المعتز فحسّته فقال: 


لخ مت يي لا ا م 


ولاخ ضوء هلال كاد يفضْحه 
مثلٌّ القلامة قد تُضّتْ من الظُرٍ 

وابن ذكاء : الصبح . 

وابن أوبر: ضرب من الكمأة . 

واين طاب : جنس من الرطب . 

وابن الأرض: نبت يخرج فى رؤوس الآكام» له أصل 
يطولء يُؤكل » وهو سريع الخروج . 

وبنوالهمٌ : الصٌابرون عليه . 

وبنو الفلاة: المداومون لسلوكها . 

وبنو الحرب: الصابرون عليها أيضًاء المُطيلون 
مراسها . 

وابن فهلل؛ وابن ثهلل : الضلال . 

وابن قُلُ : القليل. 

واين الحارض: الساقط» يقال: أحرض الرجل» إذا 
جاء بولد لا نخير فيه . 

وابن واحد : المعروف الأب» يقال: هو واحد ابن 
واحد» وهو ضدٌ صل ابن صُلء وأكثر هذا الباب 
أمثال . 

( جمهرة الأنثال لأبى هلال العسكرى ‏ ضبطه 
وكتب هوامشه ونسقه د. أحمد عبد السلام؛ خرج 
أحاديثه أبو هاجر محمد سعيد بن بسيوني زغلول /١‏ 
40 وقد وضعنا الهوامش بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

وإذا وقع 3 ابن » بين علمين تسقط ألفه مالم تكن 
أول السطرء يقول صاحب ١‏ كتاب الرسم » عن أحكام 
إثبات الألف. 


يحذف ألف ابن مفردًا نعتاء قلت : أو بياناء أو يدلا 


بين علمين مفردين» أو كنيتين: أو لقبين» أو لقب 
وكنية» أر مفرد ولقب أو مفرد وكنية؛ لكثرة 
الاستعمال» وتبعا لحذف التنوين المحذوف لكثرة 
الاستعمالء أو لالتقاء الساكنين. 


وانختار ابن معطى : أن حذفه تبع لحذف التئوين» 
نحو هذا زيد بن عمرو وزيد بن أبى الخير» وأبو الخير 
ابن زيد» وزيد بن زين العابدين وأبو الخير بن أبى 
الحسن» وزين العابدين بن نجم الدين . 

وتثبت ألف ابن فى الخطء إذا كان أول السطر. 

وحكى ابن جنى » عن متأخرى الكتاب: أنهم لا 
يحذفون ألف ابن مع الكنية» تقدمت أو تأخرت قال: 
وهو مردود عند العلماء؛ لأن حذف التنوين مع 
الكئية» كحذفه مع العلم غير الكنية؛ وإنما ذلك 
لجعل الإسمين اسما واحدّاء فحذف الألفء لأنه 
توسط الكلمة» وان لم يكن ابن نعتا. 

قلت : ولا بيانا ولا بدلاء أو كان تثنية» أو لم يتقدمه 
علم» أو لم يتأخر عنه علم ثبتت الألف» وأن نون 
العلم قبله للضرورة ثبتت الألف» نحو قوله :جارية 
من قيس أبن ثعلبة . 

قال : ذهب جميع أصحابئا إلى هذا . 

ولا أرى ذلك لأنه عندى على البدل؛ وما أجازه 
من البدل» قد أجازه سيبويه. 


قال المرادى: مذهب الجمهور من أنه نعت أظهر» 
إذ البدل على نية تكرار العامل؛ ولم يرد جارية من ابن 
تعلبة» وإنما أراد وصف قيس» بأنه ابن ثعلبة . 

وقال أبو حيان فى ( الازتشاف ) فى زيد بن عمرو 
لغئان: التميمى يثبت التنوين نطقًا والألف خطاء 
والحجازى يحذفهما.ء وثبت ألف ابن فى 
المصاحف» وجاء: 7 وقالت اليهود عزير ابن الله » 


ا 


بحذف تنوين عزير» وإثبات ألف ابن» مع أنه نعت» 
أى قالت اليهود ذلك اللفظ . وقياسه: لو جعل مبتداً 
وخبرا تنوين عزيره وإثبات الألف» إلا أن يجعل عزير 
عجميا مبتدأء أو جاء كالضرورةء فى قوله: ولا ذاكر 
الله إلا قليلا . 

وبعض العرب» يحذف التنوين» قبل الساكن 
مطلقّاء فى الشعر وغيره» وذلك لغة ضعيفة؛ قرأ 
بعضهم بهاء فى قوله تعالى: ا قل هو الله أحد 
الله ... 4. 

وقال المبرد أبو العباس: خير لمحذوف» أى هو 
عزير ابن الله» وفيه أنه لم يجر له ذكرء فكيف يضمر 
لهء والأولى له أن يقول: المحذوف هو الخبر: مثل 
عزيز ابن الله نبى» أو ولى» أو نحو ذلك . 

قال أبو حيان: وأجرى بعضهم : المضاف للعلم 
الثانى» مجرى العلمء نحو هذا زيد ابن أخى عمرو. 

قال ابن قتيبة: ومن العلم زيد ين الأمير ومحمد بن 
القاضى» إذا غلب على أبيه لفظ الأمير» أو القاضى . 

ونص ابن معطى فى ألفيته على أن ألف ابئة بإسكان 
الباءء فى جكم ألف ابن» وكذا ثسراحها وابن مالك 
فى التسهيل» وقال به سيبويه» وأجاز أيضًا إثبات 
ألفه» وأوجب إثباته ابن عصغور وابن قتيبة وابن كيسان 
وأما بنت بكسر الباءء فلا ألف فيه . والله أعلم . 

( كتاب الرسم لمحمد بن يوسف أطفيش» سلطنة 
عمان:ء وزارة التراث القومى والثقافة4٠5ا١اه/‏ 
4م 16-17). 

وفى سيرة الشامى أن ألف ابن تثبث فى تسع 
مواضع : إذا أضيف إلى مضمر كهذا ابنك» أو نسب 
إلى الأب الأعلى كقولك محمد ابن شهاب التشابعى 
فشهاب جده؛ أو أضيف إلى غير أبيه كالمقداد ابن 


الأسود أبوه عمرو وتبتاه الأسود» ومحمد ابن الحنفية 
فالحئقية أمهء أو عدل عن الصفة إلى الخبر كقولك 
أظن محمدًا ابن عبد الله؛ أو إلى الاستفهام كقولك هل 
تيم ابن مرة : أو تُنَى كقولك زيد وعمرو ابنا محمدء أو 
ذكر بغير اسم كنجاء ابن عبد الله أو كتب أول سطرء 
أو اتصل بصفة كقولك زيد الفاضل ابن عمرو. 

قال بعضهم ومثل ابن ابئة» وقد نظم العلامة 


الأأجهورى تلك المواضع فقال: 
احذف من ابن ألفاإن وقعا 
فى وسط اسمين تكن متبتعسا 
إلا إذا أضيف للضمير 
' فالألف اكتب فيهياسميرى 


ومثلهإناسمهقد حذفا 
كأكسرم ابن عمسر من أنصفا 

قلت وفى استشنساء ذين نلر 
إذ ليس بيسن اسمين من يذكسر 

كسذاك مكتسوب بصدر السطر 
أو ماشسبت هلجدّفادر 

أو من لغير أبيه قد انتسب 
كخاله فالحكم ذاله وجب 

ومابهلصفةقدعمللا 
لجر كذلك اللذ فصلا 

موصوفقهمئنه ومايئنى 
أو عسدل الاستفهام صدّعنا 

قد قال ذاالشامى ويعض ابنه 
كالابن فى ذا وعليهالعهده 
( بجيرمى على الخطيب» حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب:على شرح الخطيب 


115 


المعروف بالإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع: ط 
مصطفى البابى الحلبيء القاهرة» الطبعة الأخيرة 
ل ل 

وإليك أحكام الابن فى الفقه الإسلامى : 

: التعريف به وهل يدل ضمن الأقارب‎ ١ 

فى اللغة: الابن : الولد الذكرء والابن من الاناسى 
يجمع على بئين جمع سلامة » وجمع القلة أبناء؛ وأما 
غير الاناسى مما لا يعقل مثل ابن مخاض وبنات 
لبون» فيقال: فى الجمع بنات مخاض وبئات لبون» 
وفى لغة محكية عن الأحفش أنه يقال : بنات عرس 
بيئهما نحو ابن السبيل» أى مار الطريق . 

( راجع المصباح المئير ولسان العرب ) . 

وفى الشريعة: الابن بالنسبة للم : كل ذكر ولدته 
للأب : فهو كل ذكر ولد له على عقد نكاح فاسد؛ أو 
نتيجة لمخالطة بناء على فراش صحيح » أو يناء على 
شبهة معتيرة شرعاء أما ابن الرجل من الزنا فهو وإن 
كان ابنه حقيقة إلا أنه لا يعتبر ابنه شرعا . 

والابن لا يعد من أقارب أبيه» ولا من أقارب أمه؛ 
لآن القريب عرفا من يتقرب إليه غيره بواسطة الغير» 
والابن قريب بنفسه لا بغيره . 

؟ تعويد الابن على الصلاة : 

من حق الابن على أبيه أن يعوده على الصلاة طبقا 
لما أمر به الشارع . 

(انظر: الأب). 

وهل يجوز دفع المصحف إليه قبل البلوغ؟ . 


الابن قبل البلوغ يجوز دفع المصحف إليه» لأنه 
ليس أهلا للتكليف بالطهارة . 

.)73١ /١رردلا(‎ 

إذا بلغ الابن أثناء السفر مع أبيه هل يقصر الصلاة أو 
يتمها؟ . 

الابن قبل البلوغ إذا خرج مع أبيه فى سفر ثلاثة أيام 
فصاعداء ثم بلغ الابن أثناء السفرء فإن كان وقت 
البلوغ لا يزال بينهما وبين مقصدهما مدة السفر ‏ أى 
ثلاثة أيام فصاعدا ‏ فإن الابن يقصر الصلاة» وإن 
كانت المدة الباقية أقل من مدة السفر» قال بعض 
الفقهاء : إن الصبى يتم الصلاة» لأنه لا يعتبر مسافرا 
إلا من وقت البلوغ » وقال بعضهم : يقصر الصلاة بناء 
على أن الابن تابع لأبيه المسافر. 

(الدرر 1/ 15). 

أحكام الابن بالنسبة للحضانة : 

قال فقهاء الحنفية : الابن فى حال صغره يحتاج إلى 
رعاية خاصة من ناحية إرضاعه وأكله وشربه ونظافته 
وملبسه. والنساء على ذلك أقدرء ولذك كانت 
حضانته من وقت ولااته إلى أن يستغنى عن خدمة 
الغير مسن حق النساءء فتكون للأم أولا ما لم يقم بها 
مانع وهذا هو مذهب المالكية والشافعية والحنابلة 
والزيدية وابن حزم من فقهاء الظاهرية . 

(للمالكية الشرح الكبير وحاشية الدسوقى ؟/ 
هنل" 

وللشافعية شرح جلال الدين المحلى وحاشيتا 
القليربى وعميرة 4؛/ /8. 

وللحنابلة شرح منتهى الإرادات على هامش كشاف 
القناع / “353. 

وللزيدية شرح الأزهار ص 071 . 

وللظاهرية المحلى /٠١‏ 7031). 
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الإبن 


أحكام الابن فى الميراث : 

قال فقهاء الحنقية : الابن من العصبات النسبية وهو 
عصبة بنفسه لأن العصبة بالنفس كل ذكر لا تدخل فى 
نسبته إلى الميت أنثى » والعاصب بنفسه إذا اتفرد أخمل 
جميع التركة بطريق التعصيب وإن اجتمع معه 
الفروض فروضهم » وإن تعدد الأبناء يكون المال بينهما 
بالسوينة» والابن يعصب البنت إن وجدت معه فإذا 
مات الميت عن ابن وبنت كان المال لهما بطريق 
التعصيب للذكر مثل حظ الأنْيين لقوله تعالى: 
«#يوصيكم الله فى أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين » 
[التساء: ١١‏ ] والابن لا يحجبه غيره من الميراث 
أصلاً لاحجب حرمان ولا حجب نقصان والابن إذا 
تحققت فيه شروط الإرث قد يحجب غيره حجب 
حرمان أو حجب نقصان فحجب غيره من العصبات 
حجب حرمان فلا يرث أحد منهم معه إلا الأب والجد 
فيرثان معه؛ ولكن بطريق الفرض لا بطريق التعحصيب» 
وهو أيضًا فيبحجب جميع الحواشى وذوى الأرحام 
حجب حرمان» ويحجب الزوج والزوجة والأم حجب 
نقصان» فحجب السزوج من النصف إلى الريع» 
والزوجة من الربع إلى الشممن» والأم من الثلث إلى 
السدس» وأحكام الابن فى الميراث السابق بيانها 
محل إجماع المذاهب الإسلامية . 

( راجع السراجية / 6: 675١ 611١‏ 18 وللمالكية 
الشرح الكبير وحاشية الدسوقى 5/ 454 وما بعدهاء 
وللشافعية المهذب 7/ 70» 2.054 وللحنابلة كشاف 
القناع /١‏ “547 وما بعدهاء وللإباضية شرح النبل 4/ 
“07 ؟ وما بعدهاء وللزيدية :-الروض النضير 7/ 75 
وللإمامية الروضة البهية 7/ 740 وما بعدها وللظاهرية 
المحلى 9/ 7047 768 2507 وقد استكملنا لك 


ابن الابن 


الأبناسسى ( بعد ١991م‏ ه) 


مادة 3 الابن » هذه تحت عناوين أخرى كالزكاة 
والأضحية والعقيقة والنفقة والوصية فانظرها فى 
مواضعها . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
5185١“ 1‏ 515). 


* ابن الابن : 
التعريق به وهل يدخل ضمن الأقارب :. 


فى اللغة: ابن الابن هو الولد الذكر للابن. 

وفى الشريعة: هو كل ذكر ولد للابن على فراش 
فاسد» أو بناء على شبهة معتبرة شرطًا . 

وابن الابن يعد من الأقارب لأن القريب عرفا من 
يتقرب إليه غيسره بواسطة الغير» وابن الابن قريب بغيره 
لابئفسه. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
0 ْ 

وقد استكملنا لك مادة « ابن الابن » هنذه تحث 
عناوين أخخرى كالزكاة والنفقة والوصية فانظرها فى 


مواضعها . 
*أبنا: 
من مصطلحات علم الحديث: رمر إلى أخبرنا » 
استعمله البيهقى وغيره . 


( معجم مصطلحات توثيق الحديثد. على 
زدوين» عالم الكتب ومكتبة النهضة العربية » بيروت » 
الطبعة الأولى /41١1ه-1985م/‏ 9 ). 


* الأبتسسساء: 


الأبناء : قوم من أبناء فارسء وقال فى موضع آخر» 


وأبناء فارس قوم من أولادهم ارتهنتهم العرب» وقى 
موضع آخخر: ارتهنوا باليمن وغلب عليهم اسم الأبناء 
كغلبة الأنصارء وللنسب إليهم فى ذلك أبناوى فى لغة 
بنى سعد» كذلك حكاه سيبويه عنهم . 
قال: وحدثتى أبو الخطاب أن ناسًا من العرب 
يقولون فى الإضافة إليه بنوى » يردونه إلى الواحدء فهذا 
على ألا ايكون اسمًا للحىء والاسم من كل ذلك 
البنوة» وفى الحديث وكان من الأبناء قال : الأبناء فى 
الأصل جمع ابن» ويقال لأولاد فارس الأبناى وهم 
الذين أرسلهم كسرى مع سيف بن ذى يزن» لما جاء 
يستنجدهم على الحبشة» فتصروه وملكوا اليمن 
وتديروها وتزوجوا فى العرب فقيل لأولادهم الأبناء 
وغلب عليهم هذا الاسم لأن أمهساتهم من غير جنس 
أبائهم . 
( لسان العرب ه/ 7514). 
# الأبنساء : 
من استدراكات ابن الأثير على السمعائى , النظر 
مادة ( الاناوى ؛ . 
* الأبناسسسى : 
الأناض »انس لعروة صر لوج البحرق من 
مصر إبراهيم بن موسى بن أيوب شيخ العصرء وحفيده 
محمد بن أحمد» وابئه إبراهيم» والبرهاث إبراهيم بن 
حجاج» وابنه عبد الرحيم» والشمس محمد بن أبى 
بكر بن موسى الضريرء وعطية بن إبراهيم بن محمد بن 
تحن , 
( الفسوء اللامع لشمس الدين السخاوى م" جل 
ا كا). 
* الأبناسى ( بعد 185-78٠١‏ ه ) : 
١‏ إبراهيم بن حجاج : 


لالض 


الأبناسسى ( بعد ١57-108مه)‏ 


قال عنه السسخاوى ( ويلاحظ أنه حين يقول 
« شيخنا ؟ فإنه يعنى الحافظ ابن حجر ) : 

إبراهيم بن حجاج بن محرز بن مالك البرهان أبو 
إسحاق الأبناسى ثم القاهرى الشافعى والد الزين عبد 
الرحمن ويعرف بالابناسى ولد بعد الثمانين وسبعمائة 
بأبناس . 

وقرأ القسرآن وغيره وقدم منها وهو صغير على سميه 
البرهان بن موسى الأبناسى فى زاويته بالمغئم وأقام بها 
بقية حياته وبعده ولا أستبعد أخذه عنه وكذا عن أهل 
تلك الطبقة كالبلقينى الكبير سيما وقد رأيت الزين 
العراقى أثبت سماعه من نفسه للمجلس الرابع 
والسبعين بعد الثلاثمائة من أماليه وساق البرهان عنه 
سنده ببعض الكتب وقرأ على البرهان الييعجورى فى 
جامع المختصرات وكان يذم تركيبه وكذا أحذ الفقه 
وغيره وأظن من شيومه فيه الصدر سليمان الإيشيطى 
فقد رأينه شهد عليه فى إجازة سئة ثلاث وثلثماثة أو 
بعدهاء والعربية عن جماعة كالعجيمى والشمس 
البوصيرى وكان يقول إنه لم يعلم معنى الكلمة إلا منه» 
ولازم العز بن جماعة فى فنونه التى كان يقرئها 
والشمس البسساطى بل كان جل انتفاعه به وكذا لازم 
العلاء البخارى مدة إقامته بالديار المصرية ولم يكن 
العلاء يقدم عليه غيره كما سيأتى ويقول إنه عارف 
بقواعد العلوم وقرأ عليهما العضد والحاشيتين وكذا 
كان اين جماعة يجله: وأخذ فى مبادىء المنطق وغيره 


عن الشمس الشنشى وسمع بأخرة على ابن الجزرى 
وغيره . 


وقرأ على شيخنا فى شرح النخبة ولازمه فى دروسه 
وإسماعه وكان شيخنا يقدمه على رفيقه القاياتى 
بحيث أجلسه فى سئة أربع وثلاثين بالقلعة من جهة 
يمينه هذا مع مزيد تعظيم البرهان له وقرأت عليه وهو 
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شيخ الإسلام وكذا بلغنى عن التقى بن قاضى شهبة أنه 
قال سألت العلاء البخارى عنه فقال إنه كان أولى من 
ابن هشام والقاياتى فى غير الفقه وصحب البرهان 
الإدكاوى» وتلقن منه وكذا صحب الزاهد بل هو أحد 
من أوصى على بنيه وجامعه وكان إمامًا علامة مفتيًا 
فصيحًا مفومًا عالى الهمة كثير التواضع طارحًا 
للتكلف شهما أبى النفس كريمًا . 

ووصفه البقاعى حيث روى عن العرّ السنباطى عنه 
شيئًا بالعلامة النادرة المحقق» وتصدى لنفع الطلبة 
مدة وحكى أنه قرأ التوضييح أكثر من سبعين مرة وابن 
المصنف ما ينيف على الثلاثين وكتب عليه حاشية 
يقال إنها كانت عند الشهاب المسطيهى بل أقرأ 
العضد فى صباه فى حياة شيخيه قرأ عليه بعضص 
طلبتهما وهو الزين الأشمومى المتوفى سئة اثنتين 
وعشرين وممن قرأ عليه شيخنا ابن خضر والجمال بن 
هشام ولازمه حتى مات وبه انتفع المناوى والعيادى 
والطوخى والشمس النوشى واين المرخم والعز 
السنباطى وبحكى لى كثيرًا من ترجمته وابن قمر وآخرون 
منهم ممن هو بقيد الحياة الولوى الأسيوطى والنور أخحو 
حذيفة . 

وحكى لى عنه أن شخصًا التمس منه مساعدته عند 
يشبك الاعرج فاعتذر له بعدم معرفته فأبى إلا أن 
يساعده فتوجه إليه لمزيد رغيته فى مساعدة الملهوف 
وكلمه فى شأنه وسأله فى دفعه مع نخصمه للشرع » 
فانزعج الأمير مع ذكره بمحبة الخير وقال ألسنا نعمل 
بالشرعء فقال له البرهان إنك لا تعرفه لو وجب على 
أمرىء قطع يذه اليمنى فقطعت اليسرى غلطًا كيف 
تعمل » فبادر إلى إرسالهما وحصل الغرض» مات بعد 
مرض طويل فى سابع عشرى ربيع الأول سدة ست 
وثلاثين ودفن عند ضريح الشيخ شهاب حارج باب 


الأبناسسى ( 176 4.5ه / 1995911150 م ) 
ا ل ا ا تت 


الشعرية. وقد أرشيه شيخنا فى أنبائه ياختصار وقال إنه 
اشتغل كثيرًا وسكن زاوية سميه الشيخ برهان السدين 
الأبناسى وانتفع به الطلبة رحمه الله وإيانا . 
( الضوء اللامع لشمس الدين السخاوى /١‏ /"ا 
0 
* الأبناسى ( 16 1١لمه‏ / 158 1895م): 


قال عنه السخاوى : إبراهيم بن موسى بن أيوب» ٠‏ 


برهان الدين أبو إسحاق وأبو ممحمد الابناسى ثم 
القاهرى الشهير بالأبناسى الشافعى الفقيه . 

ولد بأبئاس من قرى الوجه البحرى» بمصر سنة 
6؛» كما كتبه بخطه وقال مرة حين سشل عنه: لا 
أدرى يعنى تحقيقًا وكتبه العراقى ١‏ الابنهسى » وقدم 
القاهرة وهو شاب فحفظ القرآن وكتبًا وتفقه بالأسنوى 
وولى الدين الملوى المنفلوطى وغيرهما فى الفقه 
والعربية والأصول وتمخرج بالعلاء مغلطاى وسمع 
الحديث على الوادياشى والميدومى ومحمد بن 
إسماعيل الأيسوبى وأبى نعيم الاسعسردى والحرضى 
وطائفة بالقاهرة والعفيف عبد الله بن الجمال المطرى 
الحصرارى فى أخصرين بمكة وابن أميلة والمنبجى 
بالشام» ومما سمعة المسلسل والبخارى وأبو داود 
والترمذى والنسائى والموطأ والشفا وجزءى البطاقة 
وأكثر ذلك بقراءته» وأجازه جماعة وخخرج له الولى 
العراقى مشيخة حدث بها وبالكتب الستة وغيرها 
وتقدم قدنما وتصدىق للإفتاء والتدريس دهرا ولبس عله 
غير واحد الخرقة بلباسه لها من البدر أبى عبد الله 
محمد بن الشرف أبى عمران موسى والزين مؤمن بن 
أبى عبد الله محمد بن الهمام والسراج أبى حفص عمر 
بن أبى الحسن الدومرانى بلباس كل منهم من أبيه 


لحف 


الزفتاوى وأبى الشانى من والده وأبى الشالث من أبى 
محمد عبد الله الغمارى بلباس الثلاثة من أبى العباس 
البصير الذى جمع الشيخ مناقبه . 

ودرس بمدرسة السلطان حسن وبالآثار النبوية 
وجامع المقسى مع الخطابة به وغيرها وولى مشيخة 
سعيد السعداء مدة وصرف عنها واتخل بظاهر القاهرة 
فى المقس زاوية فأقام بها يحسن إلى الطلبسة 
ويجمعهم على التفقه ويرتب لهم ما يأكلون ويسعى 
لهم فى الأرزاق حتى كان أكثر فضلاء الطلبة بالقاهرة 
من تسلامذته ووقف بها كتبًا جليلة ورتب فيها درسًا 
وطلبة وحبس عليها رزقه ونحو ذلك وممن أخذ عنه 
الولى العراقى والجمال بن ظهيرة وابن الجزرى وشيخنا 
( يعنى ابن حجر ) وقال اجتمعت به قديمًا وكان 
صديق أبى ولازمته بعد التسعين وبحثث عليه فى 
المنهاج وقرأت عليه أشياء؛ والعز محمد بن عيد 
السلام المنوفى وكتب له إجازة بالتدريس طنئائة 
والفاسى وثنا عنه من لا أحصيه كثرة وأخر من تفقه به 
الشمس البشبيشى والزين الشنوانى والبرهمان 
الكلمشاوى كل ذلك مع حسن الألعصلاق وجميل 
العشرة ومزيد التمواضع والتقشف للهوالتعبد وطرح 
التكلف وحسن السمث ومحبة الفقراء وتقريبهم 
والمناقب الجمة بحيث قل أن ترى العيون فى ممجموعه 
مثله . 

وقد عين مدة لقضاء الديار المصرية فلما بلغه ذلك 
توارى وذكر أنه فتح المصحف فى تلك الحالة فخرج 
له « قال ربٌ السّجْنٌ حب إل مما يسدعوننى إليه © 
الي فأطبقه وتويجه إلى منيية السيرج فاختفى بها أياما 
حتى ولى غيره فعاد» وقد أشار إلى أصل ذلك القاضى 
تقى الدين الزبيرى فإنه قال فى -حوادث سدة اثنتين 
وثمانين وسبعماثة : لما أراد برقوق صرف البرهان بن 


الأبناسسى ( 996 ؟١ه‏ / 199411856 م ) 


الأبناو ى 


جماعة عن القضاء لأنه تخيل منه أنه لا يوافقه على 
استبداده بالسلطنة طلب من يصلح فذكروا له جماعة 
منهم الأإناسى فأرسل إليه موقّعه أوحد الدين وعرفه 
بسبب الطلب فوعده أن يحضر إليه فى وقت عينه له ثم 
تغيب واختفى فلما لم يحضر طلب ابن أبى البقاء 
فاستقريه . 

وذكره العثمانى فى الطبقات فقال الورع المحقق 
مفتى المسلمين شيخ الشيوخ بالديار المصرية 
ومدرس الجامع الأزهز له مصنفات يألفه الصالحون 
وتحبه الأكابر وفضله معروف» وقال المقريزى إنه 
صنف فى الفقه والحديث والنحو وكان أبر مشايخ 
مصر بالطلبة طارحًا للتكلف مقبلاً على شأنه وللناس 
فيه اعتقاد» ووهم فزاد فى نسبه بين اسمه واسم أبيه 
الحسق: 

وقد حج كثيرًا وجاور مرة وحدث هناك وأقرأ ثم رجع 
فمات فى الطريق فى يوم الأربعاء ثامن المحرم سنة 
اثنتين بمنزلة كفافه فحمل إلى المويلحة فغسل وكفن 
وصلى عليه فى يوم تاسسوعاء ثم حمل إلى عيون 
القصب فدفن بها وقبره بها يتبرك به الحجيج وعملت 
له قبة» قلت قد زرقه وأصل القبة لبهادر الجمالى 
الناصرى أمير الحج كما قرأته على لوح قبره وأنه مات 
فى رجوعه من الحج فى ذى الحجة سنة سث وثلاثين 
وسبعماثة وهو موافق لما ذكر فى ترجمته وقبل الدخول 
إليها مكان آخر وأظئه محل دفن الشيخ ولا قبة تعلوه» 
وزباه الزين العراقى بأبيات دالية وكان صديقا له وهو 
الذى سعى لولده الولى فى غالب ما حصل له من 
الوظائف . 

ومن تصانيفه الشذى الفياح فى مختصر ابن الصلاح 
شحنه بزوائد من نكت العراقى . 

( فى الأعلام وهدية العارفين» الشذا الفياح من علوم 


ابن الصلاح ) و« العدة من رجال العمدة ؛ كراستان 
من أولهء مخطوط فى الرياط ( 11/0 لاك ) وهو فى 
تراجم عمدة الأحكام» و ١‏ الدرة المضية فى سرح 
الألفية ؛ مخطوط فى دار الكتب» فرغ من تأليفه فى 
المسجد الأقصى بالقدس وهو شرح ألفية ابن مالك 
فى النحوء و ملخص السراج المئير فى مناقب أبى 
عباس البصيرا . 

يقول السيخساوى: حكى لى العز السنباطى عن 
شيخه الشمس البوصيرى أن الأبناسى شخرج فى بعضص 
لياللى طاعون سنة تسع وأربعين وسيعماثة مسن سكنه 
بالمدرسة الشرابيشية بالقرب من جامع الأقمر 
ليستضىء فما وجد من يقد منه إلا فى الدرب الأحمر 
لاستيلاء الطاعون على الناس» وهو عند المقريزى فى 
تاريخ مصر مع غلط فيه أه. 

توفى راجعًا عن الحج بعيون القصب ( فى الأعلام 
«عون القصب ؛ ) سنة 8١7‏ اثنتين وثمانمائة» وقد ذكر 
المقريزى زاوية الأبناسى فقال إنها بخط المقس عرفت 
بالفقيه برهان الدين الأبناسى ) الخطط التوفيقية ) . 

( الضوء اللامع لشمس الدين السخاوى /١‏ 11/7 
هلا والأعلام للزركلى١/‏ 0لاء وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 19 والخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 
5/5 ). 

* الأبناوى: 

قال السمعانى: 

الأبناوى : يقال فى التعريف: فلان من الأبناء» 
والنسبة إليه أبناوى» وكل من ولد باليمن من أبناء 
الفرس وليس بعربى يسموثهم الأبناء» هكذا ذكره أبو 
حاتم محمد بن حبان البستى» وقال أبو على 
الغسانى : الأبناوى منسوب إلى الأبناء وهم قوم يكونون 
باليمن من ولد الفرس الذين وجههم كسرى مع سيف 


لفق 


الأبنساوى 


ابن ذى يزن إلى ملك الحبشة باليمن فغلبوا الحبشة 
وأقاموا باليمن فولدهم يقال لهم الأبناء» ومن جملتهم 
أبو يوسف محمد بن وهب اليمانى الأبناوى» روى عنه 
أحمد بن حنبل » مات قرييًا من سئة ثمانين وكان قد 
رأى همام بن منبه ولم يسمع منه . 
ووهب بن مثبه الأبناوى» وأخوه همام بن منبه أبناوى 
أيضَاء وأبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان الهمدانى 
اليمانى الأبناوى الخولانى» أمه من أبناء فارس وأبوه 
من النمر بن قاسطء يروى عن ابن عمر وابن عباس » 
وكان من عباد أهل اليمن وفقهائهم ومن سادات 
التابعين» روى عنه عمرو بن دينار» مرض بمنى ومات 
بمكة سدة إحدى ومائة قبل مجاهد بسنتين» وصلى 
عليه هشام بن عبد الملك بين الركن والمقام؛ وقد 
قيل : إنه مات سئة ست وماثة» وليث بن أبى سليم بن 
زيم الليثى من الأبناء أصله من أبناء فارس» واسم أبى 
سليم أنس» كان مولده بالكوفة وكان معلمًا بهاء يروى 
عن مجاهد وطاوسن » روى عنه الثورى وأهل الكوفة» 
وكان من العباد ولكنه اختلط فى آخر عمره حتى كان 
لا يدرى ما يحدث به وكان يقلب الأسائيد ويرفع 
المراسيل ويأنى عن الثقات بما ليس من أحاديثهم» 
كل ذلك كان منه فى اختلاطه؛ تركه يحيى القطان 
وابن مهدى وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين» ومات 
ليث سنة ثلاث وأربعين ومائة» قال عيسى بن يونس : 
ليث بن أبى سليم كان قد اختلط ربما مررت به ارتفاع 
النهار وهو على المئارة يؤذن» ذكر محمد بن خلف 
العسقلانى أنه رأى مجاهدًا فى النوم فقال له: يا أبا 
الحجاج ! أى شىء حال ليث بن أبى سليم عندكم؟ 
قال : مثل حاله عندكم . 


وأبو وائل عسوف بن عيسى بن ينفرن بن يرت بن 


قف 


شفردان الفرغانى من الأبناء مولى بنى هاشم من سكان 
يغداد قدم مصر وكان يتفقه ويناظر على مذهب 
الشافعى . 

( الأبناء هنا من كان بالعراق من أبناء الخراسانيين 
الناهضين بدعوة بنى العباس» ومنهم شعيب بن حرب 
المدائنى ترجمته فى تاريخ بغداد 4/ ١79‏ وفيها أنه 
المن أبتاء خراسان » ) . 

وذكر أنه جالس ابن سريج وكتب الحديث وكتب 
عنه عن أبى مسلم الكجى وطبقة بعده؛ وتوفى بمصر 
وله بها عقب . 

وأبو ( محمد ) عبد الأعلى بن محمد بن الحسن بن 5 
عبد الأعلى بن إبراهيم بن عبد الله الأبناوى من أهل 
صنعاء اليمن» يروى عن عبد الرزاق بن همام وهو من 
أقران الدبرى» روى عنه ابنه أبو بكر محمد بن عبد 
الأعلى الأبناوى . 

وابنه أبو عبد الله الحسين بن محمد بن عبد الأعلى 
الأبناوى روى عنه حفيده أبو الحسن وهو القاضى أبو 
الحسن أحمد بن محمد بن الحسين بن محمد بن 
عبد الأعلى بن محمد بن الحسن بن عبد الأغلى بن 
إبراهيم بن عبد الله الأبناوى » يروى عن جده أبى عبد 
اللهء روى عنه أبو الاسم هبة الله بن عبد الوارث 
الشيرازى الحافظ وذكره فى معجم شيوشه فقال: أنا 
القاضى أبو الحسن الأبناوى من لفظه وحفظه بصنعاء 
اليمن فى جامعها حديث أيمن بن نايل عن قدامة بن 


. عبد الكلابى » رأيت رسول الله يك على ناقة صهباء . 


( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 297/5 لالاء وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين قوسين فى ثنايا النص ) . وقد استدرك ابن الأثير 
على السمعاتى فقال: 


ابت 


ابنوا المساجد واتخذوها جُمَا 


قلت: فاته ( الأبناء ) وهم ولد سعد بن زيد مناة بن 
تميم غير كعب وعمروء والأبناء الحارث وعوانة وجشم 
وعبشمس ومالك وعوف وهبيرة ونجدة وقيل الأِناء : 
خمسة من ولد سعد بن زيد مناة وهم: عبشمس 
ومالك“ وعوف وعوانة وجشم» ومنهم إياس بن قتادة 


حامل الديات حين قاتل الأحنف بن قيس لأزد» وهو ' 


ابن أت الأحئف وعبدة بن الطبيب الشاعر؛ ويقال 
إن عبدة كان حبشيا. 

وفاته أيضًا: ( الأبناء ) وهم بطن من بنى سعد بن 
بكر» وإياهم عنى عبدة بن الطبيب بقوله : 
لو أن حيّا من الأبناء إذ فزعوا 

ولا أعرف أحدًا من رواة الحديث يُنسب إلى هذا 
البطن» هكذا ذكر بعض العلماء هذا البيت من شعر 
عبدة وجعله فى بئى سعد بن بكر» والذى أظنه أنه عنى 
الأبناء من تميم لأنه منهم» والله أعلم . 

(اللياب لابن الأثيرت تحقيق د. مصطفي عبد 
الواحد» 27/١‏ 54). 

#ابنسك: 

من الأسماء المختومة بهاء التأنيث والمرسومة فى 
المصاحف بالتاء اتفاقًا كلمة 7 ابنت » ( ابلة ) وترد فى 
قوله تعالى: لا وَمَرْيَمَ بنَتَ عِمْرَان 4[ التحريم: 
7 1]. 
للشيخ أحمد محمد أبى زيتحار. ط محمد على 
صبيح» الطبعة الثانية ؟/ ولا ). 


* أبنتا شعيب : 


قال الإمام السهيلى إن المرأتين المذكودتين فى قوله 


تعالى: # وَيَجَدَ مِنْ دونهم امرأتين تسذودان # 
[القصص: 7 ]هما : ليا » وه صفوريا » ابنتا نيرون » 
ونيرون هو شعيب» وقيل ابن أخى شعيب وأن شعيبًا 
كان قد مات» وأكثر الناس على أنهما ابنتا شعيب ... 
وقوله تعالى : ل إن ريد أنْ أُنكحَكٌ إحدى ابنتَىٌّ 
هاتيّن © [ القصص : 77 ] التى أنكحها إياه منهما 
هى صفوريا وهى أهله التى قال فيها: ا قال لله 
امْكُْوا» [[طه: .]3١‏ 

وقال الإمام السيوطى أيضًا إن الابنتين هما: ليا 
وصفورياء وهى التى تكحهاء أخرجه ابن جرير» عن 
شعيب الجبائى» قال: وقيل شرفاء وأبوهما شعيب 
عند الأكثر. 

( التعريف والإبهام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ مهنا. دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى /1401ه 
1941م/ 1701 1717 ومفحمات الأقسران فى 
مُبهمات القرآن للإمام جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه 
وعلق عليه د . مصطفى ديب البُغا/ 81). 

* ابنوا المساجد واتخذوها جُمًا : 

من المسجازات النبوية التى ذكرها الشريف الرضى 
قول رسول الله يلِ: ‏ ابنوا المساجد واتخذوها جما ؛ 
فقال: 

وهذه استعارة لأن المراد ابنوها ولا تتخذوا لها شرفا 
فشبهها عليه الصلاة والسلام بالكباش الجم» وهى 
التى قرونها صغار خافية ومنه الخبر المشهور فى ذكر 
القيامة 9 إنه يؤخذ للجَمّاء من القَرّيَاء » وذلك من 
أحسن التشبيه وأوقع التمثيل» وقال ابن الأعرابى : 
الأجم الذى لارمح معهء ومن ذلك قول الشاعر: 


وفنا 


أبئود 
ويل أمّهم معشرًا جما ببوتهم 


من الماح وفى المعروف تَدُكيرٌ 
أراد أن بيوتهم خحالية من الرماح المركوزة بأبوابهاء 
فهى كالكباش الجمٌ التى لا قرون تظهر لهاء وقال 
الأفشى: 
متى تسدعهم للقاء الحسروب 
أتدك خُيول لهم غير جم 
أى قد أشرع فوارسها الرساح» فهى كالكباش إذا 
نهدت للكفاح » وسدّدت قرونها للنطاجء وقد جاء فى 
كلامهم : الرماح قرون الخيل» ومن ذلك الحديث 
المسرويئٌ: « ستكون فتنة كأنها صياصى يقر » 
والصياصى مهنا: القرون» قبل إنما شبهها كي بقرون 
البقر لكثرة ما يشرع فيها من الرماح . 
( المجازات النبوية للشريف الرضى أبى الحسن 
محمد بن أبى أحمد الحسين - قدم له وضبط عباراته 
وشرحها طه عبد الرءوف سعد / 1/9-1/8). 
* أبتسسوث : 
بالفتح ثم السكون وضم الدون وسكون الواو ودال 
مهملة : قرية من قرى الصعيد دون قفط ذات بساتين 
ونخل ومعاصر للسكر . 
( معجم البلدان /١‏ 1/4). 
#أبنوس: 
انظر: أبنسوس . 
# اأبسسئى : 
أبنى : بالضم ثم السكون وفتتح النون والقصر بوزن 
خُبْلَْ : موضع بالشام من جهة البلقاء» جاء ذكره فى 
قول النبى يك وشن الغارة على أبنى » وفى كتاب نصر 
أبنى قرية بمؤة . 
( معجم اليلدان /١‏ 1/4). 
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الأبنية فى النحو 


* أبنية الأسماء والأفعال والمصادر: 


قال صاحب كشف الظنون : 

أبنية الأسماء والأفعال والمصادر ‏ مجلد للشيخ أبى 
القاسم على بن جعفر بن القطاع السعدى المصرى 
المتوفى سنة خمس عشرة وخمسمائة جمعها من كتب 
اللغة والنوادر على طريق الاستيفاء فأجادء أوله الحمد 
لله على ما أولانا من نعمه ... إلخ. 

ذكر فيه أن سيبويه أول من جمعهاء ذكر فى كتابه 
للأسماء ملاثماثة وثمائية أمثلة» وزاد أبو بكر بن 
السراج على ما ذكره سيبويه اثنين وعشرين مثالاء وزاد 
أبو عمرو الجرمى أمثلة يسيرة» وزاد ابن خخالويه لكنهم 
تركوا كثيرًا واضطربوا وخلطواء وكذلك فعلوا فى 
مصادر الثلاثى ذكر سيبويه وابن السراج منها ستة 
وثلاثين مصدرا وذكرت منها مائة مصدر مستوعبًا وذكر 
إنه فرغ فى رجب سنة ثلاث عشرة وخمسمائة . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 14 ). 


* أبنية الأفعال : 


الأصبهائى النحوى كان حيا فى سنة 4١9‏ خمس 
عشرة وأربعمائة . 
(إيضاح .)١7 /١‏ 


* الأبنية فى النحو : 


الأبنية فى النحو لأبى بكر محمد بن الحسن 
الزبيدى الأشبيلى النحوى المتوفى سئة تسع وسبعين 
وثلائمائة» زبيد بضم الزاى قبيلة» وهذا الكتاب من 
نوادر الدهر. 

.)6 /١فشك(‎ 


8 7 
5 0 
*# أبس : 

كه بم أوله وتشديد ثانيه والهاء: اسم مديئة 
بإفريقية» بينها وبين القيروان ثلاثة أيام» وهى من 
ناحية الأؤبس» موصوفة بكثرة الفواكه وإنبات 
الزعفران» ينسب إليها أبو القاسم عبد الرحمن بن عبد 
المعطى بن أحمد الأنصارى الأبى» روى عن أبى 
حفص عمر بن إسماعيل البرقى» كتب عنه أبو جعفر 
أحمد بن يحيى الجارودى بمصر» وأبو العباس أحمد 
بن محمد الأبى أديب شاعر سافر إلى اليمن» ولقى 
الوزير العيدى» ورجع إلى مصر فأقام بها إلى أن مات 
فى سنة 094, 

( معجم البلدان /١‏ حقم). 

* إبهاء الحلل على قلعة الجبل : 

إبهاء الحلل على قلعة الجبل لناصر الدين شافع بن 
على بن عباس بسن إسماعيل بن عساكر الكنانى 
الكاتب المصرى المتوفى سنة ٠“"ا/اثلاثين‏ 
وسبعمائة . 

.) ١7 /١ إيضاح المكنون‎ ( 

* إبهاج العين بحكم الشروط بين المتبايعين: 

إبهاج العين بحكم الشروط بين المتبايعين - مختصر 
للشيخ الشهاب أحمد بن محمد بن: عبد السلام 
المدوفى الشافعى الذى ولد سنة سبع وأربعين 
وثمانماثة . ْ 

أوله: الحمد لله الذى شرع لعباده الأحكام . إلخ. 
المتوفى سئة 991 . 

(كشف الظنون /١‏ 0). 

الإبهاج فى شرح المنهاج : 


الإبهام (فى اللغة ) 
محمد بن عمر بن محمد الحلبى سبط الميحب ابن 
الشحئة فى أربع مجلدات. 

(إيضاح المكنون /١‏ 117). 
» الإبهام ( فى علم مصطلح الحديث ) : 
فى علم مصطلح الحديث الإبهام: كون الراوى 
مجهولاً. 
* الإبهام ( فى اللغة ): 
من أنواع البديع . 


الإبهام بالباء الموحدة وهو الكلام الموهم لأن له 
أكثر من وجه» وإبهام الأمر أن يشتبه فلا يعرف وجهه 
وقد أبهمه » واستبهم عليهم الأمر: لم يدروا كيف يأتون 
له واستبهم عليه الأمر أى : استغلق , 
(اللسان: بهم). 
والإبهام عند البلاغيين ١‏ إيراد الكلام محتملاً 
لوجهين مختلفين » ( مفتاح العلوم / ١١١‏ والكشاف 
40١ /١‏ ) وسماه السكاكى التوجيه» وسماه السيوطى 
كذلك» ولعله يريد السكاكى حينما قال عن التوجيه : 
« وعرفه قوم بأن يحتمل الكلام وجهين متباينين من 
المعنى احتمالاً مطلقًا من غير تقييد بمدح أو ذم أو 
غيره ؛ وذكر تعريفا أخمر ينطبيكق على الإبهام 
فقال : وقوم بأن يحتمل معنيين أحدهما مدح والآلحر 
ذم» وهذا رأى لا نرضاه» والذى عليه حذّاق الصنعة 
وأصحاب البديعيات وأولهم الصفئ الحلى أن هذا , 
التفسير للنوع المسمى بالإيهام ‏ بالباء الموحدة كما 
اخترعه ابن أبى الإصبع وسماه وعرّفه بذلك . 
( شرح عقود الجمان/ ١١17‏ ). 


ا 


للبلا 


الإبهام ( فى اللغة ) 


(معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد 
مطلوب مطبوعات المجمع العلمى العراقى» مطبعة 


المجمع العلمى العراقى 1407 ١ه‏ 1987م /١‏ 


فداكف"” 
ويسوق صفى الدين الحلى البيت التالى كشاهد 
على هذا النوع من البسديع ثم يشرحه على النتحو 
التالى: 
َيْتَ المِيّةً حالّث دون نُضِْحِكٌ لى 
تيبكريح كلانا مِنْ أذّى امهم 
وسمّى السكاكى ومن تبعه هذا النوع ١‏ التوجيه ' وهو 
عبارة عن أن يقول المتكلم كلامًا يحتمل معنيين 
متضادَّين» لا يتميز أحدهما عن الآخر ولا يأتى فى 
كلامه بما يحصل به التمييز فيما بعده» بل يقصد إبهامم 
الأمر فيهما قصدّاء كالذى نظم فى خخيّاط أعور اسمه « 
عمرو»: 
نخساط لى عمسسروٌ قبساء 
ونقل ابن أبى الإصبع أن الاسم : « زيد» فإنه إن 
قيل : قصد تساوى عينيه فى العَمّى صَحّ وإن قيل: 
قصد التساوى فى الإبصار صَحّ. 
وفى بيت القصيدة إن قيل: إِنَّ المنية أصابت 
العاشق صَمّء أو العاذل صم . 
وهذا النوع ادّعاة ابن ل الأبنتم ولم يغيّر فيه غير 
الاسماف. 
( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
: البديع لصفى الدين الحلى . تحقيق د. نسيب نشاوى 
١ 4#‏ 9). 
انظر: التوجيه . 
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0 


أبهفسر 


* أبهج المسالك بشرح موطأ الإمام مالك؛ 


لمحمد بن عبد الباقى بن يوسف الزرقانى المتوفى 
سنة 11717ه١111م‏ الجزء الأول يوجد ميخطوطه 
بمركز دراسة جهاد الليبيين ضد الغزو الإيطالى أوله : 
الحمد لله الذى أطلع شموس أصحاب الحديث فى 
سما السعادة ... 

عدد الأوراق: 58١7‏ . 

عدد السطور: 76 6 سمء 

بدون تاريخ . 

الخط : مشرقى . 

11 ٠1/ : الرقم‎ 

كما يوجد معخطوط الجزء الثالث وبياله كالتالى: 
أوله : كتاب النذور والأيمان . ْ 
عدد الأوراق: 5ة"ا. 

عدد السطور: 6س ١1/1754‏ سم. 

بدون تاريخ . 

الخط : مشرقى . 

ارقم : 17*08 . 

( فهرس المخطوطات بمركز دراسة جهاد الليبيين 
ضد الغزو الإيطالى ‏ إعداد إبراهيم سالم الشريف /١‏ 
8 


#أبهر: 


أبهر: بالفتح ثم السكون وفتمح الهاء وراء: يجوز أن 
يكون أصله فى اللغة من الأبهر» وهو عجس القوس» 
أو من البهر وهو الغلبة . 

وأبهر أيضَاء مدينة مشهورة بين قزوين وزنجان 
وهمذان من نواحى الجبل» والعجم يسموتهاء أوهرء 
وقال بعض العجم: معنى أبهر مركب من آب» وهو 
الماء» وهرء وهى الرحاء كأنه ماء الربحا . 


ع" 


بسر 


وأما فتحهاء فإنه لما ولى المغيرة بن شعبة الكرفة» 
وجرير بن عبد الله الببجلى همذان» والبراء بن عازب 
الرى» فى سنة أربع وعشرين فى أيام عثمان بن عفان» 
رضى الله عنه؛ وضم إليه جيشّاء فغزا أبهر؛ فسار 
البراء ومعه حنظلة بن زيد الخيل» حتى نزل على أبهر» 
فأقام على حصنهاء وهو حصن منيع » وكان قد بناه 
سابور ذو الأكتاف» ويقال إنه بئى حصن أبهر على 
عيون سدها بجلود البقر والصوفء واتمخل عليها دكة» 
ثم بئى الحصن عليهاء ولما نزل البراء عليها قاتله أهل 
الحصن أيامّاء ثم طلبوا الأمان» فآمنهم على ما آمن 
حُذيفة بن اليمان أهل نهاوند» ثم سار البراء إلى قزوين 
ففتحهاء وبين أبهر وزنجان خمسة عشر فرسخًا وبينها 
وبين قزوين اثنا عشر فرسخّاء وينسب إليها كثير من 
العلماء والفقهاء المالكية وكانوا على رأى مالك بن 
أنس» منهم أبو بكر محمد ين عبد الله بن محمد بن 
صالح بن عمر بن حفص بن عمر بن مصعب بن 
الزبيسر بن سعد بن كعب بن عباد بن التزال بن مرّة بن 
عبيد بن الحارث» وهو مقاعس بن عمرو بن كعب بن 
سعد بن زيد مناة بن تميم الأبهرى التميمى المالكى 
الفقيه؛ حدث عن أبى عروبة الحرانى» ومحمد بن 
عمر الباغندى» ومحمد بن الحسين الأشنانى» وعبد 
الله بن زيدان الكوفى» وأبى بكر بن أبى داود» وخلق 
سواهم » وله تصانيف فى مذهب مالك . 

( معجم البلدان /١‏ 87 ) والرد على مخالفيه منها 
«الرد على المزنى » ومن كتبه 3 الأصول » و« إجماع 
أهل المدينة ؛ و ١‏ فضإ المدينة على مكة 6 
و «العوالى » و ١‏ الأمالى » كلاهما فى الحديث ) . 

(الأعلام 5/ 176). 

وكان مقدّم أصحابه فى وقته» ومن أهل الورع والزهد 
والعبادة» دعى إلى القضاء ببغدادء فامتنع منه» روى 


يفف 


عنه إبراهيم بن مخلدء وابنه إسحاق بن إبرهيم» 
وأحمد بن على الباداء وأبو بكر البرقانى» وأبو القاسم 
التنوخى» وأبو محمد الجوهرى» وغيرهم» وكان 
مولده فى سنة 744 ومات فى شوال سنة هلا"اء وأبو 
بكر محمد بن طاهرء ويقال عبد الله بن طاهرء وعبد 
الله أشهر أحد مشايخ الصوفية كان فى أيام الشبلى 
يتكلم فى علوم الظاهر وعلوم الطريقة والحقيقة» وكان 
له قبول تام؛ كتب الحديث الكثير ورواه» وسعيد بن 
جابر صحب الجنيد وكان فى أيام الشبلى أيضًا . 

قال أبو عبد الرحمن السلمى : هو من أقران محمد 
أبن عيسى » ومحمد بن عيسى الأنهرى كان مقيمًا 
بقزوين على الأمر بالمعروف والنهى عن المنكره يكنى 
أبا عبد الله ويعرف بالصفاره صحب أبا عبد الله الزراد 
وذكره السلمى» وعبد الواحد بن الحسن بن محمد بن 
خلف المقرى الأبهرى أبو نصر روى عن الدارقطنى . 

قال يحيى بن منده : قدم أصبهان سنة 44 » كتب 
عنه جماعة من أهل بلدناء وأبو على الحسين بن عبد 
الرزاق بن الحسين الأبهرى القاضى» سمع أبا الفرج 
عبد الحميك بن الحسن بن محمد» حدث عه 
شيوخناء وغير هؤلاء كثير. , 

وأبهر أيضًا: بليدة من نواحى أصبهان يُنسب إليها 
آخصرون؛ منهم إبراهيم بن الحجاج الأبهرى سمع أبنا 
داود وغييره» و إبراهيم بن عثمان بن عمير الأبهرى » 


. روى عن أبى سلمة موسى بن إسماعيل التبوذكى . 


والحسن بن محمد بن أسيد الأُهرى» سمع عمرو بن 
على ومحمد بن سليمان لويناء ومحمد ين شمالد بن 
خداش وغيرهم» روى عنه أبو الشيخ الحافظ ومات 
سنة 5917» قاله ابن مردويه؛ وسهل بن محمد بن 
العباس الأبهرى» ومحمد بن الحسين بن إبراهيم بن 
زياد بن عجلان الأبهرى أبو جعفرء تلقب بأبى 


أبيفسر 


الشيخ » مات ببغداد» ومحمد بن أحمد بن عمرو أبو 
عبد الله الأبهرى الأصبهانى» ومحمد بن أحمد بن 
المنذر الصيدلانى الأبهرى ٠‏ وأبو سهل المرزبان بن 
محمد بن المرزيان» روى عنه أحمد بن محمد بن 
على الأيهرى» ومحمد بن عثمان بن أحمد بن 
الخصيب أبو سهل الأبهرى» سمع إبراهيم بن أسباط 
ابن السكن» وروى عنه الحافظ أبو بكر أحصد بن 
موسى بن مردويه وغيره» وكان ثقة» وأبو جعفر أحمد 
ابن جعفر بن أحمد الأبهرى المؤدب وإبراهيم بن 
يحيى الحزورى الأبهرى مولى السائب بن الأقرع » والد 
محمد بن إبراهيم » روى عن أبى داود وبكر بن بكار» 
روى عنه ابنه محمد "بن إبراهيم وأبو زيد أحمد بن 
محمد بن على بن عبد الله بن محمد بن أحمصد بن 
عمرو الأنهرى المدينى؛ حدث عن أبى بكر محمد بن 
إبراهيم المقرى وأبى سهل المرزبان بن محمد بن 
المرزبان الأبهرى» روى عنه محمد ين إسحاق بن 
منذه وغيره . 

وأبى بكر الحسن بن محمد بن أحمد بن محمد بن 
يونس الأبهرى الأديب»ء سمع من أبى القاسم سليمان 
ابن أحمد الطبرانى» روى عنه يحيى بن منده» وأبو 
العباس أحمد بن محمد بسن جعقر المؤدب الأبهرى » 
حدث عن محمد بن الحسن بن المهلب والفضل بن 
الخصيب» وروى عنه أحمد بن جعقفر الفقبه اليزدى» 
وأبو على الحسن بن محمد بن عبد الله بن عبد السلام 
الأبهرى» روى عن أبى بكر بن جشنس عن يحيى بن 
صاعد» وقيل اسمه الحسين » والأصح الحسن» روى 
عنه أحمل بن سّمر دان» توفى فى رجب سنة 5377 » 
وأبو مسلم عبد الواحد بن محمد بن أحمد بن 
المرزيانى الأثهرى» روى عن جده؛ وعلى بن عيد الله 
ابن أحمد بن جابز أبو الحسن الأبهرى» شيخ قديم» 


حدث عن محمد بن محصك بن يونس » سمع مله 
أحمد بن الفضل المقرى» وأبو العباس عبيد الله بن 
أحمد بن حامد الأبُهرى المؤدب» حدث عن محمد 
ابن محمد بن يونس أيضّاء روى عنه أبو طاهر أحمد 
ابن محمو الثقفى وأبو نصر إبراهيم بن متحمد الكسائى 
وممحمد بن أحمد بن محمد الآمدى . وأبو منصور عبد 
الرحمن بن محمد ين أحمد بن محمد بن موسى بن 
زنجويه الأبهرى الأديب» روى عن عبد الله بن محمد 
ابن جعفر أبى الشيخ الحافظ؛ روى عنه محمد بن 
أحمد بن خخالد الخباز ومحمد بن إبراهيم العطار. وأبو 
بكر محمد بن أحمد بن الحسن بن فادار الأبهسرى» 
حدث عن أبى عبد الله محمد بن [سحاق بن منده 
الحافظ» قليل الرواية» كتب عنه واصل بن حمزة فى 
سنة 41 . 

قال يحيى بن عبد الوهاب العبدى وأبو على أحمد 
آبن محمد بن عبد الله بن أسيد الثقفى الأبهسرى 
الأصبهانى الكتبى: يروى عن أبى متوبة والداركى وابن 
مخلد» روى عنه أبو الحسين عبد الوهاب بن يوسف 
القزاز» وأحمد بن الحسن بن فادار أبو شكر الأبهرى 
الأصبهانى» حدث عن أحمد بن محمد بن المرزيان 
الاأثهرى وغيره» وحديفه عند الأصبهانيين»؛ مات فى 
شعباناسدة 188ء وأبنو بكر محمد ين الحصد بن 
محمد بن الحسن بن ماجه الأبُهرى الأصبهانى» روى 
عن أبى جعفر أحمد بن محمد بن المرزبان جزء لوين 
عن أبى جعفر محمد بن إبراهيم بن الحكم عن أبى 
جعفر لوين» وهو آخر من ختم به حديث لوين 
بأصبهان» مات فى صفر سنة 487 وقيل فى ذى 
القعدة سئة إحدى وثمانين» آخر من روى عنه محمود 
ابن عبد الكريم بن على فروجة» وأبو طاهر أحمد بن 
حمد بن أبى بكر الأبهرى المقرى» روى عنه أبو بكر 
اللفتوالى . 


لحم 


لف 


الأبهسرى 


الأبهرى ( نحو ١659/ا؟‏ ه) 


( معجنم البلدان /١‏ 44-417» انظر أيضًا 
الفتوحات الإسلامية لابن حزم الأندلسي» مكتبة 
التراث الإسلامى القاهرة 19487/ ؟7١»‏ ونهاية الأزرب 
للنويرى /١9‏ ركجر ومابعدهاء و1/ 7 انظر 
أيضًا الأنساب للسمعانى /١‏ /ا/29/4-1 واللباب لابن 
الأثير /١‏ 74 مادة ١‏ الأبهرى ؛. 
( الأعلام ”/ 16), 
#الأبهرى: 
انظر: أبهر. 
* الأبهرى (-719ته / .1574م ): 
أثير الدين المفضل بن عمر بن المفضل الشهير 
بالأبهرى السمرقندى المثوفى سنة "07" ثلاث وستين 
وستمائة» منطقى» له اشتغال بالحكمة والطبيعيات 
والفلك » له من التصائيف : « ممختصر فى علم الهيئة » 
و ( رسالة الاسطرلاب ؛ و 7 جامع الدقائق فى كشف 
الحقائق » منطق و« درايات الأفلاك » و«الزيج 
الشامل » و« الزيج الاختيارى » يعرف بالزيج الأثيرى 
( الأعلام ) ٠‏ الإشارات » و ١‏ زبدة الكشف » و« كشف 
الحقائق فى:تحرير الدقائق » فى المنطق و ممختصر 
كليات الخمسر ؛ أيضَافى المنطق» و«مغنى 
الطلاب» حاشية على شرحه لايساغرجى ( هدية 
العارفين ) و ١‏ هداية الحكمة » مع بعض شروحه» 
و «تنزيل الأفكار فى تعديل الأسرار » فى المنطق 
(الأعلام » وهدية العارفين ) . 
( الأعلام /19/ 71/4 وهدية العارفين 7/ 419 . 
* الأبهرى ( نحو 1/659١‏ ه ) : 
أبو بكرء محمد بن عبد الله . ذكره الشمس الذهبي 
فى الطبقة الحادية والعشرين وقال عنه: الإمام 
العلامة» القاضئ المحدّث» شيخ المالكية» أبو 


بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن صالح التميمى 
الأنهرى المالكى» نزيل بغداد وعالمهاء ولد فى حدود 
التسعين ومائتين» وسمع أبا بكر محمد بن محمد 
البانْدى» وأبا القاسم التغوى» وأبا علّى محمد بن 
سعيد الحافظ» وطبقتهم بالعراق» والشام» والجزيرة» 
وجمع وصنَّف التصانيف فى المذهب» وتفقه ببغداد 
على أبى عمر محمد بن يوسف القاضىء وولده أبى 
اللحيين. 

حدّث عنه الذَارَقُطنى وأثنىعليه؛ وأبسو بكر 
البقانى » وآخرون قال الدَارمطْنى : هو إمام المالكية» 
إليه البحلة من أقطار الدنياء ثقة» مأمون» زاهدء 
بع 

توفى سنة خمس وسبعين وثلاثماثة» وعاش بضعًا 
وثمانين سنة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» هَذّبة أحمد فايز 
الحمصىء راجعه عادل مرشد» ؟/ 2197 19 ). 


وقد ذكره ياقوت فئ مادة 2 أبهر » ( معجم البلدان 


/١ .‏ "41 ) كما ذكره السمعانى فى مادة ‏ الأُهرى » وقال 


عنه بالإضافة إلى ما أورده ياقوت» وذكر ولادته سنة 
4 ه: وكان إمام أصحابه فى وقتهء سمع بحران أبا 
عروبة الحسين بن أبى معشر السلمى وببغداد أبا بكر 
محمد بن محمد بن الباغندى وأبا بكر عبد الله بن أبى 
داود السجستانى وبالكوفة عبد الله بن زيدان الكوفى 
وأبا جعفر محمد بن الحسين الأشنانى وخلقا سواهم 
من البغداديين والغرباء وله تصانيف» روى عنه إبراهيم 
أبن مخلد وابنه إسحاق بن إبراهيم وأحمد بن على 
البادا وأبو بكر أحمد بن محمد البرقانى ومحمد بن 
المنؤمل الأنبارى والقاضى أبو القاسم التنوخى وأبو 
محمد الحسن بن على الجوهرى وغيرهم . 


الأبهرية ( طريقة.) 


إبيسل 


ا ل 20 


وذكره محمد بن أبى الفوارس الحافظ فقال: كان ثقة 
أمينًا مستورا وانتهت إليه الرئاسة فى مذهب مالك . 
الأبهرى معظمًا عند سائر علماء وقته لا يشهد محضرا 
إلا كان هو المقدم فيه» وإذا جلس قاضي القضاة 
الحسن اين أم شيبان أقعده عن يمينه والخلق كلهم 
من القضاة وا لشهود والفقهاء وغيرهم دوئه» وسئل أن 
يلى القضاء فامتنع» واستشير فيمن يصلح لذلك 
فقال: أبو بكر أحمد بن على الرازى ‏ وكانت تزيد 
حالة الرازى على منزلة الرهبان فى العبادة ‏ فأريد 
للقضاء فامتئع وأشار بأن يولى الأبهرى؛ فلما لم يجب 
واحد منهما إلى القضاء ولى غيرهما» وكانت ولادته 
فى سنة تسع وثمانين ومائتين» ومات فى شوال سئة 
خمس وسبعين وثلاثماثة ببغداد. 

١‏ الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عيد الله عمر 
البارودى /١‏ 0/8). 

* الأبهرية ( طريقة.) : 

إحدى الطرق الصوفية»: وهى شعبة من الطريقة 
السهروردية ‏ أسسها الولى أحمد بن الحسين الأبهرى 
وكان قد لبس الخرقة وأخذ الطريقة عن الشيخ أبى 
النجيب السهروردى . تأسست فى إيران واشتهرت فى 
بلاد الترك . 

( تاريخ الطرق الصوفية ‏ يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى مكتبة الشرق الجديد» بغداد ٠8‏ 5١ه_‏ 
مخكام/ الا 1١‏ ). 

* إيهسسل : 

من الأدوية المفردة. قال عنه صاحب تذكرة أولى 
الألباب: 

إبهل : بكسر الهمزة والهاء أو فتتح الهمزة وضم الهاء 


هو بيوطس باليونانية وهو صنف من العرعار نفسه هو 
منه صغير الورق كالطرفا . وكبير كالسرو ويقارب النبق 
فى الحجم أحمر اللون فإذا تم استواؤه اسودٌ يتكسر 
عن أغشية كنشارة مسودة دامحلها نوى مختلف الحجم 
فيه حلاوة وقبض وحدة يجمع فى رأس السرطان 
وأجوده الرزين الحديث الأسود ويغشٌ بالسرو وهو 
أصغر منه وبالطرفا ويعرف بالسواد والخضرة فى الورق 
وهو حار يابس فى الثانية أو فى الثالثة أو يبسه فقط فى 
الثالثة يالغ النفع فى الأواكل والآثار والعفونات حيث 
كانت والتحليل والتلطيف والجلاء وإدرار الطمث 


أحتى يبول الدم وإسقاط الأجنة دلكا وشريًا بالعسل 


ويطبخ فى الأدهان فيفتح الصمم وإن قدم قطورا وفى 
السمن ويعقد بالعسل فيخرج أفات البطن كالديدان 
أكلا ومسحوقه بالعسل يذهب الربو والبواسير أكلا 
وداء الثعلب طلاء معجرب وهو كورقه فى تحليل الأورام 
والإدمال ومنع سعى القروح والنملة ذرورا وتنقية 
الأوساخ دلكا ويضر بالكبد ويصلحه الخولنجان 
وبالحلق والمعدة ويصلحه الحماما أو السمن أو 
العسل وبدله مطلقًا مثله من كل السليخة وجوز السرو 
وفى التلطيف الدارصينى وشربته من اثنين إلى ثلاثة . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ ' 
")2 

ويضيف صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: 
وشربه لإدرار الطمث بالتمادى عليه » من درهمين إلى 
ثلاثة دراهم معجونا بالعسل» قال أبو الفضل حسن 
بن إبراهيم التفليسى : حار يابس فى الثانية: الشرية 
منه درهمان» وقال ابن جزلة صاحب منهاج البيان: 
بدله مثل نصفه دار صينى» وقال الزهراوى: بدله 
سليخة» ووزنه جوز السرو. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى / 


بو 


ه“ء والمعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر- 
صححه وفهرسه مصطفى السقاء /١‏ ”ء انظر أيضًا 
الأدوية المفردة فى كتاب ١‏ القانون فى الطب ؛ لابن 
سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / الا 
والكليات فى الطب لابن رشد تحقيق وتعليق د. 
سعيد شيبان و د. عماد الطالبى / 6”؟؛ ومن 
مؤلفات ابن سيئا الطبية_دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير البابا/ ؟”7). 
#أبسو: 


قال الإمام النووى: يطلق الأب على زوج الأم 
مجازاء ومن ذلك ما رويناه فى مسند أبى عوانة فى 


حديث أنس بن مالك رضى الله عنه لما صنعت أم” 


سليم الطعام وبعثه أبو طلحة زوج أمه أم سليم ليدعو 
رسول الله وَكيل قال أي على ج01 
دعانا أبوك » قلت نعم . 

وفى رواية : أرسلك أبوك قال نعمء وفى روايات قال 
أنس : فلما رجعت قلت يا أبتاه قد قلت لرسول الله يك 
وفى رواية يا أبت . 

ولام الأب واو أى ( أب و ) لأن تثنيته أسوان وجمعه 
آباء كسبب وأسباب . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى 1/ 0 

هذا والعَلّم المصدر بلفظ « أبو »)هو كنيته فرسول 

الله يكل كنيته « أبو القاسم » وأبو بكر الصديق اسمه 
عبد الله بن قحافة وكنيته أبو بكر. 

انظر: الأب . 

هذا ويدخل لفظ « أبو ؛ فى تكوين بعض الألقاب 
المركية نحو ١‏ أبو الأينام والمظلومين ؟ و7 أبو 
الخيرات الحسان ؛ وقد راعينا فى ترتيب هذه الألقاب 


نفس القاعدة التى حددناها فى المقدمة وهى إغفال 
لفظ « أبو؛ وكذلك ١‏ ابن » إلخ » فى ترتيب مواد 
الموسوعة» ومن ثم فإن ١‏ أبو الأيتام والمظلومين » تقع 
فى حرف الهمزة» وتقع « أبو الخيرات الحسان » فى 
حرف الخاء . 

وكما أن للابن والبنت والأم أسماء كثيرة تضاف إليها 
فكذلك الأب مما يتضح من الأمثلة الآتية التى يسوقها 
العسكرى : 

يقول صاحب جمهرة الأمثال : 

-ومما يجرى مع ذلك المكنيٌ : 

أبو الحارث : الأسد. 

أبو جعدة: الذئب. 

أبو الحصين : التعلب. 

وأبو زنّة : القيرد» وأبو ضوطرى» . 0 
سب يسب به الإنسان» وقال أبو عمر الجرمى : أبو 
جُخادب كُنية الحرباءء أو دابة تشبهه» والأوّل 9 
جماعة أهل اللغة . 

وأبو حباحب: كنية النار التى لا ينتفع بهاء مثل 
النار التى تخرج من حوافر الخيل» ويقال لها: نار 
حُباحب أيضّاء وقال حالد بن كلثوم: أبو حُباحب 
كان كنية رجل من بخلاء العرب؛ وكان يوقد نار 
ضعيفة» ويشفيها مخافة الأضياف» فجعلته العرب 
كنية لكل نار ضعيفة لا تثبت تثبت ولا تحرق . 

وأبو قلمون: ثياب معروفة » وأظنها مولدة» ويستعار 
للرجل الكثير التلون . 7 

وأبو براقش : طائر يتلون فى اليوم ألواناء مأخوذ من 
البرقشة» وهى النقشء والفيروزج أيضًا يتلون فى اليوم 
لونين؛ ولم يتمثل به العرب» ولكن جاء فى أمشال 
الفرس . 


لضف 


الإبلوا اع 


وأبو قبيس : جبل مكة . 

وأبو أدراص» وأيوليلى: الرجل المحمق» 
والدّيْص : ولد الفأ فكأنّهم قالوا: هو أبو فأرة» وإذا 
قالوا: أبو ليلى» فكأنهم قالوا: هو أبو امرأة. 

وأبو زيد: الكبرء قال الشاعر: 


زيدٍ فق د أحملٌ الشّلاحَ معا 


وأو مالك وأبوعمرة: الجوع؛ ويقال فى المثل: 
لأبى أبو عمرة إلا ما أتاه » يقوله الرجل قد سلَّم للدَّهر 
وقال الشاعر: 

0 8 .2 
إن أباعمسة حل حُخجيتى 

وصار بيث العتكبوت يسريتى 

فهله الكنى عربية والكنى المولدة كثيرة» منها: 

أبو المضاءء الفرس » وأبو اليقظان: الديك» وأبو 
خداش: الشتزر. 

( جمهرة الأمثال للعسكرى ‏ ضبظه وكتب هوامشه 
ونسقه د. أحمد عبد السلام؛ حرج أحاديثه أبو 


الك 44). 
» الأبواء: 
ترددت فى السيرة» وجاء ذكرها فى غزوة وَدّانْء وهى 
غزوة الأبواء . 


والأبواء واد من أودية الحجاز التهامية» كثير المياه 
والزرع» يلتقى فيه واديا المي والقاحة فيتكون من 
التقائهما وادى الأبواء» كتكوّن وادى مر الظهران من 
التقاء النخلتين» وينحدر وإدى الأبواء إلى البحر 
جاعادًٌ أنقاض ودّان على يساره» وثم طريق إلى 
هرشى؛ ويمر ببلدة مستورة ثم يببحر. 


ويسمى اليوم « وادى الخريبة » غير أن اسم الابواء 
معروف لدى المثقفين» وسكانه : بنو محمد من بنى 
عمرو» وبنو أيوب من البلادية من بنى عمرو. 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى / .)١5‏ 

وقال ياقوت : 

الأُواء : بالفتح ثم السكون وواو وألف ممدوة» قال 
قوم: سمى بذلك لما فيه من الوياء» ولو كان كبلك 
لقيل الأوباء» إلا أن يكون مقلوبّاء وقال ثابت بن أبى 
ثابت اللغوى : سمّيت الأبواء لتبوء السيول بها وهذا 
أحسن» وقال غيره: الأنبواء فعلاءء من الأبوة» أو 
أفعال» كأنه جمع بوه وهو الجلد الذى يحشى ترأمه 
الناقة فتدر عليه إذا مات ولدهاء أو جمع بُوى» وهو 
السواء» إلا أن تسمية الأشياء بالمفرد ليكون مساويًا 
لما سمى بهء أولى» ألا ترى أنا نحثال لعرفات 
وأذرعات» مع أن أكثر أسماء البلدان مؤنثة» ففعلاء 
أشبه به مع أنك لو جعلته جمعًا لاحتجت إلى تقدير 
واحده. 

وشثل كثير الشاعر: لم سميت الأبواء أبواء؟ فقال: 
لأنهم تبوءوا بها منزلً» والأبواء قرية من أعمال الفرع من 
المدينة» بينها وبين الجحفة مما يلى المدينة ثلاثة 
وعشرون ميلا وقيل : الأبسواء جبل على يمين آرة» 
ويمين الطريق للمصعد إلى مكة من المديئة» وهناك 
بلد ينسب إلى هذا الجبل» وقد جاء ذكره فى حديث 
الصعب بن جثامة وغيره . 

قال السكرى: الأبواء جبل شاميخ مرتقع ليس عليه 
شىء من النبات غير الخزم واليشام» وهو لخزاعة 
وضمرة . ع 


الأسواء (غزوة.) 


قال ابن قبس الرقيات : 
فمنى؛ فالجمار من عبد شمس 
مقفرات» فبلدحء قخراء 
فالخيام التى بعسفان أقسوت 
من سليمى» فالقاع؛ فالأيواء 

وبالأبواء قبر آمنة بنت وهب أم النبى» كَلِ وكان 
السبب فى دفتها هناك أن عبد الله والد رسول الله يكيِقِ 
كان قد خخرج إلى المدينة يمتار تمرّاء فمات بالمدينة» 
فكانت زوجته امنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن 
كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب» تخرج فى 
كل عام إلى المدينة» تزور قبرهء فلما أتى على رسول 
الله وَكهُ مت سنين » خرجت زائرة لقبره؛ ومعها عبد 
المطلب وأم أيمن حاضئة رسول الله يه فلما صارت 
بالأبواء منصرفة إلى مكةء ماتت يهاء ويقال إن أبا 
طالب زار أخواله بنى النجار بالمدينة وحمل معه آمنة 
أم رسول الله يكل فلما رجع منصرفًا إلى مكة» ماتت 
آمنة بالأبواء . 

( معجم البلدان /١‏ او عم )ء 

* الأبواء ( غزوة.) : 

أولى غزواته يك فى السنة الأولى من الهجرة» وقيل 
فى السنة الشانية» وتسمى غزوة ودّان ( بفتح الواو 
وتشديد الدال المهملة ) وذلك أنه وي خرج من 
المديئة فى صفر على رأس اثتى عشر شهرًا من مقدمه 
المدينة» وكان يومئذ ابن شلاث وخمسين سئة وذلك 
بعد أن بعثه الله بثلاث عشرة سنة . 

وبلغ ودّانء وهى قرية كبيرة بينها وبين الأبواء نحو 
ثمانية أميال والأبواء قرية بين مكة والمدينة على بعد 
ثلاثة وعشرين ميلا من الجحفة فى حى بنى ضمرة من 
كنانةء ويقال إن السيدة آمنة أم الرسول وَل توفيت 
هناك أثناء عودتها من المدينة إلى مكة بعد زيارة 
أخواله بنى عدى بن النجار وإنها دفنت هناك» وتقول 
بعض المصادر ( الطبرى /١‏ )إنها دفنت 


بمكة» وكان سن رسول الله وقتقلذ سث سنئين وكان 
خروجه يَكْةُ بالمهاجرين يتعرض عير قريش ويريد بنى 
ضمرةٌ» وكان عدد من معه سبعين رجلا من أصحابه» 
وفى هذه الغزوة صالح بنى ضمرة فعقد الصلح مع 
يغزوهم ولا يغزونه» ولا يكثروا عليه جمعّاء ولا يعينوا 
عليهعدواء وكتب بينه وبينهم كتابًا نسخته : 


بسم الله الرحمن الرحيم : 

هذا كتاب من محمد رسول الله يق لبنى ضمرة بأنهم 
آمنون على أموالهم وأنفسهم » وأن لهم النصرة على من 
رامهمء إلا أن يحاربوا فى دين الله ما بلّ بحرٌ صوفةً 
(أى ما بقى فيه ما يبل صوفة ) وأن النبى ككل إذا دعاهم 
لنصره أجابوه» عليهم بذلك ذمة الله وذمة رسوله (أى 
أمانهما ) انتهى . 

وكان لوازه أبييض مكتوبًا عليه ١‏ لا إلّه إلا الله محمد 
رسول الله ؛ وكان اللواء مع عمه -حمزة واستعمل على 
المدينة سعد بن عبادة» وانصرف إلى المدينة وكانت 
غيبته خمس عشرة ليلة. 

هذاماقاله بعض أهل السيرء والصحيح: أنها 
كانت فى الثانى عشر من شهر صفر من السئة الثانية 
من الهجرة . 

( نهاية الإيجاز فى سيرة ساكن الحجاز لرفاعة رافع 
الطهطاوى ‏ حققه وعلق عليه عبد الرحمن حسن 
محمود وفاروق حامد بدر مكتبة الآداب ومطبعتها 
؟موكء ؟/ 5ك 807 » والدرر فى اخختصار المغازى 
والسير لابن عبد البر ‏ تحقيق د. شوفى ضيف» دار 
المعارف» الطبعة الغانية / 46» والفصول فى سيرة 


. الرسول كك للحافظ أبى الفداء إسماعيل بن كثير. دار 


الكتب العلمية» بيروت » الطبعة الأولى 5:6 هب 
مخوام/ 017). 


غطرززوة الأبسسواء (ودّان ( 


الأبواب أبواب الجامع الأزهر 
*الأبواب: ( مجلة البناء ؛ السنة التاسعة» العدد 48 محرم- 


من ألقاب الكناية المكانية التى يطلق عليها بعيض 
كُتاب المماليك اسم الألقاب الأصول ؟ لأنها ترد 
أولا ثم تتفرع عليها باقى الألقاب» وكان يلحق باللفظ 
صحفات ممخستلفة مثل ١‏ العزيزة ؛ و 3 الشريفة » 
و (السلطانية 1. : 

( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ ١7١‏ ). 

»* أبواب بغسداد :. 

بدىء فى تشيبلد المدينة الدائرية بغداد سنة 148 
ه» وكانت محاطة بسورين دائريين خارجهما 
خندق» والسور الخارجى أقل ارتفاعًا وأقل سمكا من 
الداخلى» الذى تكتنفه أبراج للدفاع عن المدينة التى 
بها أربعة أبواب» فالباب الذى بالشمال الغربى يعرف 
باسم الشام لمواجهته لبلاد الشام؛ أما الذى يواجه 
الشمال الشرقى فيعرف باسم باب خراسان» والذى 
يقابل الجنوب الشرقى فيعرف باسم باب البصرة» أما 
الباب الجنوبى الغربى فيعرف باسم باب الكوفة. ‏ _ 


صفر ١٠14ه‏ أغسطس-سبتمر 1946م/ 17). 


#0 أبواب الجامع الأزهر: 


قال صاحب الخطط التوفيقية: لهذا الجامع ثمانية 
أبواب غير باب صغير للمطهرة» باعتبار أن باب 
المزينين بايان» وأن باب الصعائدة بايان | ه. 

وهذه الأبواب هى : 

. باب المزينين ( بابان)‎ ١-١ 

7 باب المغاربة . 

4 -باب الشوام . 

5-" باب الصعائدة ( بابان ) . 

لا باب الشربة . 

4-_باب الجوهرية . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 4/ 
0 


أبواب الجامع الأموى 


أبوا أب التجنسسة 


م ع تك 


»* أبواب الجامع الأموى ؛ 
للجامع الأموى ستة أبسواب» البابان الرئيسيان 


للمسجد هما باب جيرون من الشرق وباب البريد من . 


الغرب والياب الشمالى هو باب العمارة» وهذه الأبواب 
تنفتح على الصحن ؛ أما الباب الكبير القبلى وباب 
الزيارة فإنهما ينفتحان على الحرم . 

والباب الشرقى أى باب جيرون عرف فى القسرن 
الحادى عشر بباب الساعات لوجود ساعات على 
واجهته» ثم أطلق عليه اسم باب اللبادين نسبة إلى 
اسم المنطقة هناك» ويسمى اليوع باب النوفرة ويتألف 
هذا الباب من فتحات ثلاث . 


وتبدو فى دهليز هذا الباب أعمدة ضخمة هى بقايا. 


السور الخارجى للمعبد وله قوس» وكان الباب 
بأقسامه الثلائة مؤلفا من خشب الصنوبر المتين جدًا 
مكسرًا بألواح النحاس مزخرقًا بمسامير بارزة» ولكن 
حريق عام ٠116م‏ شوهه. ولقد فقد بعل نقله» وبعد 
حملة تيمورلنك أتلف الباب مع الجامع » وسد البابان 
الصغيران فى باب البريد ثم جددا عام 1419 م . 

أما الباب الخربى وهو المسمى باب البريد فهو 
مؤلف أيضًا من فتحات كبيرة ثلاث: فتحة كبرى» 
وفتحتان جانبيتان عليها أبواب ضخمة من الخشب 
المصفح بالنحاس المزخرف وكان قد ججدد عام 
5م كما جدد أيضًا فى عهد الملك الظاهر عام 
اام 

أما الباب الكبير القبلى فلقد سد منذ عهد الوليد 
ماعدا الباب الأصغر على يسار المحراب وكان قيلاٌ 
ممرًا للخليفة باتجاه قصر معاوية الخضراءء وهو 
مؤلف من فتيحات ثلاث : الكبيرة فى الوسط» والباب 
الأوسط مؤطر بطئف حجرى مزخرف . 


والباب القبلى الشانى هو باب الزيادة وأطلق عليه 
أحيانًا اسم باب الساعات وانتقل الاسم إلى باب 
جيرون لانتقال الساعات إليه» ويطلق عليه اليوم باب 
القوافين أو باب فوق الصاغة . 
والباب الشمالى يعرف بباب الناطفيين أو الفراديس 
ويسمى اليوم باب العمارة» وكان فى ظاهره بيت عمر 
ابن عبد العزيز. 
( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكوينهد. 
عفيف بهنسى» دار الفكر ‏ دمشق » الطبعة الأولى 
58 1ه 1948م/ 4164). 
* أبواب الجنسان : 
أبواب الجنان ‏ فارسى تأليف محمد بن مرقضى 
المدعو بملا محسن المتخلص بفيضى مجتهد الشيعة 
من الاخبارية صاحب التصانيف توفى سنة ٠١9١‏ 
إحدى وتسعين وألف . 
(إيضاح /١‏ 17). 
»* أبواب الجنان: 
أبواب المجنان ‏ فارسى لميرزا رفيع الدين محمد بن 
فتح الله القزوينى الواعظ المتوفى سنة ١١84‏ تسع 
وثمانين وألف . 
(إيضاح .)1١7 /١‏ 
* أبواب الجنة : 
قال الإمام الرازى فى تفسيره لفاتتحة الكتاب: « قل 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم لتدفع ضر العجب من 
واعلم أن للجنة ثمائية أبواب» ففى هذا المقام انفتح 
باب من أبواب الجنة» وهو باب المعرفة» والباب 
الثانى هو باب الذكرء وهو قولك 8 بسم الله الرحمن 


7 


الرحيم 4 والباب الثالث باب الشكرء وهو قولك 


أبسواب الجنسة 


ل اك و ا 1 1 2.11 


#الحمد لله رب العالمين © والباب الرابع الرجاء» وهو 
قولك <« الرحئن الرحيم 07 المخامس ساب 
الخوف» وهو قولك ا مالك يوم الدين» والياب 
السادس باب الإنعلاص المتولد من معرفة العبودية 
ومعرفة الربوبية؛ وهو قولك: ط إياك نبعدٌ وإياكٌ 
نستعين » والباب السابع باب الدعاء والتضرع كما قال 
تعالى : أمن يجيب المضطر إذا دعاه 4 [النمل: 
١‏ ]وقال: « ادعونى أستجب لكم 4 [غافر: 6 
وهو ههناأ قولك 8 أهدنا الصراط المستقيم ‏ والباب 
الثامن بساب الاقتداء بالأروا واح الطيبة الطاهرة والاهتداء 
بأنوازهم » وهو قولك ا صراط اسذين أنعمت عليهم 
غير المغضوب عليهم ولا الضالين © وبهذا الطريق إذا 
قرأت هذه السورة» ووقفت على أسرارها انفتخت لك 
ثمائية أبواب الجنة؛ وهو المراد من قوله تعسالى: 

«إجناث عَدْنٍ م مُفنّحَة لهسم الأإواب ١‏ 5] 
فجنات المعارف الربانية انفتحت أبوابها بهذه المقاليد 
الروحانية» فهذا هو الإشارة إلى ما حصل فى الصلاة 
من المعراج الروحانى . 

( مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى ط . دار الغد العربى القاهرة» م١‏ العدد :/ 
كلم 

وقد أفرد الإمام القرطبى فى تذكرته بابا فى أبواب 
العجنة وكم هى ولمن هى » وفى تسميتها وسعتها ننقله 
للك فيما يلى : 

قال الله تعالى: 8 إِذًا جاءُوها وفنحث أبوابها 4 
[الزمر: /19], 

قال جماعة من أهل العلم : هذه واو الثمانية فللجئة 
ثمانية أبواب» واستدلوا بقوله ١:‏ وما منكم من 
أحد يتوضأ فيبلغ ‏ أو فيسبغ ‏ الوضوم ؛ ثم يقول: 


أشهد أن لا إلنه إلا اللهء وأشهد أن محمدًا عيده 
ورسوله» إلا فتحت له أبواب العجئة الثمانية يدخل من 
أيها شاء 4 روأه عمر بن الخطاب» أخرجه مسلم . 
وجاء فى تعيين هذه الأبواب ‏ أقوال» لبعض العلماء 
كما جاء فى حديث الموطاء وصحيح البخارى, 
ومسلم عن أبى هريرة أن رسول الله يك قال : « من أنفق 
زوجين فى سبيل الله نودى فى الجنة ‏ يا عبد الله؛ هذا 
خير؛ فمن كان من أهل الصسلاة دعى من ساب 
الصلاة» ومن كان من أهل الجهاد دعى من باب 
الجهاد ومن كان من أهل الصدقة دعى من باب 
الصدقة ؛ ومن كان من أهل الصيسام دعى من باب 
الرّيانء فقال أبو بكر: يا رسول الله ما على أححد 
يدعى من هذه الأبواب من ضرورة» فهل يدعى أحد 
من هذه الأبواب؟ قال: نعم ! وأرجو أن تكون منهم 6. 
( صحيح البخارى / الى مال ه/ | صحيح 
مسلم ( الركاة) / 86 45 فتح البارى 4/ 11١‏ 
سنن الترمذى / 537/4" النسائى 5/ 154). 
قال القساضى عياض : ذكر مسلم فى هذا الحديث 
من أبواب الجنة أربعة» وزاد غيره بقية الثمانية فذكر 
منها: باب التوبةء وباب الكاظمين الغيظ» وباب 
الراضين»؛ والباب الأيمن الذى يدخل منه من لا 
حساب عليه . 1 
قلت: ذكر الترمذى الحكيم أبو عبد الله أبواب 
الجنة فى ( نوادر الأصول ) فذكر باب محمد يله وهو 
باب الرحمة»؛ وهو باب التوبة» فهو مشل تخلقه الله 
مفتوح لا يغلق» فإذا طلعت الشمس من مغربها أغلق 
فلم يفتح إلى يوم القيامة» وسائر الابُواب مقسومة على 
أعمال البره باب منها للصلاة» وياب للصوم» وياب 
للزكاة والصدقة» وياب للحج؛ وياب للجهادء وياب 


أبسواب الجنسة 


للصلة»؛ وباب للعمرة» فزاد باب الحج» وباب 
العمرة» وباب الصلة؛ فعلى هذا أبواب الجنة أحد 
عشربابًا. 

وقد ذكر الآتجرى أبو الحسن عن أبى هريرة عن النبى 
يله قال: 7 إن فى الجنة بابّا يقال له باب الضحى » 
فإذا كان يوم القيامة ينادى مناد: أين الذين كانوا 
يسداومون على صلاة الضحى؟ هذا بابكم فادخلوه» 
ذكره فى كتاب ( النصيحة ) . 

( مجمع الزوائد '/ الترغيب والترهيب /١‏ 
51 الدر المتثور 4/ "51 77). 

ولا يبعد أن يكون لنا ثالث عشرء على ما ذكره أبو 
عيسى الترمذى عن سالم بن عبد الله عن أبيه قال: قال 
رسول الله يل  :‏ باب أمتى الذى يدخلون منه الجنة 
عرضه مسيرة الراكب المجد ثلإنّاء ثم إنهم ليضغطون 
عليه حتى تكاد مناكبهم تزول » ( سئن الترمذى / 
كنز العمال/ ١7911؛‏ إتحاف السادة 
المتقين /١‏ /077»؛ مشكاة المصابيح / 0546). 

قال الترمذي: سألت محمدًايعنى البخارى عن 
هذا الحديث فلم يعرفه وقال: لخالد بن أبى بكر 

قلت: فقوله ‏ باب أمتى يدل على أنه لسائر أمتهء 
فمن لم يغلب عليه عمل يدعى به إلى هذا الباب- 
وعلى هذا يكون ثالث» ولهذا يدخلون مزدحمين» وقد 
تقدم أن أكثر أهل الجنة البله فالله أعلم . 

( جاء هذا التعليق فى هامش 89 : البله: جمع أبله 
وهو الذى غلبت عليه الغفلة وربما كانت البلاهة 
المقصودة عدم استعمال العقل فى الدهاء والمكر» 
وترك المبالغة فى التتخيل » اتكالا على الله روى الإمام 
أحمد فى كتاب الزهد: أن المسيح_عليه السلام- 


زف 


م يي 


كان يقول لأصحابه : ان استطعتم أن تكونوا بلها فى الله 
تعالى مثل الحمام فافعلوا ؛ حياة الحيوان /١‏ 49 ), 

ومما يدل على أنها أكثر من ثمانية حديث عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه قال: قال رسول الله يك ١‏ من 
توضاً فأسبغ الوضوء ثم قال أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله 
صادقًا من نفسه_أو قلبه شك أيهما قال فتح له من 
أبواب الجنة ثمانية أبواب يوم القيامة: يدخل من أيها 
شاء؟. 

خرجه الترمذى وغيره . 

قال أبو عمر بن عبد البر فى كتاب ( التمهيد): 
هكذا قال: فتح له من أبواب المجئة ... وذكر أبو داود 
والنسائى وابن سجر فتتحت له أبواب العجنة الثمانية؛ 
ليس فيها ذكر من» فعلى هذا أبواب الجنة ثمانية كما 
قالوا. 

قلت : قد ذكرنا أنها أكثر من ثمائية وبالله توفيقنا ... 
وأما كون الواو فى وقتتحت أبوابها واو الثمانية» وأن 
أبواب الجنة كذلك ثمانية أبواب ‏ فقد جاء مايدل 
على أنها ليست كذلك فى قوله تعالى : « هو الله الى 
لا إله إل هُوَ المَلِكُ الشّدُوسُ السّلمُ المؤمن المُهبمِنُ 
العزيرٌ الجَبَارُ المتَكبّرُ سُبحان الله عما يُش رِكُونَ » 
[الحشرة "17 ]. 1 

فخلو ( المتكبر ) وهو ثامن اسم من الواو يدل على 
بطلان ذلك القول وتضعيفه» وقد بِيناه فى سورة براءة 
عند تفسير قوله تعالى : 8 التائبون العابدون »* 
والكهف عند تفسير قوله تعالى « وثامنهم كلبهم »من 
كتاب ( جامع أحكام القرآن ) والحمد لله . 

وقد خرج مسلم» عن خالد بن عمير» قال : خطبنا 
عتبة بن غزوان» وكان أميرًا على البصرة فحمد الله 


أببواب الجنسة 


وأثنى عليهء وذكر الحديث على ما تقدمء وفيه: ولقد 
ذكر لنا أن ما بين المصراعين من مصاريع الجئة مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ ( أى ممتلىء ) 
من الزحام ‏ الحديث . 

وخرج عن أنس فى حديث الشفاعة» والذى نفس 
محمد بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة 
لكما بين مكة وهجرء أو كما بين مكة وبصرى 
(صحيح البخارى وله مسلم ( الإيمان / 
ينضدة” 

: ورج عن سهل بن سعد أن رسول الله يكل قال‎ ١ 
اليد خلن الجئة من أمتى سبعون ألقا أو سبعماثة ألف‎ 
لا يدرى أبو حازم أيهما قال متماسكون آخل بعضهم‎ 
بعضاء لايدخل أولهم حتى يدل أخرهمء‎ 
. ووجوههم على صورة القمر ليلة البدر»‎ 

( المسئد لأبى عوانة /١‏ ١14١غ‏ مسلم ( الإيمان) / 
0 | 

فهذه الأحاديث مع صحتها تدل على أنها أكثر من 
الثمائية إذهى غير ما تقدم؛ فيحصل منها والحمد لله 
على هذا سستة عشر بايًا . 

وقد ذكر الإمام أبو القاسم عبد الكريم القشيرى فى 
كتاب ( التحبير ) قال رسول الله وَكِةِ: ( تذكرة 
الموضوعات لابن القيسرانى/ 7١7”‏ ) 7 الخلق الحسن 
طوق من رضوان الله عز ويجل فى عنق صاحبه» والطوق 
مشدود إلى سلسلة من الرحمة والسلسلة مشدودة إلى 
حلقة من باب الجنة» حيث ما ذهب الخلق الحسن 
جره السلسلة إلى نفسها تدخله سن ذلك الباب إلى 
الجنة ... 

والخلق السوء: طوق من سخط الله فى عئق 
صاحبه» والطوق مشدود إلى سلسلة من عذاب الله 


خرف 


والسلسلة مشدودة من باب الئارء حيث ماذهب 
الخلق السوء جرته السلسلة إلى نفسها تدخله من ذلك 
الباب إلى الثار؟ . 
وذكر صاحب الفردوس من حديث ابن عباس عن 
النبى يي قال: ‏ للجنة باب يقال له الفرح» لا يدخل 
منه إلا من فرح الصبيان ؟ . 

معنى الزوجين : قوله 50 
الثم قال الحسن البصرى : يعنى اثنين من كل شىء: 
'دينارين؛ درهمين» ثوبين»؛ خفين؛ وقيل: يريد 
شيثين دينازا ودرهماء درهمًا وثوبّاء خمًا ولجاماء 
ولحوهذا, 


وقال الباجى ‏ يحتمل أن يريد بذلك العمل من 


صلاتين أو صيام يومين . 


قلت: والأول من التفسير أولى» لأنه مروى عن 
النبى المصطفى وَلك... 

وذكر الآجرى عن أبى ذر أن رسول الله يك قال : 
( من أنفق زوجين فى سبيل الله ابتدرته حجبة الجنة ) 
ثم قا قلهٌ: ( بعيرين» درهمين؛ قوسين» 
تعلين». 

( مورد الظمآن للهيثمى/ 15149). 

وأما ما جاء من سعة أبواب الجنة» فيحتمل أن يكون 
بعضها سعته كذاء وبعضها سعته كذاء كما ورد فى 
الأخبار» فلا تعارض والحمد لله . 

روى البخارى ومسلم»ء عن سهل بن سعد قال: قال 
رسول الله يكقِ: « إن فى الجنة بايا يقال له السريان: 
يدعل منه الصائمون فيدخلون منه» فإذا دخل آخرهم 
أغلق فلم يدخل منه أحد » . 


أبسواب الجنسسة 


( صحيح البخارى ”7/ الس صحيح مسلم 
(الصيام) ١57‏ - سئن النسائى ( الصيام ) ١57‏ سئن 
اين ماجه ١514٠‏ _السئن الكبرى للبيهقى 5/ )"١٠0©‏ . 

قلت: وهكذا والله أعلم سائر الأبواب المختصة 
بالأعمال. 

وجاء فى -حديث أبى هريرة : إِنْ من الناس من يدعى 
من جميع الأبواب» فقيل : ذلك الدعاء دعاء تنويه 
وإكرام؛ وإعظام ثواب العاملين تلك الأعمال: إِذ قد 
-جمعهاء ولهذا نال ذلك» ثم يدل من الباب الذى 
غلب عليه العمل . 

وفى صححبح مسلم» عن أبى هريرة قال : قال رسول 
الله يكل : « من أصبح منكم اليوم صائمًا ؟ قال: أبو 
بكر: أناء قال: فمن تبع منكم اليوم جنازة ؟ قال أبو 
بكر: أناء قال: فمن أطعم منكم اليوم مسكينًا؟ قال 
أبى بكر: أناء قال: فمن عاد منكم اليوم مريضًا؟ قال 
أبو بكر: أناء قال رسول الله يةِ: ما اجتمعن فى 
امرىء إلا دشحل الجنة ». 

( صحيح مسلم ( الزكاة)/ 49: ( نضائل 
الصحابة) / ١١‏ السئن الكبرى للبيهقى 4/ 187). 

مرج أبو داود الطيالسى فى مسنده قال: حدثنا 
جعفر بن الزبير الحنفى» عن القاسم مولى يزيد بن 
معاوية» عن أبى أمامة قال : قال رسول الله يلك «انطّلق 
برجل إلى باب الجنة» فرفع رأسه فإذا على باب الجنة 
مكتوب : الصدقة بعشر أمثالهاء والقترض الواحد 
بثمائية عشرء لأن صاحب القرض لا يأتيك إلا وهو 
محتاج » والصدقة ربما وضعت فى يدى غنى ؟ . 

ترجه ابن ماجه فى السئن» قال: حدثنا عبيد الله 
ابن عبد الكريم» حدثنا هشام بن خالد» حدثنا خالد 
ابن يزيد بن أبى مالك عن أبيه» عن أنس بن مالك 


5 


أبسسواب جهنم 


قال : قال رسول الله يكفِْ: « رأيت ليلة أسرى بى على 
باب الجنة مكتوب الصدقة بعشر أمثالهاء والقرض 
بثمانية عشر» فقلت لجبريل : ما بال القرض أكثر من 
الصدقة؟ قال لأن السائل يسأل وعنده» والمستقرض 
لا يستقرض إلا من -حاجة . 

( إتحاف السادة المتقين 5/ 60١‏ ء كنز العمال/ 
5/ا*6١ء‏ الدر المتثور 4/ ١8“‏ ). 

( التتذكرة فى أحوال الموتى وأمون الآخحرة للإمسام 
القرطبى ‏ |. د حمزة النشرتى» الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» ا. د. عبد الحميد مصطفى» /١6‏ 1719 
5/ا؟). 


» أبواب جهنم : 


يقول الإمام القرطبى فى تلكرته : 

قال الله تعسالى فى محكم كتابه 8 لها سبعة أبواب 
ِكل باب منهم جُزةُ م مقسُومٌ 4[ الحجر: ]. 

وقال: « وَسيقٌ الّذِين كفروا إلى جهنم زمرًا حتى إذا 

جاءوها تحت أبوابها وقال لهم خزنتها ألم يأككم رسل 
منكم يتلون عليكم +ادات رَبكُمْ ويُدرُويكُم لقاء 
يومكم هنذا قالوا بلى ولكن : حقت كلمة العذاب على 
الكافرينَ 4[ الزمر: .]19١‏ 

وعن ابن عمر قال: قال رسول الله وَكل: 5 
سبعة أبواب ‏ باب منها لمن سل السيف على أمتى - 
أو قال على أمة محمد يكل ؛ خرجّه الإمامان الحافظان 
الترمذيان أبو عبد الله وأبو عيسى» وقال أبو عيسى 
هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث مالك بن 
ل ١‏ 

( سئن الترمذى 17717 » مستد أحمد ؟/ 94), 

قلت : مالك بن مغول ‏ أبو عبد الله البجلى الكوفى 
إمام ثقة» خرّج له البخارى ومسلم والأئمة . 


أبسواب جهسام 


وقال أبى بن كعب : « لجهنم سبعة أيواب أشدها 
غم وكربًا وحرّاء وأنتنها ريحًا للزناة الذين ارتكبوا بعد 
العلم » ( أى ارد بوا هذا الإثم بعد علمهم بتكرانه 
وحرمته ) . 

وروى سلام الطويل عن أبى سفيان» عن أنس بن 
مالك» عن النبى يَككِةِ فى قول الله تعالى : 

«لها سبعة أبواب » الآية ... 

« جزء أشركوا بالله» وجزء شكّوا فى الله» وجزء غفلوا 
عن اللهء وجزء آثروا شهواتهم على الله وجزء شفوا 
غيظهم بغضب الله» وجزء صيروا رغبتهم بحظهم عن 
اللهء وجزء عَتوا على الله » . 

( الدر المنثور 64/ .٠٠١‏ الجامع لأحكام القرآن 
ا" )ء 

ذكره الحليمى أبو عبد الله الحسن بن الحسين فى 
كتاب منهاج الدين لهء وقال: فإن كان ثابتًا- 
فالمشركون بالله هم الثدوية» والشاكون هم الذين لا 
يدرون أن لهم إلمّا أو لا إله لهم» أو يشكون فى 
شريعته أنها من عنده أو لا والغافلون عن الله هم الذين 
يجحدونه أصلاً ولا يثبتونه وهم الدهريةء والمؤثرون 
شهواتهم على الله هم المنهمكون فى المعاصى 
لتكذيبهم رسل الله وأمره ونهيه؛ والشافون غيظهم 
بغضب الله تعالى هم القاتلون أنبياء الله وسائر الداعين 
له المعسذبون من ينصح لهم أو يذهب غير مذهبهم» 
والمصيرون رغبتهم بحظهم من الله تعالى هم 
المنكرون للبعث والحساب» فهم يعبدون أى شىء 
يرغبون فيه» لهم جميع حظهم من الله تعالى» والعاتون 


على الله هم الذين لا يبالون بأن يكون ما هم فيه حمًا أو 1 


باطاكء فلا يتفكرون ولا يعتسرون ولا يستدلون» والله 
أعلم بما أراد رسوله يل إن كان الحديث ثابنًا . 


١ 


وقال بلال : كان النبى يلي يصلى فى مسجد المدينة 
وحدهء فمرت يه أعرابية فصلت خلفه ولم يعلم بها 
فقرأ رسول الله يكت هذه الآية . 

« لها سبع أبواب لِكُلُ باب منهم جز مَفْسُوم » 
فخوّت الأعرابية مغشيًًا عليها وسمع رسول الله بكي 
وجبتها ( أى وقعتها على الأرض» والوجبة: الصدة» 
وهى صوت الشىء الثقيل ) فسانصرف. ودععا بماء 
فصب على وجهها حتى أفاقت وجلستء فقال النبى 
يكل( الجامع لأحكام القرآن تفسير سورة الحجر الآية 
رقم 14 ): يا هذه مالك ؟ » فقالت: هذا شىء من 
كتاب الله أو شىء من تلقاء نفسك؟ فقال يا أعرابية: 
«#بل هو من كتاب الله المنزل » فقالت: كل عضو من 
أعضائى يعذب على باب منها؟ قال يا أعرابية « بل 
لكل باب منهم جزء مقسوم؛ يعذب أمل كل باب على 
قدر أعمالهم » فقالت: والله إنى امرأة مسكينة لا مال 
لى» ولا لى إلا سبعة أعبّد ‏ أشهدك يا رسول الله أن كل 
عبد منهم على باب من أبواب جهنم حر لوجه الله 
تعالى» فأتاه جبريل عليه السلام ققال يا رسول الله : 
بشر الأعرابية أن الله قد غفر لها وحرم عليها أبواب 
جهنم وفتح لها أبواب الجنة كلهاء والله أعلم . 

( الشذكرة فى أحوال الموتى وأمور الآثمرة للإمام 
القرطبى .١‏ د حمزة النشرتى » الشيخ عبد الحفيظ , 
فرغلى» ا. د عبد الحميد مصطفى ؟١١/‏ 11786 
14 ). 

أما الإمام الآلوسى فيقول فى تفسير هذه الآيية 
[الحنجر: 144]: 

١‏ لها سبع أَبُوابٍ 6 أى سبع طبقات ينزلونها 
بحسب مراتبهم فى الغواية والمتابعة . 

روى ذلك عن عكرمة وقتادة» وأخرج أحصد فى 


أبواب الخلافة 


أبواب دمشاسق 


الزهد والبيهقى فى البعث وغيرهما من طرق عن عل 
كرم الله تعالى وجهه أنه قال: أبسواب جهنم سبعة 
بعضها فوق بعض فيملا الأول ثم الشانى ثم الشالث 
حتى ثُملاً كلهاء وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنهما أنها جهنم؛ والسعير» ولظى » 
والحطمة؛ وسقر» والجحيم؛ والهاوية وهى أسفلهاء 
وجاء فى ترتيبها عن الأعمش وابن جريج وغيرهما غير 
ذلك. وذكر السهيلى فى كتاب الأعلام أنه وقع فى 
كتب الرقائق أسماء هذه الأبسواب ولم ترد فى أثر 
صحيح» وظاهر القرآن والحديث يدل على أن منها ما 
هو من أوصاف النار نحو السعير والجحيم والحطمة 
والهاوية» ومنها ما هو علم للنار كلها نحو جهنم 
وسقر ولظلى فلذا أضربنا عن ذكرها | ه. 

وأقرب الآثار التى وقفنا عليها إلى الصحة فيما أظن 
مارُوىَ عن علىّ كرم الله تعالى وجهه لكثرة مخرجيه 
وتحتاج جميع الآثار إلى التزام أن يقال إن جهنم تطلق 
على طبقة مخصوصة كما تطلق على النار كلهاء وقيل 
الأبُواب على بابها والمراد أن لها سبعة أبواب يدخلونها 
لكثرتهم والإسراع بتعذيبهم؛ ولعل حكمة تخصيص 
هذا العدد انحصار مجامع المهلكات فى 
المحسوسات بالحواس الخمس ومقتضيات القسوة 
الشهوانية الغضبية» أو أن أصول الفرق الداحلين فيها 
سبعةأها. 

( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ 27:8 7:5) . 

* أبواب الخلافة : ْ 

هى مقام الخليفة» وقد عظم سلاطين المماليك 
الخلفاء ورفعوا من قدرهم ولا أدل على ذلك من أن 
السلطان كان يكتب إلى أبواب الخلافة 3 المملوك ؛ أو 


الخادم ينتهب ثرى الأعتاب » أو ١‏ يقبل الأرض » 
ونحو ذلك تعظيمًا لمحل الخلافة» وقد كتب إلى أمير 
المؤمئين المستعين بالله أبى الفضل العباس الخليفة 
عن نائب الغيبة بالديار المصرية حين وردت كتبه 
الشريفة من الشام إلى مصر بالقبض على الناصر فرج 
ابن برقوق بالشام واستبداده بالأمر دون سلطان معه فى 
أوائل سنة 8١5‏ ه مفتتحا « يقبل الأرض ؛ التى يكاتب 
بها الملوك وهى من إنشاء القلقشندى . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١7‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/ 
ةة 

*أبواب دمشق : 

ما بقى من أبواب مدينة دمشق حتى القرن التاسع 
عشر هى : الباب الشرقى وإلى جنوبه ياب كيسان 
الذى كان مسدودًا حتى سنة ١/111ه(/0ها١-‏ 
م )» ثم يليه إلى الغرب الباب الصغير أو باب 
الشاغور» فباب الجابية» فباب الجديد ( صحفته 
العامة بباب الحديد ) ثم باب السرء ويلى باب 
الحديد من جهة الغرب والذى كان يفضى بدوره إلى 
القلعة» وكان الأتراك ينزلون منه سرًا ويطلعون منه» 
ويجروز الخارج منه على جسر من خشب ومن تحته 
الخندق الدائر بالقلعة» وينيف عمقه على ماثة ذراع 
ملىء بالماء وينبت فيه البوص» ثم باب الفرج» ويليه 
باب جنيق أو الفراديس ( ساب الجنة ) ويسمى أحيانًا 
بباب العمارة نسبته إلى المحلة الخارجية التى تقابله 
من الشمال» ولقد بنيت فوقه دور للسكن . 

وكانت الأبُواب ما بين باب الجابية والفراديس تفتح 

٠‏ وتقفل عند الحاجة» وكان كل باب من أبوابها مجهرًا 

بمصراعين ( درفتين ) من المخشب المتين مصفحتين 
بدورهما بصفائح من الحديد» وتقفل عند غروب 


خان 


الأبواب ذات المرافق 


الشمس فى الحالات العادية؛ وبقيت معظم هذه 
الدرفات إلى وقتنا الحاضر: مثل باب الصغير» باب 
الجابية باب السلام» بابالمناخليةء ولقد 
استخدمت درفات الأبواب متاريس للمقاتلين كما 
حصل فى سنة ١11371ه(1808-1897م)‏ عندما 
نشب الصراع بين القابى قول واليرلية . 

ويذكر الحصنى فى كتابه ‏ منتخبات التواريخ 
لدمشق؛ ه/ا١٠‏ أن دمشق كانت مسورة بسور 
عظيم مليع فيه أبواب حديدية ضخمة؛ وبقيت إلى 
عهد إسراهيم باشا المصسرى»؛ فى حين يذكر الفارس 
دارفيو الذى زار دمشق فى القرن السابع عشر أن أبواب 
دمشق كأبواب القاهرة كانت مغطاة بالجلد. 

( انظر كتابه: وصف دمشق/ 9/5 ), 

وكان لحارات دمشق الداخلية والمخارجية أبوابها 
الخاصة التى تقفل عند الحاجة ويقوم بحراسة هذه 
الأبواب أبناء الحارات ويتم التعرف على أبناء الحارة 
من خلال فتحات صغيرة ضمن الأبواب الكبيرة تسمى 
« الخوخات ؟. 

( مجتمع مدينة دمشق ‏ د . يوسف جميل نعيسة » 
دار طلاس للدراسات والترجمة والنشرء دمشق» 
الطبعة الأولى /١ 1١985‏ لالاء 1/8). 
* الأبواب ذات المرافق : 

نموذج من العمارة الحربية الأندلسية فقد كان 
يتخلل الأسوار المحيطة بالمدن الأندلسية أبواب تصل 
داخل المدينة بخارجهاء وكان النظام البينزنطى لهذه 
الأبواب هو عقدان متقابلان أحدهما ينفتح إلى 
الداخل والأتّحر يتفتح إلى الخارج وقد ابتدع المرابطون 
نوعا آخر من هذه الأبواب ذات المرافق ونعنى بذلك أن 
الممر الواصل بين فتحتى الباب ينحنى بزاوية قائمة 


رقنا 


أبواب السعادة فى أسباب الشهادة 


فى شكل المرفق» وتمتاز هذه الأبواب بوضع عقبات 
أمام المهاجمين بتلك الانحناءات؛ وقد عققد 
الموحدون من هذا النظام إذ أنشأوا أسوابًا مرافقها 
مزدوجة» ولم يسقّفوا هذه الممرات حتى تتيح الفرصة 
للجند للوشراف من عل على المهاجمين وقذفهم 
بالنبال والتار الإغريقية يصبونها عليهم صيّاء ومن هذه 
الأبواب ذات المرافق تذكر باب 6505م 105 06 وباب 

818 بهذه المسدينة ويرجعان إلى عصر 
المرابطين» وباب قرطبة باشبيلية» وباب مدينة لبلة 
ويرجعان أيضًا إلى عهد المرابطين . 

ومن عهد الموحدين يرجع باب 1واذمة© وباب 
الزائدة مهندهءوة ببطليوس » أما الأبواب ذات المرافق 
الشلاشة فتوجد بمراكش مثل أبسواب قصبة الأودية 
برباط» وقد اتبع ملوك بنى نصر النظام الموحدى 
الأندلسى للأبواب ذات المرفى الواحد كما هو الشأن 
فى باب العدل أو باب الشريعة بحمراء غرناطة . 

( المساجد والقصور فى الأندلس-د. السيد عبد 
العزيز سالم » مؤسسة شباب الجامعة للطباعة 
والنشر الإسكندرية .)١54 /١9585‏ 

* أبواب السعادة فى أسباب الشهادة: 


تأليف عبد الرحمن بن أبى بكر جلال الدين 
السيوطى المتوفى سنة 91١‏ ه / 6١16م‏ توجد 
مخطوطته بمركز الملك فيصل للببحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض و إليك بيانها: 


بداية المخطوطة : شهادة والبطن شهادة... قال 


القرطبى : اختلف هل المراد 
بالبطن الاستسقاء أو الإسهال 


على قولين للعلماء. 
نهاية المخطوطة : خاتمة: أخرج المروزى فى كتاب 


أبواب السعادة فى أسباب الشهادة 


الأبواب الشريفة السلطانية 


نيع الخظ: 
تساريخ النسخ: 
تعريف بالمخطوط: 


عد الأوراق: 
عدد السطمسور؛ 
رقم الحفنظ: 


المصس ادر: 


الطبع واللنشر: 


العين بسنده عن محمد بن عباد 
المخزومى لا يستشهد مؤمن حتى 
يكتب اسمه عشية عرفة فيمن 
يستشهد ... وهذا أخخر أبواب 
السعادة فى أسباب الشهادة ... 
والحمد لله رب العالمين . 

القرن ١5‏ ه/ 18 م. 

هذه رسالة للسيوطى جمع فيها 
الأحاديث الواردة فى أسباب 
الشهادة» ومن حكم له النبى َك 
بأنه شهيد والموجود جزء صغير 
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بروكلمان 7/ /147» بروكلمان ب 
ملحق ؟/ 184 الأعلام 7”/ 
١"ء‏ كشف الظنون /١‏ 0. 


مطبوع ‏ بروكلمان ملحق /١‏ 
49 . 


والدراسات الإسلامية » العدد "» السنة الشالثشة 
4ه/ 1١‏ » انظر أيضًا: كشف الظئون /١‏ 
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قالت المؤلفة: نشرت هذا الكتاب فى القاهرة 


المكتبة القيمة حققه وعلق عليه نجم عبد الرحمن 
خلف» الطيعة الأولى 55١‏ 1ه 15/81ام. 
*« الأبواب السلطانية : 
هى مقام السلطان وحفسرئه» ويصدر عنها 
المكاتبات وكذلك يصدر عنها تعيين الأمراء والولاة 
وتستقبل السفراء والرسل. ' 
قنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /8/ 
دك 5داوه/؟"1). 
+ الأبواب الشريفة : 
هى مقسام السلطان وتصدر عنها المراسيم 
والمكاتبات» أو هيئة ديوان السلطان.» وفيها كشّاب 
والمكاتبات ونحوها مما يكتب عن الأبواب الشريفة. 
قنديل البقلى / ١7*‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 4/ 
لو" 
* الأبواب الشريفة السلطانية : 
هى ديوان السلطان وتصدر عنها التواقيع ويتبعها 
ديوان الإنشاء : 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى/ ١7‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/ 
لوا و4/ 197 518؟). 
للق 
ا الشرب ا السلطانية : أطلق لقب ١‏ الأبواب 
الشريفة ؛ و 3 الأبواب السلطائية ؛ على السلاطين فى 
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الأبواب العزيزة 


عصر المماليك» وكذلك اقتصر استعماله على 
الكتب. 
وتشير مشاركة السلطان للخليفة فى هذا اللقب إلى 
تطاول السلاطين على هيبة الخلفاء الرسمية بعد 
انفرادهم بالسلطة الزمنية . 
( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 177 ). 
« الأبواب العزيزة: 
الأبواب العزيزة : كان يطلق على الخليفة العباسى 
فى عصر بنى بسويه؛ ويقتصر استعماله على 
المكاتبات والكتب دون النقوش . 
ويرجع ظهور هذا اللقب وغيره من الألقاب المكانية 
غالبًا إلى كتاب ديوان الونشاء على الرغم من إذكار 
بعضهم لها واعتراضهم على استعمالها إذ يغلب على 
الظن أنها جاءت على أثر احتتجاب الخلفاء فى عصر 
بنى بويه وإسناد أمر المكاتبات عنهم إلى الوزراء 
الذين حرصوا بدورهم على التلميح باسم الخليفة دون 
التصريح فى رسائلهم والإشارة إليه بالكنايات المكانية 
441/6 ) وربما كان يهدف من إحاطة الخليفة بهالة 
من التبجيل الإسمى أن يغطى على انتقاص سلطانه 
. الفعلى الذى ازداد فى الانكماش منذ بداية هذا 
العصر. 
وقد وصلت إلينا نسخة من رسالة كتبت عن بعض 
وزراء الخلافة ببغداد إلى السلطان سنجر ورد فيها هذا 
عصر السلاجقة ( المرجع نفسه /٠/‏ 5 ) وفضلا عن 
ذلك أشار القلقشندى إلى استعماله فى عصر 
المماليك. 
(المرجع نفسه 0/ 411). 


أبواب القاهسرة 
(الألقاب الإسلامية_د. حسن باشا/ 217١‏ 
0 
* أبواب القاهرة : 


كان يحيط بالقاهرة وملحقاتها سور جعل منها قلعة 
منيعة وحصنا حصينّاء فلا يمكن الدخخول إليها 
والخروج منها إلا من أبواب ضخمة: باب زويلة (بوابة 
المتولى ) من الجنوب» وباب الفتوح وباب النصر من 
الشمال» وباب البرقية والباب المحروق من الشرق» 
وباب سعادة من الغرب . 

بوابات بدر الجمالى أبئية ضخمة» سواء من حيث 
المساحة التى تشغلها كل بوابة» وهى حوالى © ؟ مترًا 
مربعًاء أو من حيث ارتفاعها الذى يزيد عن عشرين 
متراء أو من حيث الكتل الحجرية التى استخدمت فى 
بنائها والتى تنفاوت بين متر ومائة وخحمسة وسبعين 
سنتيمشرا طولاء وبين أربعين وستين سنتيمترًا عرضًا 
وارتفاعًا. 

ويمتاز بئيان هذه البوابات بكتلها الحجرية 
المصقولة مسطحاتهاء المنتظمة صغوفهاء والتى يبلغ 
عددها من أسفل الجدار إلى قمته حوالى أربعين 
صفاء رصت فيها الحجارة الضخمة بصورة تثير 
الإعجاب» وتفصح عن دقة الحرفة» كما تمتاز 
باستخدام عمد من الحجارة» دفنت أفقيا فى باطن 
الجدران» فى الصف السادس أو السابع فوق سطح 
الأرض» فتزيد البناء ثبانًاء وتضيف إلى منظره رونقًا . 

وما زالت بوابات زويلة والفتوح والنصر من أعظم 
الآثار المتخلفة من العمارة الحربية الإسلامية إبداعًا 
وتكاملاً ورسوحاء ولا تجد أقدم منها عمرًا وأكد 


. (كريسويل ) الذى درس أسوار القاهرة وبواباتها دراسة 


وافية» أنه ليس لها نظائر» وأنه لا تنافسها بوابة أخرى 
فى العمارة الإسلامية . 


أبواب قبة الصخرة 


أبواب مسجد قبة انصخرة 


وقد امتد أثر هذه البوابات إلى بلاد الغرب فإنه توجد 
على بوابة كنيسة ( واسط ) فى شمال فرنسا عقود نقلت 
أشكالها نقلا عن عققود بوابة الفتوح» وذكر الأستاذ 
(أنلار ) الذى نشر بحثا عن هذه الكنيسةأنه لا يستبعد 
أن يكون أحد رجال الحاشية فى السفارة الصليبية التى 
قدمت إلى القاهرة لمقابلة الخليفة العاضد ووزيره 
شاور قد تقل هذه الأشكال وسجلها على باب تلك 
الكنيسة تذكارا لإعجابه . 

( مساجد القاهرة ومدارسها_د. أحمد فكرى. دار 
المعارف 21956 /١‏ ”3ك هل لالاء 7384 ). 


انظر: باب زويلة: باب الفتوحء باب النصر. 


* أبواب قبة الصخرة: 
انظر أبواب مسجد قبة الصخرة . 


»* الأبواب الكريمة العالية : 
تكتب فى الألقاب إلى نائب السلطنة . 


قنديل البقلى/ ١7‏ غن صبح الأعشى للقلقشندى 8/ 
١7‏ ). 


* أبواب مدن المغرب : 


تعتبر أبواب المدن من التحصينات الهامة فى عصر 
الموحدين» فقد كانت الأبواب القديمة تتبع النظام 


البيزنطى وقوامه عقدان متقابلان أحدهما ينفتح إلى 


داخل المدينة» والآخحر ينفتح إلى خصارجهاء ولكن 
ابتدع المرابطون نوعًا آخر من الأبواب» وهى الأبواب 
ذات المرافق» ونعنى بذلك أن الممر الواصل بين 
فتحتى الباب ينحنى بزاوية قائمة فى شكل المرفق» 


ويمتاز هذا النظام بأنه يضع العراقيل والعقبات وراء 


انحتاء الممر أمام المهاجمين» وقد عقّد الموحدون 
من هذا النظام إذ أنشأوا أبوابًا ذات مرفقين وأنرى ذات 
ثلاشة مرافق» ولم يسقفوا أجزاء من الممرات الواقعة 
بين مداخل الأأبواب ومخارجها حتى يساعد ذلك 
المدافعين على قذف المهاجمين بالنبال أو النار 
الإغريقية . 
ومن بين أبواب الموحدين ذات القيمة الدفاعية 
الكبرى سواء من حيث التصميم أو الزنخرفة باب الرواح 
بمدينة رباط الفتح . 
( تاريخ المغرب فى العصر الإسلامى ‏ د. السيد 
عبد العزيز سالم» مؤسسة شباب المجامعة للطياعة 
والنشر» الإسكندرية / مالو الال[ ). 
* أبواب المسجد الأقصى: 
أحصاها ياقوت الحموى بعشرين بابا ذكر منها: 
باب الحطّة» وباب النبى يك وباب محراب مريم» 
وباب الرحمة؛ وباب بركة بنى إسرائيل؛ وباب 
الأسباط» وياب الهاشميين» وباب الوليد؛ وياب 
إبراهيم عليه السلام» وباب أم خبالد» وباب داود عليه 
السلام . 
( معجم البلدان لياقوت الحموى الرومى 0/ 
/ا0). 
* أبواب المسجد الحرام : 
انظر: المسجد الحرام . 
* أبواب مسجد قبة الصخرة : 
فى مسجد الصخرة أربعة أبواب رئيسية؛ وهى 
مزدوجة مصنوعة من الخشب المكسو بصفائح من 
الرصاص وهذه الأبواب هى التالية : 
١‏ - الباب الشرقى» ويقع فى انعجاه قبة السلسلة» 
ويسمى باب داود . 


أبواب المسجد النبوى الشريف 


١الباب‏ الغربى» ويقابل باب القطاثين. 

الباب الشمالى واسمه باب الجنة . 

؛ -البباب الجن وبى القبلى» ويقابل المسجد 
الأقصى . 

ولقد سعى البناءون إلى تمكين الداخل من أى 
بابء أن يسرى جميع ما فى المسجد من أعمدة 
وأقواس» وذلك بإيجاد انحناء بسيط فى دائرة دعامات 
القبة» يبلغ درجتين ونصف الدرجة حسب تقدير 
العالم ريشموند» أو ثلاث درجات حسب قياس 
العالم كريزويل» ولولا هذا الانحناء» لحجبت 
الأعمدة الواقعة أمام الرائى الأعمدة الأتحرى المقابلة لها 
فى الطرف الآخر. 


( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكونه ‏ د. عفيف: 


الأبوذى 


الحمد لله ذى القدرة والسلطان ... فإن أحقٌ ما اشتغل 
به العارفو وعمل به العاملون الرسوم الشرعية ... » وقد 
عزمتٌ على جمع كتاب مختصر يجمع كل رسم 
ويحوى كل حكم من الشريعة» وأبنيه على القسمة» 
ليقرب حفظه وسهل درسه» ومن الله أستمد 
المعونة ... أقول أولاً إن الرسوم الشرعية تنقسم على 
قسمين عبادات ومعاملات ... ). 

آخره: « ويجعل عاقبتنا أجمعين إلى الجنان: إنه 
جواد كريم برحمتك يا أرحم الراحمين . تمت الكتاب 
[ كذا ] بعون الملك الوهاب سنة 1١755‏ 14. 

نسخة مصورة بالفتستات . 


كدي آ1س. 


بهنسى/ /١( .)0١‏ فقه- فرائض- قضاء ) , 
انظر: قبة الصخرة . ( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 
* أبواب المسجد النبوى الشريف : و 
انظر: المسجد النبوى الشريف. * الاوذى: 
قال السمعانى: 


»*« الأبواب والفصول فى أحكام الشهادة العدول : 
الأبواب والفصول فى أحكام الشهادة العدول ‏ لبدر 
الدين محمد بن عبد الرحمن البرلسى المالكى 
المتوقى سئة ١٠١١١‏ عشر وألف. 
(إيضاح ,)١7 /١‏ 
الأبواب والفصول من الغايات ( كتاب.) : 
تأليف سلار الديلمى المتوفى سنة 4517ه/ تلك فنا معدو بزل عو اك فى ال 
الادام. بالراء والدال المهملة وأحدهما تصحيف من الآتعر 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى : والصحبح بالواو والدال المهملة . 
أوله: ١‏ بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين: ( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 


الأبوذى : بضم الألف والباء المنقوطة بواحدة وفى 
آخرها الذال المعجمة» هذه النسبة إلى أبوذ وهو بطن 
من الصَّدِفء منهم أحمد بن يونس بن سويد الأبوذى 
له ذكر فى الأخبار؛ قال ابن يونس: ولم يقع إلى له 
رواية . 


واستدرك عليه ابن الأثير بقوله : 


73/ 


البارودى /١‏ /ا/ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» /١‏ 74). 
> الأَبُسسس ؛ 

الأَبّى: بفتح الألف والياء الموحدة مشددة» هذه 
النسبة إلى أب وهى مديئة باليمن» منها أبو محمد عبد 
الله بن الحسن بسن الفيساض بن على بسن محمد بن 
الفياض الأبى الهاشمى» كان من الفضلاء» قرات 
بخط أبى القاسم هبة الله ين عبد الوارث بن على 
الشيرازى فى معجم شيوخهء أنشدتى عبد الله بن 
الحسن بن الفياض لنفسه بمدينة أب باليمن : 
وعد الكسريم رهينة بمقاله 

فإذا تأتمسر عقسه بمطاله 
ولقد وعدت بما وعدت فجاد به 
فالمال ينقد والثناء بحاله 

أظن أن الصواب : عدة الكريم رهينة . 

( الأنساب للسمعانى »8١ /١‏ انظر أيضّا اللباب 
لابن الأثير» /١‏ 0؟ والضرء اللامع للسخاوى م " جب 
45/1 ا). 

#الأبْسس: 

من استد راكات ابن الأثير على السمعانى» قال: 

قلت: : فاته( الأبّى ) بضم الهمزة وتشديد الباء نسبة 
إلى أبة قدرية من أعمال تونس بأفريقية؛ منها أبو 
القاسم عبد الرحمن بن عبد المعطى الأنصارى الأتّى » 
روى عن عمر بن إسساعيل السرقى وغيره»؛ كذلك 
ضبطه السلفى . 

(اللباب لابن الأثير /١‏ 70 ). 

وذكر السخاوى أن منها محمد بن خلفة شارح 
مسلم وقال : أخل عنه غير واحد ممن لقيناهم كيحبى 
ابن عبد الرحمن العجيسى وأحمد بن يونس . 

( الضوء اللامع م7 ج١١/‏ 187). 


وقد أورده الزركلى تحت عنوإن « ابن خلفة الأثى 
) - 003 ع / -154754 م ) وقال عنه : محمد بن خلفة 
ابن عمر الى الوشتاتى المالكى : عالم بالحديث من 
أهل تونس ‏ ولى قفساء الجزيرة سنئة 8١8‏ ه له 
«إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم »6 سبعة أجزاء» فى 
شرح صحيح مسلم»؛ جمع فيه بين المازرى وعياض 
والقرطبى والنووى» مع زيادات من كلام شيخه ابن 
عرفة» و ١‏ شرح المدونة » وغير ذلك» مات بتونس . 

(الأعلام 5/ 116 ). 


أبن بن خلف ؛ 


من الذين آذوا رسول الله وي يحكى ابن هشام خبره 
هو وعقبة بن أبى معيط وما أنزل فيهما فيقول وأبنٌ بن 


3 خلف بن وهب ين -حذافة بن جمح ٠‏ وعقبة بن أبى 


معيط» وكانا متصافيين» حسنا ما بينهماء فكان عقبة 
قد جلس إلى رمسول الله ويل وسمع منه» فبلغ ذلك 
أبياء فأتى عقبة فقال: ألم يبلغنى أنك جالست 
محمدًا وسمعت منه ! قال وجهى من وجهك حرام أن 
أكلمك ‏ واستغلظ من اليمين ‏ إن أنت جلست إليه أر 
سمحت منه» أو لم تأته فتتفل فى ويجههء ففعل ذلك 
عدو الله عقبة بن أبى معيط لعنه الله» فأنزل الله تعالى 
فيهما: ط ويوم يعض الظالمٌ على يديه يقول ياليتتى 
اتخذت مع اللرسول سبيلاً... 4 إلى قوله تعالى: 


#للإنسان خذولا 6 [ الفرقان: /1١-9؟‏ 1. 


ومشى أَبَى بن خلف إلى رسول الله َكل بعظم بال قد 
أرفت فقال: يا محمد أنت تزعم أن الله يبعث هذا 
بعد ما أرم» ثم فته بيده ثم نفيخه فى الريح نحو رسول 
ألله وَدةِ فقال رسول الله هه : نعم » أنا أقول ذلك» 
يبعثه ألله وإياك بعدما تكونان هكذاء ثم يدشخلك الله 
الناره فألزل الله تعالى فيه: # وضرب لنا مثلاً ونسى 
خلقه قال: من يحيى العظام وهى رميم»* قل يحبيها 
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الذى أنشأها أول مرة وهو بكل خلق عليم * الذى 
جعل لكم من الشجر الأخضر نار فإذا أنتم منسه 
توقدون» [يسش : 485-94 ]. 

( السيرة النبوية لابن هشام قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد ؟/ ٠١4‏ ). 

وروى أن أِيّ بن خلف كسان يقول للنبى يل حين 
افتدى يوم بدر: « عندى فرس أعلفها كل يوم فرقا من 
ذرة أقتلك عليها » فقال كل ١‏ أنا أقتلك إن شاء الله » 
فلما رآه يوم أحد شد بي على فرسه على رسول الله 
فاعترضه رجال من المسلمين» فقال النبى يله : 
هكذا! ( أى خلوا طريقه ) وتناول الحربة من الخرث 
ابن الصّمة» فانتفض بها التفاضة تطاير عنه تطاير 
الشعراء عن ظهر البعير إذا انتفض» ثم استقبله النبى 
إلى قريش يقول ‏ قتلنى محمد » وهم يقولون 3 لا بأس 
. أليس قد قال أنا أقتلك ! والله لو بصى على لقتلنى 1» 
افمات عدو الله من ضربة رسول الله يك بموضع يقال 
له : سرف ( على ستة أميال من مكة ) فى قفول القوم 
إلى مكة . 
الشعراء أحمد شوقى فى قصيدة نهج البردة : 
والليثُ دوتَكٌ بأسا عند وثبته 

إذا مشيت إلى شاكى السلاح كهى 

( نه البردة لأمير الشعراء أحمد شوقى وعليه وضح 
النهج للشيخ سليم البشرى مكتبة الآداب ومطبعتها 
القاهرة 417 1ه 1981ء/ لل" هامش .)1١8‏ 

( انظر أيضا الدرر فى اخختصار المغازى والسير لابن 
عبد الب تحقيق د. شوقى ضيف / 1١١‏ والتعريف 


أبى بن كعب (-١1ه/‏ 5745م ) 


والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن 
الكريم للسهيلى/ 177 144). 
* أبَى بن كعب (.١اه/-7541م):‏ 
قال عنه ابن قتيبة / وهو من الأنصارء ويكتى: أبأ 
المنذر» وكان يكتب فى الجاهلية» وكتب لرسول الله 
يلل الوحى » وكان دحداحاء أبيض الرأس واللّحية: لا 


واختلف فى وقت موته» فقال قوم: مات فى خخلافة 
عمر » سنة اثنتين وعشرين؛ فقال « عمر »: اليوم 
مات سيد المسلمين . 

وقال آخرون: مسات سنة ثلاثين فى خخلافة 
«عثمان1. 

وكان له أولاد» منهم : الطفيل بن أبى » وسحمد بن 
أبق: ١‏ 
. (المعارف/7551). 

وقال عنه الإمام النووى : 

أبئنٌ بن كعب السيد القارى رضى الله عنه تكرر فى 
المختصر وفى المهذب هو أبى بن كعب بن قبس بن 
عبيد بن يزيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار 
واسم النجار تيم اللات وقيل تيم الله بن تعلبة بن عمرو 
ابن الخزرج الأكبرى الأنصارى اللخزرجى التجارى 
بالنون المعادى المدنى » وقيل أبىٌ بن كعب بن المنذر 
ابن قيس له كنيتان إحدإهما أبو المنذر كناه بها يسول 
الله يكل والثانية أبو الطفيل كنأه بها عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه أى بابئه الطفيل » وأمه سُهيلة بنت الأسود 
ابن حرام بالراء بن عمرو بن زيد مناة بن عدى بن عمرو 
ابن مالك بن النجار وهى عمة أبى طلحة زيد بن سهل 
الأنصار وهما ابنا حارثة بالحاء والمثلشة بن ثعلية بن 


أبى بن كعب (1؟ ه / .747 م) 


عمرو بن عامر بن حارثة ابن امرىء القيس بن مازن بن 
الأسدء ويقال الازد بن الغوث بفتح الغين المعجمة 
وبالمثاغة بن نبت بفتتح النون وإسكان الموحدة وأما 
العجار فقيل سمى بذلك لأنه اختتن بالقدوم وقيل 
ضرب وجه رجل بالقدوم فنجره أى نحته شهد أب 
رضى الله عنه العقبة الشائية فى السبعين من الأنصار 
رضى الله عنهم وشهد بدا وغيرها من المشاهد مع 
رسول الله يي روى له عن رسول الله وك مائة حديث 
وأربعة وستون حديثًا اتفق البخارى ومسلم منها على 
ثلاثة وانفرد البخارى بثلائة ومسلم بسبعة ٠‏ 

( تهذيب الأسماء والصفات 1١9 /١‏ ). 

قال الذهبى : ولأبى فى الكتب الستة نيف وستون 
حديئاء له عند بقى بن مخلد مائة وأربعة وستون 
سحديثا . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء /١‏ 51 ). 

روى عنه جماعة من الصحابة منهم أبو أيوب ؤابن 
عباس وأبو موسى الأشعرى وآخرون» ومن التابعين ابنه 
الطفيل وسويد بن غفلة وزر بن حبيش وعبد الرحمن 
ابن الأسود وعيد الرحمن بن أبى ليلى وأخرون» ثبت 
فى صحيحى البخارى ومسلم عن أبن عباس أن رسول 
له لك قرأ على أبى بن كعب سورة ف لم يكن الذين 
كفْروا مِنْ أهل الكتاب * وقال أمرئى الله عز وجل أن 
أفرأ عليك وهى مثقية عظيمة لأى ثم يشاركه فيها أحد 
من الناس ء 

وفى كتاب الترمذى وغيره أن رسول الله وك قال 

«أقرأ أمتى أب بن كعب » وفى الصحيح عن عبد الله 
ابن عمرو بن العاص قال سمعت رسول الله َه يقول : 
اخذوا القرآن من أربعة عبد الله بن مسعود وسالم مولى 
أبى حذيفة ومعاذ بن جبل وأبى بن كعب رضى الله 
عنهم ؟ وكان عمر رضى الله عنه يقول أبى سيد 


ال م سملن ااا 


المسلمين» وقال مسروق كان أصحاب القضاء من 
أصحاب رسول الله وَكِةِ ستة عمر وعلى وعبد الله وأبى 
وزيد وأبو موسى؛ قال محمد بن سعد عن الواقدى 
أول من كتب لرسول الله يكل حين قدم المدينة أبن بن 
كعب وهو أول من كتب فى آخخر الكتساب فلان ابن 
فلان. 

توفى أبن رضى الله عنه بالمدينة ودفن بها قيل سنة 
ثلاثين فى خلافة عثمان» قال ا نعيم الأصبهانى 
وهذا هو الصحيح» وقيل سنة تسع عشرة» وقيل سنة 
عشرين وقيل سنة اثنتين وعشرين » وقيل ثنتين وثلاثين 
قال ابن عبد البر: والأكثر أنه مات فى شخلافة عمر. 

( تهذيب الأسماء والصفات ,)١١١-1١8 /١‏ 

وعن أبى بن كحب أنه قال: قال لى رسول الله وَل : 
يا أبا المنذر» أى آية معك فى كتاب الله عز وجل ؛؟ 
فقلت: الله لا إله إلا هو الحى القيوم. قال؛ فضرب 
صدرى وقال: ١‏ ليهنتك العلم أبا المنذر » وذكر تمام 
الحديث , 
قال أبوعمر: شهد أبِنٌ بن كعب العقبة الثانية» 
وبايع النبى يك فيهاء ثم شهد بدرا» وكان أحد فقهاء 
الصحابة وأقرأهم لكتاب الله . 
روى عن النبى وك أنه قال: أقرأ أمّتى أبى » وروى 
عنه يك أنه قال له: أمرثٌ أن أقرأ عليك القرآن» أر 


٠‏ أعرض عليك القرآن. 


أخبرنا عبد الوارث بن سفيان» قال: حدثنا قاسم بن 
أصبغ» حدثنا جعفر بن محمد الصائغ» قال حدثنا 
عفان بن مسلم» قال: حدثنا عبد الله بن المبارك». 
قال: أخبرئى الأأجلح عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
ابسزى عن أبيه عن أبئٌ بن كعب قال: قال رسول الله 
يك : « أمرت أن أقرأ عليك القرآن ؟. 


قال قلت : يا رسول الله» سمّانى لك ربك ؟ قال: 


أبى بن كعب ( 5 ه/ .145 م) 


«نعم » فقرأ علىّ: ا قل بفضل الله وبرحمته فبذلك 
فليفرحوا هو خير مما تجمعون * [يونس: 8 ] بالتاء 
جميعاء قال أبو عمر: وقد روى عنه أنه قرأهما جميعا 
بالياء . 

حدثنا عبد الوارث بن سفيان» قال حدثنا قاسم بن 
أصبغ » قال حدثنا جعفر بن محمد الصائغء قال: 
حدثنا عفان» قال: حدثنا همام عن قتادة عن أنس أن 
النبى يَكيْةٌ دعا أبيّا فقال: ١‏ إن الله أمرنى أن أقرأ القرآن 
عليك » قال : الله سمّانى لك؟ قال: ( نعم » فجعل 
أب يبكى . 

( أخرجه الشيخان: البخارى 1/ 1717 ومسلم 1/ 
وذكره الإمام أحمد فى المستد ه/ 177 ). 
قال أنس: ويْبّيثُ أنه قرأ عليه ل لم يكن الذين 
كفروا» . 

قال عفان: وأخبرنا حماد بن سلمة» قال: حدثنا 
على بن زيد عن عمار بن أبى عمار قال: سمعت أبا 
حيّة الأنصارى البدرى قال: لما نزلت « لم يكسن 
الذين كفروا مِنْ أهل الكتاب ... * إلى آخرهاء قال 
جبريل للنبى 55 : إنَّربّك يمرك أن تُْرئها ييا فقال 
النبى كل لأبّ: ١‏ إن جبريل عليه السلام أمرنى أن 
أقرك هذه السورة » قال أبى : أوذكرت ثم يا رسول الله؟ 
قال: 9 نعم » فبكى أبى . 

وروى من حديث أبى قلابة عن أنس» ومنهم من 
يرويه مرسلاء وهو الأكشرء أن رسول الله يكل قال: 
«أرحم أَمتى بِأمّتى أبو بكرء وأقواهم فى دين الله عم 
وأصدقهم حياء عشمان» وأقضاهم على بن أبى 
طالبء وأقرؤهم أبى بن كعب» وأفرضهم زيد بن 
ثبت وأعلمهم بالحلال والحرام معاذ بن جبل» وما 
أظلَّت الخضراءء ولا أقلّت الغبراء على ذى لهجة 
أصدق من أبى ذره ولكل أمة أمين؛ وأمين هذه الأمة 
أبوعبيدة بن الجراح ؛. 


وقد روى من حديث أبى محجن الثقفى مثله سواء 
مسندّاء وروى أيضًا من وجه ثالث. وروينا عن عمر 
من وجوه أنه قال: أقضانا علئ» وأقرؤنا أبئ» وإنا 
لنترك أشياء من قراءة أبى . 

وكان أبن بن كعب ممن كتب لرسول الله يك الوحى 
قبل زيد بن ثابت ومعه أيضًاء وكان زيد ألزم المسحابة 


٠‏ لكتابة الوحىء وكان يكتب كثيرا من الرسائل» وذكر 


محمد بن سعد عن الواقدى عن أشياخه قال : أول من 
كتب لرسول الله ويه الوحى مقدمه المدينة أبى بن 
كعب» وهو أول من كتب فى آخر الكتاب: وكتب 
فلان» قال: وكان أبى إذا لم يحضر دعا رسول الله وَل 
زيد بن ثابت» فيكتب . وكان أبى وزيد بن شابت 
يكتبان الوحى بين يديه وَِهُ ويكتبان كتبه إلى الناس 
وما يقطع وغير ذلك . 
(الاستيعاب 1/ 58-75). 


شهد بدرا وأحدًا والخندق والمشاهد كلها مع رسول 
الله يكِ... وشهد مع عمر بن الخطاب وقعة الجابية» 
وكتب كتاب الصلح لأهل بيت المقدس» ولسه فى 
الصمحيحين وغيرهما ١١5‏ حديثًا . 

.)47 /١ (الأعلام‎ 

قال أنس جمع القرآن على عهد رسول الله يل أربعة 
كلهم من الأنصار: أبى ومعاذ وزيد بن ثابت وأبو زيد 
أحد عمومتى» وقال ابن عباس قال أبى لعمر: إنى 
تلقيت القرآن ممن تلقاه من جبريل وهو رطبء وقال 
ابن عباس قال عمر: أقرؤنا أبى وأقضانا على وإنا لندع 
من قول أببنٌ» وهو يقول: لا أدع شينًا سمعته من رسول 
الله يك وقد قال الله 3 ما ننسخ من آية أو ننسأها » 
[البقرة: ١٠١5‏ ]. 

وقرأ بها اين كثير وأبو عمروء وكان أب رضى الله عنه . 


للسا 


أبى بن كعب 5١١(‏ ه / .47م ) 


يروى كل ما سمعه من النبى وَكْهُ من القراءات» سوام 
أكانت تلاوتها منسوخة أو غير منسوخة» فكان 
الصحابة يتركون ما كان منسوخ التلاوة منهاء مع 
اعرافهم بأن أبيا أقراً الصحابة. ( قاله الأستاذ 
الكوثرى) . 

وعن محمد بن أب عن أبيه ‏ وروى من وجه آخر 
عن أبى سعيد الخدرى_قال أبسٌ: يا رسول الله ما جؤاء 
الحمى؛ قال: تجرى الحسنات على صاحبهاء 
فقال: اللهم إنئ أسألك حمى لا تمنعنى خروجًا فى 
سبيلك؛ فلم يمس أبى قط إلا ويه حمى . 

وقال أبو نضرة العبدى قال رجل منا يقال له جابر أو 
جويبر: طلبت حاجة إلى عمر وإلى جنبه رجل أييض 
الثياب والشعر فقال: إن الدنيا فيها بلاغنا وزادنا إلى 
الآخرة وفيها أعمالنا التى نجزى بها فى الآخرة» فقلت 
من هذايا أمير المؤمتين؟ قال: هذا سيد المسلمين 
أبى بن كعب . وقال معمر: عامة علم ابن عباس من 
ثلاثة : عمر وعلى وأبىّ . 

قال الهيثئم بن عدى: توفى أبن سنة تسع عشرة» 
وقال ابن معين: توفى سنة عشرين أو تسع عشرة» 
وقال أبو عمر الضرير وأبو عبيد ومحمد بن عبد الله بين 
نمير ورواه الواقدى عن غير واحد أنه توفى سئة اثنتين 
وعشرين وقال خخليفة والفلاس: فى خلافة عثمان» 
وقال ابن سعد : قد سمعت من يقول : مات فى خلافة 
عثمان سنة ثلاثين» قال : وهو أثبت الأقاويل عندنا . 

تاريخ الإسلام للذهبى 7 0111١‏ 117). 

عدّه مسروق فى الستة من أصحاب القتيا: وممن 
روى عنه من الصحابة عمر وكان يسأله عن النوازل 
ويحاكم إليه فى المعضلات وأبو أيوب وعبادة بن 
الصامت وسهل بن سعد وأبو موسى وابن عباس وأبو 
هزيرة وأنس وسليمان بن صرد وغيرهم . 


قال ابن أبى خيثمة سمعت يحبى بن معين يقول 
مات أبى بن كعب سئة عشرين أو تسع عشرة وقال 
الواقدى ورأيت آل أبن وأصحابنا يقسولون مات سنة 
اثنتين وعشرين فقال عمر اليوم مات سيد المسلمين» 
قال وقد سمعت من يقول مات فى خلافة عثمان سنة 
ثلاثين وهو أثبت الأقاويل وقال ابن عبد البر الأكثر 
على أنه فى خلافة عمرء قلت وصحح أبو نعيم إنه 
مات فى خلافة عثمان سنة ثلاثين واحتج له بأن زر بن 
حبيش لقيه فى خلافة عفمان . 

وروى البخارى فى تاريخه عن عبد الرحمن بن أبزى 
قال قلت لأبى لما وقع الناس فى أمر عثمان فذكر 
قصته وروى البغوى عن الحسن فى قصة له أنه مات 


1 قبل قتل عثمان بجمعة» وقال ابن حبان مات سنة 


ثنتين وعشرين فى خلافة عمر وقد قيل إنه بقى إلى 
خلافة عثمان» وثبت عن أبى سعيد اللخدرى أن رجلا 
من المسلمين قال يا رسول الله أرأيت هذه الأسراض 
التى تصيبنا وما لنا فيها قال كفارات فقال أبى بن كعب 
يا رسول الله وإن قَلّت قال وإن شوكة فما فوقها فدعا 
أبى أن لا يفارقه الوعك حتى يموت وأن لا يشغله عن 
حج ولا عمرة ولا جهاد ولا صلاة مكتوبة فى جصاعة 
قال فمامس انسان جسده إل وجد حره حتى مات رواه 
أحمد وأبو يعلى وابن أبى الدنيا وصححه ابن حبان 
ورواه الطبرانى من حديث أبى بن كعب بمعناه وإسناده 
( الإصابة ١, 416 /١‏ ) يعد من أهل المدينة . 
(المعارف لابن قتيسة ‏ حققه وقدم لهد. ثروت 
عكاشة/ 151» وتهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى 
زكريا محيى ألدين بن شرف النووى 1١9 21١48 /١‏ 
والاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر 
تحقيق على محمد البجاوى /١‏ 18-75.: والأعلام 
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أبئ الزسى ( 5٠١-654‏ ه/ 87١11171م)‏ 


أبيات الاستشهاد ( كتاب .) 


للزركلى١/‏ 287 وتاريخ الإسلام للحافظ محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبى ‏ عنى بتحقيق النص وتحرير 
الحواشى حسام الدين القدسى 191/4, "/ 21١١‏ 
» والإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانى ١1710 /١‏ انظر أيضًا صفة الصفوة 
للإمام أبى الفرج بن الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها 
إبراهيم رمضان وسعيد اللّحام /١‏ 2318417-14 
وحلية الأولياء للحافظ أبى نعيم الأصفهانىء دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 1ه 
44م /١‏ ١207-76ء‏ وغاية النهاية فى طبقات 
القراء لابن العجزرى ١ /١‏ "7 1" وتهذيب سير أعلام 
البلاء لشمس الدين الذهبى. أشرف على تحقيقه 
شعيب الأرنؤوط /١‏ 11 ). 

له ترجمة فى : سمط اللآلى/ 594؛ والمؤتلف 
والمختلف/ 4 ؟» وطبقات الحفاظ / ” وأسد الغابة 
32/١‏ » وتذكرة الحفاظ /١‏ » وخلاصة تذهيب 
الكمال /١‏ 77 وشذرات الذهب /١‏ 31"؟. 

(عن كتاب الوفيات لابن الخطيب/ 40 ونظم 
الفرائد للعلائى / .)551١‏ 

* أبن التزسى ( 0٠١.496‏ ه/ 111721١‏ م): 

الحافظ الإمام محدث الكوفة أبو الغنائم محمد بن 
على بن ميمون المقرىء الكوفى من أهل الكوفة 
نسبته إلى نهر فيهاء أخل عن علمائها وعلماء بغداد 
(الأعلام 7078/5 ) سمع ورحل وصلف. 


روى عنه نصر المقدسى» والسلفى» وابن ناصر 


النساخة؛ عرف بأبئ تشبيها بأبى بن كعب لأنه كان 
يجيد القراءة ( النجوم الزاهرة 0/ 1١7‏ ) وكان يقول: 
ما بالكوفة أحد من أهل السئة والحديث إلا أنا . 

له مختصر سماه « ثواب قضاء حوائج الإخوان وما 


جاء فى إغائة اللهفان » مخطوط فى دار الكتب 
7١657(‏ ب ) وشستربتى ( 1754 )04 وله 3 الهواتف» 
مخطوط» قطعة منه فى 4 أوراق» ضمن مخطوط فى 
الأحمدية بتونس ( 505 ) (الأعلام؟/ 7178 ) 
وله كتاب ا حديث مختلفى الأسماء » ينقل عنه ابن 
ناصر الدين الدمشقى ( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح 
المشتبه ؟). 

وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة السادسة 
والعشرين وقال عنه: سمع محمد بن عبد الرحمن 
العلوى؛ وأبا إسحاق البرمكى» وأبا الفتح بن شيطاء 
وخلٌاسواهم . 

قال عبد الوهاب الأنماطى : كانت له معرفة ثاقبة» 
ووصفه بالحفظ والإتقان» وقال ابن ناصر: كان ثقة 
حافظّاء متقناء ما رأينا مثله؛ مات يوم سادس عشر 
شعبان سنة عشر وخمسمائة وعاش سنا وثمانين سئة , 

( تهذيب سير أعلام النبلاء ) . 

( طبقات الحفاظ للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى / 408 وهامش 58» الأعلام 
للزركلى 7/ 2117/8 و ١‏ مقدمة تحقيق كتاب توضيح 
المشتبه لابن ناصر الدمشقى 1 محمد نعيم 
عرقسوسى مجلة البصائر /١‏ 04غ» وتهذيب مير أعلام 
التبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه 
شعيب الأزنؤوط» هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه 
عادل مرشد ؟/ 447). 

له ترجمة فى تذكرة الحفاظ للذهيى 4/ »177١‏ 
وشذرات الذهب 4/ 59» والعبر 4/ 5١‏ والنجوم ٠‏ 
الزاهرة لابن تغرى بردى/ 7١١1‏ . 


* أبيات الاستشهاد ( كثاب ) : 


كتاب من تأليف أبى فارس الرازى» قال عنه الأستاذ 


رفن 


أبيات الاستشهاد ( كتاب .) 


موضوع هذا الكتاب واضحء وهو ذكر الأبيات التى 
تصلح للتمثل بها فى مضارب مختلفة» أو هو الأمثال 
الشعرية مع ذكر مشاربهاء وقد ساق ذلك فى أسلوب 
أدبىء ويبدو أنه كان لابن فارس عناية خاصة 
بالآمثال» إذ وضع كتابًا آخر سماه « أمثلة الأسجاع  »‏ 
وأصل أبيات الاستشهاد نسخة فذة فى العالم» 
مودعة فى الخرانة التيمورية بدار الكتب المصرية برقم 
5 أدب» وهى رديئة الخط تقع فى نحو اثنتى عشرة. 
صمحة , ١‏ 
وفيما يلى ننقل إليك بعضًا من أبيات هذا المخطوط 
النادر وهى أبيات كثيرة العدد» وقد وضعنا شسروح 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ؛ 
قال الإمام أبو الحسن أحمد بن فارس النحوى 
اللغوى : 1 
بلغنا أن رجلا من حملة الحجةء ذا رأى سديد» 
وهمة يعيدة» وضرس قاطع ( أى قاض فى الأمور نافذ 
العزيمة ) قد أعلّ للأمور أقرانهاء بلسان فصيح» ونهج 
مليح» وكان إذا رأى ذا مودّة قد حال عما عهده» 
أنشده : 
ليس الخليل على ما كنت تعهسده 
قدبدّل الله ذاك الجن ألوانا 
وإذا رأى محدّثه عابسًا أنشد: 
ياعابسًا كلّماطالعت مجلسه 
كأنعبسكقدهمنذَرقَحَياء 
وإذا رأى واحدًا يحسن عند الإإحسان عليه» ويسىء 
القول إذا شغل عن الإلحسان إليه أنشد: 
هو كالكلب إذا ماأشبعته 
طاب نفسَا وإذا ما جاع مر 
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وإذا رأى رجلا راضيًا بقليل يصون وجهه عن السؤال 
أنشد: 
وإنَّ قليلاً يستر الوجه أن يُسرى 
إلى الناس مبذولاً لغير قليل 
وإذا حجب عن باب دار قد أحسن إليه صاحبها 
أنشد: 
إن ا سمابرة دمر 
فيها لحسن فعالكم تكديدٌ 
وإذا رأى بشاشة فى وجه مضيف أنشد: 
يسو بسالضيف إذا رأه 
سسمرور صسا ورَدَ الماء 
و إذا رأى رجلا مقلا سخيًا أنشد: 
وليس الفتى المعطى على اليْسِرٍ وحدّه 
ولكنهالمعطى على اليسر والعسر 


وأبلغ منه قوله : 
ليس العطاء من الكريم سماحةً 
حتى بيجود وما لديهقليل 


وإذاعرّى إنسانًا وآساه أنشد: 
# 7 
لكل هم من الهموم سعسه 
وإذا كاتم إنسانًا وأضمر له ما يعرفه من التلوّن» 
أنشد: 
فَإِنَ الله لا يخفى عليه 
علائيسة تراد ولا سرار 
وإذا رأى إنسانًا تغيّرت عن غنى حاله أنشد: 


إنَّ الثتى يتعفر بعسه الغنى 


(أقتر: قلّ ماله). 


أبيات إصلاح المنطق 


أبيات فى الشهور السريانية 


و إذا قيل له: مضى فلان وورث وارثه ماله » أنشد: 
قد يجمع المال غير أكله 
ويأكل المسال غيسر من جمعه 
وإذا رأى رجلا أثنى على آخر وهو لا يعرفه» أنشد: 
لاتحمدةٌ امسراحتى تجدّبه 
ول تذمئّه من غير تجريب 
( نوادر المخطوطات ‏ بتحقيق عبد السلام هارون» 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده» 
الطبعة القانية ؟1745اه/ الاقام /١‏ ال 
4ل "16 ). 
* أبيات إصلاح المنطق : 
تأليف: يوسف بن الحسن بن السيسرافى ( ت 
5خ "اه / 9160 م ) نسخة فى مكتبة جامعة ليدن» فى 
١‏ ورقة» مكتوبة سنة 4464 ه/ 1١١١‏ م. 
( راجع : فورهوف: فهرس مخطوطات ليدن. ص 
)0 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد / 0/4). 
* أبيات الإعراب: 
أبيات الإعراب لأبى على حسن بن أحمد بن عبد 
الغفار الفارسى النحوى المتوفى سئة /ا/ا"! سبع 
وسبعين وثلثمائة . 1 
(إيضاح /١‏ 11). 
* الأبيات الأموية العامرة بالألغاز الشهية الباهرة : 
لعبد الملك بن عبد السلام بن عبد الحفيظ بن عبد 
الله بن دعسين الأموى القرشى اليمنى المتسوفى 
داهم /61 م. 


أحد مخطوطات الأدب بالمتحف العراقى . 

الأول: ( الحم لله الذى فتح بمفاتيح الذكاء أقفال 
مساكن ...). 
بلغت 176 لغرًا وفى آخر كل لغز حل له مكتوب 
بالأزقام وباستبدال الأرقام بما يقابلها من الحروف 
رتبه المؤلف على حروف المعجم وفرعٌ منه 9١‏ ه 
/الامام. 

نسخة نفيسة كتبت بخط المؤلف سنة "148917ه/ 
6امء عليها بعض التعليقات» تملكها ياسين بن 
على بن محمد» ومحمد سعدى السيوطى سنةٌ 
اهم ٠قام,‏ 

,1١55 الرقم:‎ 

كص 26١7<ا0اسم‏ ااس, 

معجم المؤلفين ”/ *4اء هدية العارفين /١‏ 
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( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس/ /ا11١‏ 18). 

* أبيات فى الشهور السريانية : 

مستخرجة من رسالة النبتيتى منسوبة إلى إبراهيم بن 
محمد الفزارى» أحد المخطوطات العلمية المحفوظة 
بدار الكتب المصرية: 

أولها تشرين وهو القايسد 


وهو ثئلائون ويوم واحسد 


الأبيات النورانية فى ملوك الدولة العثمانية 


و 05 ينب ثان يتبع 1 التابلسى صاحب كتاب إبانة النص فى مسألة القص 
ون ان مخطوط رقم ١-1118‏ مجفوظ بمركز الملك فيصل 
0 +02 للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض» ولقدجاء 
ويبعذهة كانوين في هالوقت : وصف الى لوط على النحو التالى : 
وهوثلائون ديووحت إن تاريخ 
وبتعدكائون اخحره التالى / 
1 نوان المخطوطة: الأبيات النورانية فى ملوك الدولة 
١ 0‏ عنوان المخطوه اي فى ملوك الدوز 
بعدهشباطفيها 3 
7 1 1 5 1 اسم المؤلف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد 
بعملدذار في هالعض(زل 
ّ 0 اسم الشهسسيرة: عبد الغنى التابلسى 
وهوثئلاثونيومسافضل 
5 1 تاريخ وفاته: 4# 11ه_الالاام 
وبعذه سايعسة يسان 
١‏ اية المخطوطة: يقول أفقر ا الغز 
وهوثئلائون لهاتيان بداية المخطوطة: يقول ألقر الوزى عيذ الخنى 
ا يدعوه بالنابلسى من يعتنى ٠‏ 
بعسده أيبار شهريكمل 1 
١‏ و وهو الدمشقى وطنًا ومولدًا 
وهوثلائونويوميدخل | 0 
شم حي زران أخر الأسقام وابن جماعة أبا ومحتسد 
وهو ثلاثئون من الأيام نهاية المخطوطة : ودامت الصلاة والتسليم 
وبعسده تمسوز وهوالعاشر على نبى قدره عظيم 
وهو ثلاثون ويوم وافر محمد أفضل كل الخلق 
والحادى إلا عشر شهرًا ذو العلل وآله والصحبة أهل الصدق 
وهوئلائون ويومامقتبل ا بلي اليل علن السباة 
بعلله الخ ووأيلول - ّ 
: كي 59 وأشرف النور على البطاح 
وهو ثلائفون لها تفضيل 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار اسم الناسخ: عبد الله بن عمر بن مصطفى بن 
الكتب المصرية /١‏ 568 55). إسماعيل بن عبد الغبى النابلسى 
انظر: التقويم السريانى . تاريخ النسخ: 1/ /1١‏ 1181ه-1454ام 
* الأبيات النورانية فى ملوك الدولة العثمانية : القرنة :1537م 


تأليف عيد الغنى بن إسماعيل بن عبدالغنىي ‏ مك-دا اللسخ: * 


1 


الأبيات الوافية فى علم القافية 


تعرزيف بور أبيسات شعدرية فى تاريخ خلفاء 
الدولة العثمانية منذ عثمان 
وأرومان وانتهاءً بالسلطان 
مصطفى بن محمد والسلطان 
أحمد فى سنة ١19‏ 1ه ء وقد ذكر 
الناظم وزراءهم وأعمال السلاطين 


. وحروبهم وحوادثهم. 
عددالأوراق : (19]-هاب)ق, 
عدد الأسطير: “لاضن 
رقمالحفظ: وإلا١اد١.‏ 

هدية العارفين 204٠ /١‏ كحالة 


ل لمصادر: 
990١/0 37 1‏ ألورد4/ 45 الأعلام 
4/ الام “ال بروكلمان /١‏ "ال 
إيضاح المكئون /١‏ 1. . 
( فهرس المخطوطات » مركز الملك.فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العددد ١‏ السئة الثانية 
| ا 
* الأبيات الوافية فى علم القافية : 
«الأبيات الوافية فى علم القافية ‏ للشيخ الإمام أثير 
الدين أبى حيان محمد بن يوسف الأندلسى النحوى 
المتؤفى سنة حمس وأربعين وسبعمائة . 
(كشف١/0).‏ 
* أبيات وعبارات عربيسة وفارسية استعملها 
الجامى فى رسائله ومنشآته: ' 
إحدى الممخطوطات الفارسية . 
لم يعلم الجامع . 
أولها : بقيت بقاء لا يزال.فإنما. إلخ. ٠‏ 
نسخة مخطبوطة» بقلم عادى» بدون تاريخ ضمن 


الأبيارى 

مجموعة ؛ فى ورقة/ا١‏ ( ظهر ).فئن 8" سطرًا» فى 
10 سم 
ناقصة من الألحر, 


٠‏ لتسونه 
( فهرس الممخطوطات الفبارسية التى تقتنيهما دار 

الكتب حتى عام 1457م /١‏ 8). 

٠ | #أبيسار:‎ 

أبيار: بفتح أوله وسكون ثانيه بلفظ جمع البعر 

مخفف الهمزة» اسم قرية بجزيرة بنى نصر بين مصر 
والاسكندرية» ينسبب إليها أبو الحسن على بن 
إسماعيل بن أسد الربعى الأثيارى» حدث عن محمد 
ابنَعلى بن يحين الِدّقاق؛ حدث عنه أبو طاهر أحمد 
ابن محمد السلفى بالإجازة» توفى سنة 516» وأبو 
الحسن على بن إسماعيل بن على بن حسن بن عطية 
التلكانبى» ثم الأبيارى فقيه المالكية بالاسكبدرية» 
سمع من أبى طاهر بن عوف وأبى القاسم مخلوف بن 
على » ومولده تقريبًا سنة /9601. 

.)80 /١ (معجمالبلدان‎ 

الأبيارى : 0001 

من مستدركات ابن الأثير عائ السمعانى ؛ قال: 
قلت : الأثيارى بفتح الهمنزة وسكون الباء المنوحدة 

وفتيح الياء تحتها نقطتان وبعد الألف راء. :هذه النسبة 

إلى أبيار قزية من أعمال مصر يبن نخلها للمنحدر 

من مصر إلى الإسكندزية: منها أبو الحسن على بن 

إسماعيل بن أسد الرّبعى ثم الأبيارى» نحدّث عن 

محمد بن على بن يحيى الدقاق» حدث عنه الحافظ 

أبو طاهر السُلفى إجازة» ا 

وتخمسمائة. 

٠‏ (اللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 

. .)1768 /١١ الواحد»‎ 
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الأبيارى ( نحو ؟6/ا. ؛المه ١1501‏ 1217م ) 


* الأبيارى ( نحو 1416م ه / 169. 1217م )2 

قال عنه الشمس السخاوى» مع ملاحظة أنه حين 
يقول ١‏ شيخنا » يعنى الحافظ ابن حجر: على بن 
يوسف بن على بن سليمان النور أبو الحسن بن الزين 
ابن النور بن العلم اللواتى الأصل الأبيارى القاهرى ثم 
الدمشقى الشافعى النحوى ويعرف بالأبيارى . 

ولد سنة بضع وحمسين وسبعماثة بالقاهرة ونشأ بغزة 
يتيما فحفظ القرآن والتنبيهء ثم دخل دمشق فعرضه 
على التاج السبكى فقرره فى بعض المدارس وقطنها 
وأخمل عن أبى العباس العنابى وغيره ومهر فى العربية 
وشغل الناس بدمشق وأدّب أولاد فتتح الدين بن الشهيد 
وقرأ عليه فى التفسير ودرس بالظاهرية نيابة عن أولاده» 
وسمع من ابن أميلة السئن لأبى داود وجامع الترمذى 
ومن الكمال بن حبيب سنن ابن ماجه ومسئد 
الطيالسى وفصيح ثعلب ومن شيخه العنابى الصحاح 
للجوهرى؛ وعنى بالأصول فقرأ منختصر ابن الحاجب 
دروسًا على المشايخ بعد أن حفظه وأكثر من مطالعة 
كتب الأدب فصار يستحضر من الأنساب والأشعار 
والشواهد واللغة شيبّنا كثيرًا بل فاق فى -حفظ اللغة مع 
معرفته بأيام الناس وحسن خخطه وكثرة اننجماعه وولى 
خزن كتب السميساطية وتصدر بالجامع الأموى 
وحصل كثيرًا من الوظائف والكتب وتمول بعد أن كان 
فى أول أمره فقيرًا مع كونه لم يتزوج قط ولكنه نهب 
جميع ما حصله فى الفتئة اللنكية وبعدها. 

دخل القاهرة فأقام بها وحصل كتبا أيضًا ثم عاد إلى 
دمشق ثم رجع إلى القاهرة فعظمه تمراز وهو يومكئل 
نائيها وتعصب له فى مشيحخة البيبرسية بعد موت البدر 
النسابة فعارضه الجمال الاستادار وانتزعها منه لأحيه 
شمس الدين البيرى ثم قرره فى نشيخة الصلاحية 


المجاورة للشافعى بعد موت الجلال بن أبى البقاء 
فعارضه الجمال وأخذها أيضًا لأحيه ولكئه عوض 
تدريس الشافعية بالشيخونية عوض ابن أبى البقاء 
أيضًا فدرس به يوما واحدًا ثم رغب عنه يمال لشيختاء 
واستمر على انجماعه . 

وحدث فى البيبرسية بمروياته الماضى تعيينهاء 
ومما حدث به فى سنة سبع وثمانمائة صحيح مسلم 
رواه عن البدر أبى عبد الله محمد بن على بن عيسى 
الحنفى سماعًا بقراءة الشهاب أبى العباس أحمد بن 
الزين عمر بن مسلم القرشى أنابه أبو الفضل أحمد بن 
هبة الله بن عساكر يسنده» روى لنا عنه خلق بل قال 
شيخنا فى معجمه: سمعت مئه مجلسًا من أبى داود 
وسمعت من فوائده كثيرًا وعلقت عنه؛ وفى إنبائه 
سمعث منه يسيرًاء وكان فقير النفس شديد الشكوى 
وكلما حصل له شىء اشترى به كتباثم تحول بما 
جمعه إلى دمشق فلم يلبث أن مات بها فى يوم السبت 
سابع عشر ذى القعدة سنة أربع عشرة» وأرخه بعضهم : 
فى رابع عشر شوال ودفن بسفح قاسيون بالقرب من 
مغارة الجوع . 

قال شيخنا: وذكر لنا القاضى علاء الدين بن 
خطيب الناصرية أنه قرأ عليه جزءًا جمعه شيشه 
العنابى فى الفعل المتعدى والقاصر وأنه لم يستوعبه 
كما ينبغى» قال وذكر أن فى الأصبع إحدى عشرة لغة* 
فأنشدته البيت المشهور وفيه عشرة وطالبته بالزائدة فلم 
يستحضرها مع تصميمه على العدة» وذكر لى أله 
جمع جزءً! فى الرد على تعقبات أبى حيان لكلام ابن 
مالك انتهى . 

وقال إنه قدم حلب فى سنة ثلاث وثمانين وسبعماثة 
مع فتح الدين بن الشهيد قال وكان إماما علامة فى 
النحبو واللغة لسنّا يكتب خطا حستًا'ويتعصب لابن 


له | 


السسيبب. 
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الأبيارى (- بعد 518١٠اه/...)‏ 


3 


مالك وفى خلقه بعض حدة» وذكره المقريزى فى 
عقوده باختصار رحمه الله وإيانا . 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى م “اج ه/ ,377٠‏ 
١‏ انظر أيضًا الأعلام للزركلى 4/ 747 ). 

الأبيارى (- بعد 517١٠ه‏ / . بعد 1168م ): 

( فائد ) قال عنه الزركلى : 

فائد بن مبارك الأبيارى: عالم بالسيرة التبوية 
والحديث؛ من فقهاء الحنفية؛ مصرى أزهرى» له 
كتب منها ٠‏ مورد الظمآن إلى سيرة المبعوث من 
عدنان» مخطوط فى طويقبوء و« شرح الزاد» 
مخطوط» جزءان ببخطه؛ فى الأزهر» فقهء و 3 مواهب 
القدير شرح الجامع الصغير » للسبوطى» مخطوط فى 
مكتبة نور عثمانية» و « شرح الأجرومية ؛ مخطوط 
بخطه فى الأزهرية» فرغ منه سنة 17١٠١هء‏ و 7 شرح 
الزاد ؛ مخطوط جرآن فى الفقه ثانيهما بخطه؛ فى 
الأزهرية» فرغ منه سئة 68١1١ه.‏ اه»ء وأضاف 
البغدادى كتاب ١‏ القول المختار فى ذكر الرجال 
الأحيار » ( هدية العارفين ) . 

( الأعلام للزركلى 5/ ؟1؛ وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 414 وفيه كما ذكر الزركلى ‏ النص 
بالحروف على وفاته سنة ٠١15‏ خطأ وهو تاريخ 
افائد» أآخر ذكره المحبى» وطويقبو #/ 4107# 
وجامعة الرياض /١‏ 37, والأزهرية /١‏ 546 4/ 
«لالء ودار الكتب /١‏ 181), 

* الإبيانسى (21978 ةلاه / اكوا كام ): 


محمد زيد « بك » الإبيانى: مدرسه الشريعة 
الإسلامية » بمدرسة الحقوق» بمصرء من آل ١‏ زيد » 


فى إبيانة » بغربية مصرء ولد بهاء وتعلم بالأزهر ثم 
بدار العلوم» فى القاهرة» وتولى تدريس الشريعة فى 
مدرسة # الحقوق » مدة ثمان وثلاثين سنة» من 18957 
إلى ١151م‏ . وتوفى بالقاهرة» له كتب» منها ١‏ شرح 
الأحكام الشرعية فى الأحوال الشخصية لقدرى » ثلاثة 
أجزاء؛ فى فقه الحنفية» و فأمباحث الوقف )او 
مختصر فى الوقف » و ١‏ مباحث المرافعات وصور 
التوثيقات الشرعية » ألفه مع محمد سلامة» ومثله 
#اشرح مرشد الحيران » فى المعاملات الشرعية . 

( الأعلام 5/ 177 وما جاء به من مراجع بهامش 


). 
#الأبيض : 


قال الفيروزابادى فى إحدى بصائره : | 

هوضد الأسود: 8 وَيِنَ الجبال جدد بيضٌ » 
[فاطر: 117 ] لأيَوم تبيض وجوه © [آل عمران: ٠١‏ ] 
<وامًا انين ابيضت وجوهُهُم آل عمران: 
/1]. 

ويئْض أصله بُيْض بالضم أبدلوه بالكسرء ليصح 
الياء؛ والأبيض: السيف, والأييض: الفضّة. 
والأبيض : الرجل النقّى العرض» والأبيض : كوكب فى 
حاشية المجرة» وقصر للأكاسرةء نقضه المكتفى » 
وبنى بشرفاته أساس التاج» ويأساسه شرفاته» 
والأبيضان: اللبن والماء» أو الشحم والشباب» أو 
الخبز والماءء أو الحنطة والماء» والموث الأْيض 
الفجاءة وابيضٌ وابيافّن ضد اسود واسواد» والبياض : 
لون الأإيض» واسم للّبن؛ وفى كسلامهم: إذا قلّ 
البياض كثر السواد 1 أى التمر ] وإذا كثر قل . 

ولمّا كان البياض أفضل لون عندهم. كما قيل: 
البياض أفضل» والسواد أهول» والحمرة أجمل» 
والصفرة أشكل - عبر عن الفضل والكرم بالبياض» 


أبينوزد 


الأبيبوردى 


حتى قيل لمن لم يتدنّس بمعاب: هو أبيض الوجه» 
وسميت البيضس» لبياضه ؛ الواجدة بيضة» وكنى عن 
0 بالبيضة» تشبيهًا بها باللون» و مصولة 


لبسائر وى التي ئن لشاف الك المزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار /١‏ 18# ). 


* أَبِيسْوَزد : 

قال ياقوت ؛ 

أبيورد : بفتح أوله وكسر ثانيه وياء ساكته وفتح الواو 

وسكون الراء ودال مؤملة: ذكرت الفرس فى أخبارها 

أن الملك كيكاووس أقطع باورد بن جودرز أَرْضًَا 
بخراسان» فبنى بها ندينة وسماها باسمه فهى: 
أبيورد: مديئة بخراسان بين سرخس ونساء وبئة» رديئة 
الماء؛ يكثر فيها نضروج العرق» وإليها يُنسب الأديب 
الأموى المعاوى الشاعرء وأصله من كوفن» قزية من 
قرى أبسورد» كان إمامًا فى كل فن من العلوم» عارثًا 
بالنحو واللغة والنسب والأخبار». ويده باسطة فى 
البلاغة والإنشاءء وله تصاليف فى جميع ذلك» 
وشعره سائر مشهور؛ مات بأصبهان فى العشرين من 
شهر ربيع الأول سئة ٠077‏ 20 وقال أبو الفتح البستى : 
إذا ماسقنئ الله البلاد وأهلها 


فخص بسقياهابلاد أبيوزد 


فقد أخرجت شهمًا نظير أبى سعد 
مبرًا على الأقران كالأسد الورد 

فتى قد سّرت فى سر أخخلاقه العلى 
ْ كما قد سرت فى الورد رائحة الورد 


وفتحت أبيورد على يد عبد الله بن عامر بن كريز سنة 


"١‏ وقيل فتحت قبل ذلك على يد الأحنف بن قيس 
التميمى . 

( معجم البلدان /١‏ كم /لم). 

وذكر البلاذرى فى وصفه لفتح خراسان أن بهمئة 
عظيم أبيورد قدم على ابن عامر فصالحه على أربعماثة 
ألف» ويقال: وجه إليها ابن عامر عبد الله بن خازم» . 
فصالح أهلها على أربعمائة ألف درهم . اه 

( فتوح البلدان للإمام أبى العباس أحمد بن يحبى 
اين جابر البلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع وعمر أئيس 
الطباع / 559), 

الأبيوَزدى: 

قال السمعانى : 

الأببوردى ؛ بفتح الألف وكسر الباء المسوحدة 
وسكون الياء المنقوطة من تحتها باثنتين وفتتح الواو 
وسكون الراء وفى آخرها الدال المهملةء هذه النسبة 
إلى أبيورد وهى بلدة من بلاد خراسان» وقد يتسب إليها 
الباوردى والمشهور بهذه النسبة وهى الصحيحة أبو 
العباس أحمد بن محمد بن عبد الرحمن بن سعيد 
الأبيوردى أحد الفقهاء الشافعيين من أصحاب أبى 
حامد الإسفرائنى» سكن بغداد وولى بها القضاء على 
الجانب الشرقى بأسره ومدينة المنصور فى أيام ابن 
الأكفانى ثم عزل ورد ابن الأكفانى إلى عمله وكمان 
يدرس فى قطيعة الربيع وله حلقة للفتوى فى جامع 
المنصور ذكره أبو بكر أحمد .بن على بن ثابت 
الخطيب فى تاريخه وقال. : أبو العباس الأليوردى 
الفقيه ذكر لى أنه سمع المحديث ببلاد خراسان ولم يكن 
معه من مسموعاته غير شىء يسير كتبه بالرى وبهمذان 


الأبيوردى (-415 ه) 


الأبيوردى (أبو المظفر) 


عن على بن القأسم بن شاذان القاضى وجعفر بن عبد 
الله الفناكى وصالح بن أحمد بن محمد التميمى» 
وكان حسن الاعتقاد جميل الطريقة ثابت القدم فى 
العلم فصيح اللسان يقول الشعرء وذكر لى عبيد الله بن 
أحمد الصيرفى عمن حدثه أن القباضى أبا العباس 
الأبيوردى كان يصوم الدهر وأن غالب إفطاره كان على 
الخبز والملح وكان فقيرًا يظهر المروءة» قال: ومكث 
شثوة كاملة لا يملك جبة يلبسهاء وكان يقول 
لأصحابه : بى علة تمنعنى عن لبس المحشر؛ فكانوا 
يظئونه يعنى المرض وإنما كان يعنى بذلك الفقر ولا 
يظهره تصونًا ومروءة» وكانت ولادته فى سنة تسع 
وخمسين وثلاثمائة» ومات فى جمادى الأتحرة سئة 
خمس وعشرين وأربعماثة» ودفن من الغد فى مقبرة 
باب حرب ٠‏ : 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ٠١ 217/4 /١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تمحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 55» والبداية والنهاية 
لابن كثير حققه وراجعه وعلق عليه محمد عبد العزيز 
الننجار» دار الغد العربى القاهرة» الطبعة الأولى م ” 
العدد 54/ ,)6٠0٠‏ 

* الأبيوردى (-417 ه ) : 
الأبيوردى حسام الدين ‏ حسن بن على بن محمد 


الأإبوردى الخطيب الشافعى تلميذ التفتازانى نزيل . 


مكةء توفى سنة 41١‏ ست عشرة وثمانمائة صنف 
حاشية على شريح مطالع الأنوار للأرموى فى المنطق 
والحكمة» وربيع الجنان فى المعانى والبيان. ش 
( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 7141 ). 
* الأبيوردى ( أبو المظفر ): . 
ذكره ابن كثير فى وفيات سنة /ا٠‏ 0 ه فنسبه على 


إسحاق بن الحسين بن منصور بن معاوية بن محمد 
ابن عثمان بن عتبة بن عبسة بن معاوية بن أبى سفيان 
ابن حربء أبو المظفر ين أبى العباس الابيوردى 
الشاعر. 

( البداية والنهاية /, 51/8 ) . 

وهو شاعر عالى الطبقةء مؤرخ عالم بالأدب؛ ولد 
فى أبيورد ( بخراسان ) ومات مسموما فى أصبهان 
كهلاء من كتبه 9 تاريخ أبيورد » و« المختلف 
والمؤتلف ؛ فى الأنساب» و ١‏ طبقات العلماء فى كل 
فن» و« أنساب العرب » و « ديوان شعره ؛ و « زاد 
الرفاق ؛ فى المحاضرات . قال الذهبى: كان على 
غزارة علمه تيّامًا معجبًا بنفسه جميلا لبَاسَاء وكان 
يكتب اسمه « العبشمى المعاوى » ويقال إنه كتب 
رقعة إلى المستظهر العباسى وكتتب: ١‏ المملوك 
المعاوى » ( في البداية والنهاية « الخارم المعاوى » ) 
فكشط المستظهر الميم فصار ١‏ العاوى » وردها إليه . 

( الأعلام 4/ 117 والبداية والنهاية / 51/0 ). 

وقد ذكر ابن كثير من شعره قوله : 
تكرلى دهرى ولم يدر أننى 

أعرٌ وأحداث الزمان تهون 
وظلُ يُرينى الدهرٌ كيف اغتراك .. 
وي أريه الصبرٌ كيف يكونُ 


كما أورد له ابن كثير شعرًا قاله عن تقاعس الناس 


.عن الجهاد حين استولى الفرنجة على بيت المقدس 


سنة 497 ه وقتلوا ونهبوا وجاسوا خلال الديار» فندب 
الخليفة الفقهاء إلى الخروج إلى البلاد ليحرضوا 
الملوك على الجهاد» فخرج ابن عقيل وغير واحد من 
أعيان الفقهاء فساروا فى الناس فلم يفد ذلك شيئًا ... 
ققال فى ذلك أبو المظفر الأبيوردى شعرًا . 

. (البداية والنهاية/ :)506٠‏ 


لكف 


الأبيوردى ( أبو المظفر ) أتابك الجيوش 
مزجنادمانا بالدموع السواجم وَإِنْ زهدوا فى الأجرٍ إذ حمس الوغى 

يَبْقّ مناعرضةللمراجم فهلاً آكَوٌربِةفى المغائر 

ا ا ( البداية والتهاية لابن كثير- حققة وراجعه وعاق 


إذا الحربُ شبت نارها ببالصوارم 
فهيابنى الإسلام إن وراءكم ١‏ 

وقائع يلحقن الذرى بالمناسمٍ 
وكيف تنام العينٌ ملء جفونها 

على هفسواتٍ أيقظث كل نبائوٍ 
وإخوانكم بالشام يضحى مقيلهم 

ظهور المذاكى أو بطون القشاعم 
تسسومهم السووم الهسو وأتمسو 1 

تجرون ذيلٌ الخفض فعل المسالم 


ومنها قوله : 
وبين اختلاس الطعن والضرب وقفة 
تظل لها الولسدان شيب القسوادم 
وتلك حروبٌ من يغب عن غمارها 
سَلَلْنَ بأبدى المشركين قواضبًا 
ستغمد منهم فى الكلى والجماجمٍ 
يكاد لهن المستجير بطيبة 


ينادى بأعلى الصوت ياآل هاشم 
أرى أمتى لا يشرعون إلى العدا 

رماحهم والدين واهى الذعائم 
ويجتت بون النار خوفا من السردئ ١‏ 

ولا يحسبون العار ضضربة لازم 
أيرضى صناديدُ الأصاريب بالأذئ 1 

ويغضى على ذل كماة الأماجم 
فليتهموإذ لم يذودواحمية 

عن السدين ضنوا غيزةٌ بالمحارم 


5 ا 


العدد 56/ »)256٠+‏ م١‏ العدد5”/ م5 ). 


* الأتابسسك : 


كلمة ١‏ أتابك » مركبة من عبارتين هما: ١‏ أتا وبك » 
وتعنى « أتا ' بالتركمانية ١أب‏ )أو ١اعم؟و١بك»)‏ 
تعنى أمير أو مقدم» وعلى هذا فالترجمة الحرفية 
لأتابك هى ١‏ العم الأمير » أو ١‏ الأب الأمير؟ . 

وقد جرت عادة حكام التركمان من سلاطين وسواهم 
الزواج بعدة زوجات وتطليق بعض الزوجات بعد 
الإنجاب لأسباب متعددة » وغالبًا ما كانت المطلقة 
تتزوج من واحد من ضباط السلطان» ويعهد للزوج 
الجديد بأمر رعاية شئون الأمير الصغير» وهكذا يغدو 
هذا الزويج ١‏ أتابكًا » ومع الأيام تطورت وظيفة الأتابك 
وأخذت أبعادًا سياسية وعسكرية كبيرة . 


( الإعلام والتبيين فى خروج الفرنج الملاعين على 
دياز المسلمين لأحمد بن على الحريرى ‏ حقق نصه 
وعلق عليه وقدّم لهد. شهيل زكار/ 54 هامش ” 
للمحقق). 


* أتابك الجيوش : 


اتابك الجيوش: من الألقاب المركبة على لقب 
«أتابك » وكان فى مصطلح ديوان الإنشاء فى عصر 
المماليك أعلى الألقاب الفخرية المضافة إلى لفظ 
« الجيوش » ولذا كان يطلق على النائب الكافل . 

وكان يليه فى الرتبة لقب ١‏ زعيم الجيوش » وكان 
يطلق على نائب الشامء ثم " زعيم جيسوش 
الموحدين » وكان يطلق على نائب حلب 


الأتابك زنكى.. 


( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ 174 
البقلى / ١5‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ 
1 
» الأتسابك زنكى ( نحو 27س 041 هس / 1١86‏ 
بفلنة 

الأتابك زنكى والد الملك العادل نور الدين 
الشهيد؛ أطلق عليه لقب « أتابك » لأن السلطان 
محمود بن محمد عهد إليه بتربية ولديه؛ وقد ذكره 
النعيمى فى ١‏ الدارس فى تاريخ المدارس » كما ذكره 
الشمس الذهبى فى الطبقة التاسعة والعشرين من 
«سير أعلام النبلاء » وقال عنه: 

الملك عماد الدين الأتنابك زنكى بن الحاجب 
قسيم الدولة آقسنقر بن عبد الله التركىء صاحب 
حلبء؛ فوض إليه السلطان محمود بن ملكشاه 
شحئكية بغداد فى سنة إحدى عشرة وخمسماثة فى 
العام الذى ولد له فيه ابنه الملك العادل نور الدين 
الشهيد» ثم حؤّله إلى مدينة الموصل » فجعله أتابكًا 
لوده الملقّبِ بالخفاجى فى سنة اثنتين وعشرين 
وحمس مائة. 

ثم استولى على البلاد» وعظم أمره؛ وافتتح اليا 

وتملك حلب والمسوصل وحمساة وحمص ويعليبك 
وبانياس» وحاصر دمشقء وصالحهم على أن خطبوا 
له بها بعد حروب يطول شرحها واستنقذ من الفرنج كفر 
طاب وإلمعرة» ودوخهم » وشغلهم بأنفسهم» ودانت 
له البلاد. 

وكان بطلا شجامًا مقدامًا كأبيه» عظيم الهيبة» 
مليح الصورة؛ أسمر جميلاٌ؛ قد وخطه الشيب» وكان 
يضرب بشجاعته المثل» لا يقر ولا ينام» فيه غيرة حتى 
على نساء جنده؛ عمر البلاد؛ وجاءه التقليد من 
السلطان محمود يحلب» فدخلهاء ونب أمورهاء 


أتابك المجاهدين 


وافتتح مدائن عسدةء ودوّخ الفرنج» وكان أعداؤه 
محيطين به من الجهسات» وهو ينتصف منهم » 
ويستولى على بلادهم . 

نازل زنكى قلعة عبن وحاصر ملكها على بن 
مالك » وأشرف على أخذهاء فأصبح مقتولاء وفر قاتله 
خادسه إلى جعبر» وذلك فى نامس ربيع الآخصر سئة 
إحدى وأربعين وخمس مائة؛ فتملك ابنه نور الدين 
بالشام؛ واينه غازى بالموصل . 

زاد عْمُرُ زنكى رحمه الله على السّين . 

( تهذيب سير أعلام النبسلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» هلبه أحمد فايز 
الحمصى ؛ راععه فادل درطل 1 

انظر أيضًا الدارس فى تاريخ المدارس لعبد القادر. 
ابن محمد النعيمى الدمشفى ‏ عنى بنشره وتحقيقه 
جعفر الحسنى» مكتبة الثقافة الديئية» القاهرة /١‏ 
امات وتصحيح كتاب الدارس فى تاريخ 
المدارس للتعيمىد. ضلاح الدين المنجد.ء دار 
الكتاب الجديد؛ بيروت؛ الطبعة الأولى ١110اهد‏ 
4م .)11١‏ 

* أتابك العسكر : 1 

المراد به الأمراء» وهو أكبر الأمراء المقدمين بعد 
النائب» وكان شيخون أتابك العساكر. 

( السيف المهند فى سيرة الملك المؤيد لبدر الدين 
العينى ‏ حققه وقدم له فهيم محمد شلتوت». راجعه 
د. محمد مصطفى زيادة» دار الكاتب العربى 
للطباعة والنشرء القاهرة 117'41ه-19517م/ 71١١6‏ 
وهامش ١‏ ). 

* أتابك المجاهدين: 
أتابك المجاهدين : يرتبط بمعنى الجهاد الذى 


0 


الأتابتكنى 


الأتانكسية 


استطاع نور الدين ومن بعده صلاح الدين أن يبعثا 
روحه من جديد فى حروبهم ضد الصليبيين» تلك 
الروح التى أذكتها حروب المماليك فيما بعد ضد التثر 
(الألقاب الإسلامية د: حسن الباشنا/ ١74‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل 
البقلى / ١4‏ عن صبع الأعشى للقلقش دى /١‏ 
اال/ 1١‏ ). : 
* الأتابكى : 
أتابكى : ذكر القلقشندى أن هذه الصيغة تدل على 
المبالغة» وأنها من ألقاب أمير الجيوش ومن فى معناه 
كالنائب الكافل ولو أنها بالأتابك أخصء إلا أن بعض 
. المؤلفين المحدثين يرى أن استعمال هذه الصيغة 
يدسعل. ضمن عادة الكتاب فى أواخر العصر المملوكى 
خيث كانوا يستعملون ألقاب الوظائف التى من أصبل 
غير عربى ١‏ بياء النسبة » فى غالب الأحيان» ومهما 
يكن من شىء فإن النقسوش المعروفة من عصر 
المماليك تتفق مع الرأى الأأخير. 
( الألقاب الإسلاميةد. حسن الياشا/ 21١78‏ 
وصبح الأعشى للقلقشندى ”/ 0 00 
»* الأتابكسية : 
تعريف نظام الأتابكية : 
الأتابكية كلمة مشتقة من ( أتابك ) وهو لفظ تركى 
مركب من المقطعين ( أتا ) ومعناها : أب » و ١‏ بك » 
وتعنى ١‏ أمير 4 فهى بذلك « الوالد الأمير 4 وكان هذا 
اللقب يطلق على من يشولى تسربية أولاد المسلاطين 
السلاجقة بالنسبة لحداثة سنهم؛ وأول من تلقب به 
الوزير نظام الملك وذلك حين فوض إليه السلطان 
ملكشاه بن ألب أرسلان تدبير المملكة فى سنة 


06ها0 ا ء 


وكان من مظاهر الحكم السلجوقى ظهور 
( الأتابكيات ) التنى ترجع إلى نظام الاقطاع الذى 
ابتدعه السلاجقة وطبقوه فى أقاليم دولتهم وأصبخ 
عنصرًا هاما من نظمهم السياسية والاجتماعية؛ وأول 
من أشاع هذا النظام الوزير نظام الملك الذى صار 
يمنح الرؤساء والمقربين الإقطاعيات الزراعية 
لاستثمارها بدلا من المرئبات الثابتة أو كجزء منهاء 
وكان على هؤلاء الأمراء فى مقابل هذا الإقطاع أن 
يتعهدوا بحفظ الأمن والاستقرار فى مناطقهم» وكانوا 
مسكولين عن هذا كله أمام السلطان مباشرة» وقد 
انتشرت الإقطاعيات خاصة بعد. وفاة السلطان ملكشاه 
ابن ألب ارسلان فى سنة 5/26 ه وما ترشب على ذلك 
من تصدع الدولة السلجوقية» وانقسام السلاجقة على 
أنفسهم» فاستقل كل أمير فى مقاطعته وعمل كل 
واحد منهم على توسيع منطقة نفوذه على حساب 
القوى المجاورة وضمها إلى بلاده . ش 

وكان هؤلاء الأتابكة فى الواقع هم أصحاب النقوذ 
الفعلى فى البلاد التى يعهد إليهم حكمهاء فقد خول 
إليهم من السلطات ما جعلهم فى الغالب مستقلين 
عن الحكومة المركزية» ومعظم مؤسسى الأتابكياثت 
هم من المماليك الذين جلبوا من بلاد القفجاق وتولوا 
مناصب كبيرة فى الجيش والبلاط» بفضل ما كانوا 
يتمتعون بهء من كفاءة ومقسدرة عسكرية, والواقع أن 
نظام الأتابكيات هذا رفع عن الحكومة المركزية بعض 
المتاعب الإدارية والحربية نظرًا لما كانت تتمتع به من 
استقلال فى تنظيم أحوالهاء والدفاع عن حدودهاء 
كما أنها كانت تتحمل عبء الدفاع عن الثغور العربية 
الإسلامية وحمايتها من أى غزو خارجى. 

ومن أشهر الأتابكيات فى العصر السلجوقى: 
أتابكية المنوصل ( 57١‏ ه- ١57.ه‏ ) وأتابكية 


الأتابكسية ( مدرسة.).. 


خوارزم ( 540 778 ها) وأتابكية فارس (/491 - 
9 ) وأتابكية أرمينية ( 597 5 10 ) وأتابكية فار 
مت ها). 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية ‏ د. رشيد 
عبد الله الجميلى» مكتبة المعارف» الرباط» الطبعة 
الأولى كه ١‏ / 314 19"؟). 1 

« الأتابكية ( مدرسة . ):(١75ه‏ ): 

ذكرها النعيمى فى المدارس الشافعية بدمشق 
(النذارس /١‏ 174 ) أوقفتها تركان خاتون» أخت 
أرسلان أتابك؛ وزوج الأشرف موسى» وابئة الملك 
عر الدين:مسعود بن زنكى» وقد توفيت الواقفة سنة 
١ه‏ ووُفلت بمدرستها فى الصالحية التى أوقفتها 
مدرسة للشافعية ليلة وفاتها:: 1 

(ذيل الروضتين / 177 والعبر 778/9 ). 

وتقع المدرسة المذكورة شرق دار العحديث الأشرفية 
بالصالحية: فى جادةٌ بين المدارضش» مقابل | إعدادية 
ميحمل اليه م اليوم . 

وذكر الشيخ بدرإن أن الخراب زحف عليهاء 
فتناولتها أيدى المختلسين؛ وحوّل جانب منها إلى 
مسجل يسميه النداس ١‏ الثابتية ؛ مثل جامع زيد بن 
ثابت: ١‏ 

وفى سنة 117”74هء كان فيها خمس غرف أرضية» 
يدرس فيها ستة طلاب فقط؛ وكان لديم 
أمين الكردى . 1 

وقد سترت واجهتها بتشور وخوانيت» وأذيل الجدار 
الذى كان بين الحرم وإلقبة» واللى كان فيه الباب» 
ودرس القبرء وجُعلت القبة مع الحرم حرمنا واحدًا 
للصلاة ثم سقط قسم من القبة؛ فاسّبدل بها سقف 
من حشب وطين. 


يقول المؤلف: والمدرسة اليوم»؛ مسجد لطيف يُنزل 
إليه ببضع درجات» وعلى يمين النازل'١‏ بائع فلافل 4 
حل محل التثوره وللمدرسة مقلنة مربعة من الآجره 
وما تزال واجهتها بحالة سنليمة» إذا ما قيست بباقى 
آثار الصالحية التى اندثرت أو اغتصبت: 

( أنظر: الدارس /١‏ 179» ومخطط الصّالحية / 
5 والإربلى / 5لا فابن شداد / ا اا 
/ 188 وغيرها) . ١‏ 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى؛ دار الطباع» 
دمشق» الطبعة الأولى ١٠151ه-1985م/‏ 91 ). 

ذلك كان وما لحال المدرسسة الأتابكية اليوم» أما 
حالها قديمًا فنعرفه من وصف ابن طؤلون لها فى 
قلائده حيث يقول : 

دن دده لطر لان اع ما ال 
بشباك غبربى يطل على طريق غير نافل آذ إلى نهر 
يزيد؛ وباب قبالة هذا الشباك من الغرب لتربة الواقفة 
(يغلق المحقق هناء هامش ”7؛ بقوله: أزيل مدل 
أربعين سنة الجدار الذى بين الخرم والقبة والذى كان 
فيه الباب ودرس القبر وجعلت مع الحزم حرمًا واحدًا 
للصلاة» ولهذه التربة خمسة شبابيك.اثنان جهة 
القبلة» وواحد جهة الغرب وهذه الثلائة مسدودة واثنان 
من جهة الشمال يطلان على ساحة المدرسة لا يزالان 
مفتوحين » وأعلى القبة.سقط ووضع مكانه سقف من 
حشت ), : 

وتعود. لوصف 5 5 للمدرسة : يسول ! ولهذا 
الحرم 'ثلائة أبواب أوسطها كبير؛ قدامها صحن لطيف 
يصعد من باب فى غربيه إلى مثذنة لهناء كك 
نجهة الغرب ساحة بها بير ماء : 

(يقول المحقق مصححًا : الواقع أن هده الساحة من 


الأتابكسية (مدرسة.)... 


كخم ممم ممم ً[ًككًكظكظكظكال0 وة0ة0ا0ا0ااااا 0000000000 


جهة الشرق لا الغرب ) وفى قيليها شباكان تتربة 
الواقفة وكذا قى شمالها ( الذى فى شمالى هذه 
الساحة ثلاثة شبابيك تطل على الطريق ولكنها اليوم 
مسدودة لأن جميع الجبهة الشمالية أنشىء أمامها 
حواتيت عدا بايها الجميل» ومن الراجخ أن هذه 
الجيهة المستورة من أجمل الجبهات الأبوبية ) وفى 
قرنتها بين الشرق والشمال باب ( لا يزال ظاهوًا مسدودًا 
فى زاوبتها الشرقية قية الشمائية ) يذهب منه إلى قاعة 
معدة للمدرس » والآن ساكن بها البواب.» وهى قاعة 
معظمة مركبة على نهر يزيد » وشمالى أيواب الحرم 
ياب المدرسة المذكورة وهو مقنطر يحجر أسود وأبيض 
مدر اموي و ار / 
م 143 ). 
أما عن المدرسين بالأنابكية فقد قال العز الحلبى 
أول من درس بها تاج الدين أبو بكر بن طالب المعروف 
بالاسكندرى وبالشحرور» ولم يزل بها إلى أن توقى . 
وذكر بها الدرس نجم الدين إسماعيل المعروف 
بالماردانى, وهو مستمر بها إلى آخر سنة أربع وسيعين 
وستمائة . انتهى . 
ويحصى صباحب القلائد المدرسين بالأتابكية» 
وهم بالترتيب التالى : 
صفى الدين الأزموى» أحمد بن صصرى؛ جمال 
السين الزرعى؛ إسماعيل ين جهبل» ابن جملة؛ اين 
المجد؛ صدر الدين القزويتى: تقى الدين السبكى» 
بهاء الدين السبكى».ولى الدين أبو ذر السبكى » عمر 
الملحى » بدر الدين السبكىء؛ محمد ين الجزرى: 
الشهاب أحمد بن حجى » شمس الدين الإخنائى» 
نور الدين بن قوام » علاء الدين بن سلام» الشهاب 
أحمد الدلجى» وأحمد الجزرى . 


لبد اير ارت الم الح لما 
طولون الصالحى _بتحقيق محمد أحمد دهمان /١‏ 
153 -كقما» انظر أيضًا الدارس فى تاريخ المدامس 
لعيد القسادر بن محمد التعيمى ‏ عنى بنشره وتحقيقه 
جعفر الحسنى /7١‏ 27784 

* أتابكية الموصل ( 14160151 ه ) : 

يرجع الفضل فى تأسيس أتابكية الموصل إلى عماد 
'الدين زنكى بن قسيم الدولة آق ستقر عبد اللهء وذلك 
حين ولاه السلطان محمود بن محمد ملكشاه ولاية 
الموصل وأعماله فى رمضان من سنة 517١‏ ه. وعهد 
إليه بتربية ولديه الب اوسلان وفرو شاه وجعله أتابكا 
لهما فعرف ععماد الدين يذلك بالأتابك زتكى » وهؤلاء 
هم أتابكة الموصل مرتّبين وما لتواريخ حكمهم: 

عماد الدين زنكى بن قسيم الدولة آقسنقر: ١01ه-‏ 
ها 

سيف الدين غازى الأول: 451ه 04144 ه. 

قطب الدين مودود: 54 82:85-868ه 

سيف الدين غازى الثانى: 81/586586 ه. 

عز الدين مسعود: 4ه 

نور الدين أرسلان شاه الأول : 084-/01ه . 

القاهر عز الدين مسعود الثاني : 530-757 ه. 

تور الدين أرسلان شاه الثاتى : 737216ه. 

ناصر الدين محمود: 311-515 ه. 

( دراسات فى تاريخ الخلاقة العياسية د. رشيد 
عبد الله اللجميلى / 2715-1517 . 

#الإتباع: 

تنقل إليك فيما يلى طرقا من مقدمة ١‏ الإتباع » لأفى 

الطيب ‏ يقول المحقق الدكتور عر الدين التتوخحى: 


الإتبساع 


أما بعد قإن علماء العربية قد اختلفوا فى ( الإتباع )2 
وتعريفه وتصنيفه» والتبست على بعضهم حقيقته 
فجعله من باب الإيدال: ويقرب ذلك من الصدق إذا 
ما اتفقت المخارج أو تدانت؛ وتبعد الكلمتان عن 
الإتباع بتباعد مخرجيهما قلةٌ أو كثرة» ولعل من أوجز 
ما عرّقوهبه» وإن لم يكن جامعاء قول صاحب 
المجمل أبى الحسين أحمدبن فارس فى كتابه فقه 
اللغة: 8 وللعرب الإتباع + وهو أن تتيع الكلمة الكلمة 
على وزنها ورويّها [شباعًا وتوكيدً! » أى أن يتبع الثافى 
الأول على وزنه وريه كقولهم: حسن يسن» فهما 
على وزن واحد» ورويّهما نون مقيدة . 

ومن العلساء من أجمل القول فى الإتباع كابن 
قارس » ومنهم من فصل كشيخنا أبى الطيب فإن فى 
كتابه هذا( يقصد كتاب الإتباع ) قصل الخطاب» 
وتمحن ترى أقرب للوضوح والصواب أن نذهب مذهب 
شيخنا المصنف فى تقسيم.الإتباع فنقول: إن الإتباع 
يكون فى الأسماء وفى الأفعال» والإتباع الإسمى 
قسمان: إما أن يكون التابع متصلاً بالمتبوع ويمعتاه» 
أو ليس له معتى؛ ثم لا يجىء مفردًا وهو نوعان: توج 
يجىء التابع قيه بلفظ واحد بعد المتبسوع نحو: حسن 
يسن وحارٌ يار» وتوع بيجىء» فيه لفظان بعد المتبوع 
نحو: حسن بسن قسن» وسايخ ملبخ مسيخ» ويكثر 
أن تكون الكلمة التابعة مبدوءة بميم نحو صقر مقر» 
وشذر مذرء وهياط ومياط . 

وإما أن يكون التابع متصلا بالمتبوع وله معنّى» ولا 
يجىء أيضًا مفردًا كما هو فى القسم الأول نحو: 
عطشات تطشان وشيطان ليطان» والإتباع الفعلى ما 
كانالتابع فيه متفصلا من المتبوع بواو العطف»ء كما 
١ '‏ هو رأى شيخدا المصنفء والأفعال فى هلا القسم 
الثانى قد تكون ظاهرة ويلفظ واحد نحو: عبس وبسر» 


وماله عام وآم (أى هلكت ماشيته فاشتهى اللبن» 
وماثت آمرأته قأصبح أيّماء وهو دعاء عليه ) وحياك الله 
وبياك ! وقد تكون مقدرة كالمصادر التى قدرت آفعالها 
نحو: فَيِحًا له وسقحَاء وبُعدًا وسحقّاء وجدمًا وعقراء 
وجوعًا وئوعًا ١‏ وذكر غير سيبويه: جوسًا وجودًا فى 
معنى ( جوعًا ) ( وجاء قى المخصص بعد هذا ؟١/‏ 
ع ١‏ ومن اناس من يقول هو إتباع ) وقد ييجىء 
الإتباع الفعلى بلفظين تسابعين تحو: لا يارك الله فى 
الشعوبى ولا تارك ولادارك 1 . 

ومن هذا الإتباع الفعلى قى المصادر المنصوية 
بأفعال مقدرة ما أنشده أبو العياس المبرد ليزيد 


المهلبى : 
لاتخالىإنغيت أنتتناسا 0 

ك: ولا إن وصلتتا أن نبلا 
إن تغيبى عنسا فسقيا ورا 

أوتحلى قينا فأهلاً وسهلا ! 


أما( التوكيد ) الذى يجىء فيه التابع مؤكدًا بمعناه 
للمتبوع » فهو ما جاء قى مجالس ثعلب /١(‏ 97) 
(وانظر المزهر /١‏ 416 2 : أخيرتا محمد» حدثنا أبو 
العباس قال قال ابن الأعرابى : سألت العربه: أى 
شىء معنى شيطان ليطان؟ فقالوا: شىء تيد به كلامنا 
أى نشد ويستعمل التوكيد منفروًا» ويستغنى فيه 
التابع عن متبوصه نحوة قسيم وسيم » فلك أن تقول : 
هذا الفتى قسيم الوجه ؛ وذاك وسيم الوجه» وليس من 
شرط التأكيد آن يكون السابع على زئة المتبوع كقولك 
لمن تحبه : أنا لك أبدّا سرمدًا . 

وهذا التصنيف الذى ضتفتاه على رأى من يفرق بين 
الإتباع والتوكيد: ومنهم من لا يرق بينهما كاين 
الدّهان فى الغرة فى باب التوكين ( المزهر /١‏ 5؟4 ) 


الإتتباع 


حيث يقول: منه سم يسمى الإتباع نحو عطشان؛ 
نطشان؛ وهو داخل فى حكم التوكيد عند الأكثرء 
والدليل على ذلك كونه توكيدًا للأول ( المتبوع ) غير 
مبين معنى بنفسه عن نفسه كأكتع وأبصع مع أجمع ؛ 
فكما لا ينطق بأكتع بغير أجمع» فكذلك هذه الألفاظ 
مع ما قبلها ... والذى عندى أن هذه الألفاظ تدخل 
فى باب التوكيد بالتكرار نحو: رأيت زيدًا زيدّاء ورأيت 
رجلا رجلاء وإنما غير منها حرف واحد لما يجيئون 
فى أكثر كلامهم بالتكرار إرء ويدل على ذلك أنه إنما كير 
فى (أجمع وأكتع ) العين» وهنا كررت العين واللام فى 
نخسن بسن وشيطان ليطان. 

والذين يفرقرن بين التوكيد والإتباع يقولون : الإتباع 
من هذه الألفاظ مالم يحسن فيه واو نحو حسن بسن 
وقببح شقيح» والتأكيد يحسن فيه الواونحو: حل 
وبل» وهو من قؤل العباس بن عبد المطلب فى زمزم : 
هى لشارب حل وبل قال أبو عبيد فى غغريب 
الحديث: ويقبال إنه إتباع؛ وليس هو عندى كذلك 
لمكان الواو: وأخبرنى الأصمعى عن المعتمسر بن 
سليمان إنه قال : ( بل ) هو مباح بلغة حميرء قال 
ويقالٍ : ( بل ) شفاء؛ من قولهم : بل المرجل من 
مرضه وأبل ؛ : إذا برأء التهى كلام أبى عبيد . 

.)4١١ /١ (المزهر‎ 

25225 الكاتبون فى الإتباع : إن كثييوا‎ ٠ 
يغفلوا بحث الإتباع فى.كتبهم اللغوية  ومنهم من أفرد‎ 
ه ) فى جمهرته فقد‎ 1١171" ( له بايًا خخاصًا كابن.دريد‎ 
عقد لهفيها ( ناب جمهر الإتباع ) وعقد له أبنو عبيد‎ 
بابًا فى الغريب المصئّف ؛ وأبو على القالى‎ ) ١ 
(-955؟) فى أماليه ( 7/ 708 ) والجلال السيوطى‎ 
وابن سبيده (-458 ه ) فى‎ ) 2١4 /1( فى مسزهره‎ 
1 . .258./1١5( مخطصة‎ 


لتمآا: 


ومن علماء اللغة من جاء بألفاظ من الإتباع وشرحها 
كأيق العباس ثعلب (-41؟ ) فى مجالسه ( مجالس 
ثعلب 1١17068707 /١‏ ) وفنهم من ذكسر 
الإتباع وأتى له بأمثلمة كإسحاق بن إبراهيم الفارابى 
(:ه* ه )فى ديوان الأدب» والحسن بن بشر 
الأسدى الأمدى ( 7/١‏ ) واين الدهان فى الغرة» 
وأحمد بن فارس فى فقه اللغة؛ والفخسر البرازى 
والسبكى فى منهاج البيضاوى» والتساج القيسى 
المعنروف بابن مكتوم فى تذكرته» ومن المتأخرين 
أحمد فارس فى سر الليال وغيرهم . 

ومنهم من أفرد بحث الإتباع يكتاب خاص» فعل 
شيخنا أبى الطيب فى كتاب الإتباع» كصاحب فقه 
اللغة أحمد بن فارس فقد جاء فى المزهر. والبخية أن له 
كتاب الإتباع والمزاوجة». حذا.فيه حذو أبى الطيب فى 
تسرتيبه على حروف المعجم» واختصره الجلال 
السيوطى وزاد عليه ما فات ابن فارسن فى كتاب لطيف 
سماه ( الإلماع فى الإتباع ) . 

وهتنالك ألفاظ من الإتباع منشورة فى معظم كتب 
'اللغة كالجمهرة والمحكم والعباب والصحاح واللسان 
وغيرها يرجع إليها فى معانى هذه الألفاظ . 

( كتاب الإتباع.للإمام أبى الطيب عبد الواحد بن 
على اللغوى الحلبى ‏ حققه وشرحه وقدم له عز الدين 
التتوحمى» مطبوعاث مجمع اللغة العربية بدمشق 
دمشق 1149ه-1931م/ 11-37). 

قالت المؤلفة: أفرد الميدانى صاحب كتاب الأمثال 
فى الإتباع والمزاوجة » فى كتابه الموسوم 
بالسامى فى الأسامى نشره د. محمد موسى هئداوى 
(النسخة التى عندى بدو تاريخ ) ص 7١-814‏ 
رتبه على حروف المعجم بالنسبة لأواخر الكلمات 


بايًا يا بعنوان 7 م 


الإثباع 


فبيدأ بالباء مثلا فيسوق هذه الأمثلة التى تنتهى بحرف 
الباء: فلان ساغب لاغب» حريبٌ سليبٌ هياب 
خياب » الخ ثم ينتقل إلى حرف التاء فيسوق 
الكلمات التى تنتهى بهذا الحرف نحو إنه ١‏ لمغفت 
يلفنت» وامرأة ة فوت لفوت» ومكندا إلى أن يتف 
إلى حرف الياء نحو 30 شقئ لق ؟. 


كذلك يفرد الشيخ عبد الرحمن بن عيسى الهمذانى 
فصلا عن الإتباع ويسوق عددًا من الأمثلة نحو حقير 
نقيرء فقير وقير» ضائع سائغ ... إلخ» انظر الألفاظ 
الكتابية تعسبد الرحمن بن عيسى الهمذانى الكائب. 
طدار المسلم/ 7715-9١‏ . 


عونا أن بمو كاج نايع لرعنلم جاخ ختعولون ديار : 
د ع موود مو : 


كارالا أَرنخوار العلل مود 


ال الإوغينا زلسبالو' ما َي و وقامنا 
هراما جيه نا مزالانتاج عايرس ال دف ون رارحأ 


علا زرف تكلا الما امم 


عياش روزؤكك بالود ول 


عز اس حلي التي َالقو عله حمسا جو الوكبل 5 
#بنب الاتاع ابني وَل ليث 

فالا نمز نقُوك لوث رت صِفهٍ النوه بره يداد رومن 

ملزرواة فلأ دقان دللإجثر ست 


ونا 48 أبدمزعيصلة واشيكة أةسدي برا 
لاط والار طوإنجَاع وفؤكظق لوسك وأهلااؤجنام* 1 
وَلنسْزفاهًا اام لأسا إِنْمَاع عل ساعن ١‏ 
ع مر وتو ى يكلو زكرن زاب فك قبل ,تل 

بعراوْنس تر ىاج رباعم ونزووهرااللنك د 
7 قشل أ لعو : ابنأ غطتتة بيوياخام طلغ 
0 دين سك قروقل تدذ ا 


و 


"'ث علرهن الروانة 5 2-5 د النش لز اماد كوريجقٌ 


ممم 5 


(]«الصورة الأولى من كتاب ,الاثباع وفيها بقبة الخطية” 


0 0 


د 


كمع وردنا أولاسَادٌ واكطلة 21615 م 
بوب لاوتتاع الزواوله الئل 
ل الوص بها سكا الخرة' وقاانو برت ثب ؤأس يليك 
نما بنك شين را هبش شم ربعا ناش 
ذل الا كا زوع ك اش خلاو شير وكير وفرالذوا9ة 
و 30 لجرا ترط بتاع وائمَامُومًا لاسا يفده 
وعجداتع نكل رسي وعَوْ أن اوحلِمىوم 
باب التركدالوليله القن 
هال ماله كاني عمل قلالاوع العا لاتق 
عي تاذ اشل لدلوم زكرن اولان ريك يكيان 
َالأخازإنزيمان امرأثه والعغماتانزئ فكت يله متيام 
ااي نيما وامواك غم أي وشدغعة ]انل بقلل 
ملا ؟أم عام ونُيَارمالة عازتنال ُعرلعن 
اشر وغا بولقلا اَل أيه بياج 
زافق مجكاة وََايرك لشن ميكل 


“ررم عيرم 2م د تاوت 2 10 
وُمَوَنشئق ونقا جع به مزحَسّله و مث وَعَبرلة أؤهن 


وعرهرّافشيجط مقرل الاجز 
4 هيا 


: تدل هذه الصورة وما يليها على طريقة تأليف الكتاب‎ ),( ٠ 
باب الإتباع الذي أرله العين ملا ء ثم بإب التوكيدة‎ 


الانباع 


»*الاتباع: 
التعريف بهلغة 1 
تبع الشىء تبعا وتباعا فى الأفعال؛ وتبعت الشىء 
تبوعا سرت فى أثرهء واتبعه وأتبعه وتتبعه قفاه وتطلبه 
متبعا له وكذلك تتيعه وتتبعته تتبعا» والتابع التالى» 
والاتباع أن يسير الرجل وأنت تسير وراءه» واتبع القرآن 
اثتم به وعمل بما فيه . 
وهولا يخرج فى استعمالات الأصوليين والفقهاء 
عن هذا المعنى» قال الآمدى: أتباع القول هو امتثاله 
ا الذى اقتضاه القرل» لاقع فى الفعل هو 
0 1 ه). 


وقال الغزالى: : الاباع هو قبول قول د بحجة ., 


( المستصفر للغزالى شرح مسلمء الطبععة الأولى 

بالمطبعة الأميرية ببولاق مصر سنة ١91‏ ه). 
ثباع الشريعة ش 

قال تعالى لنبيه يكلُ: « ثم جعلناك على شريعة من 
الأسر فايفها ولا تع أشرء السنيق لايَعلمُون » 
[الجائية: 14 ] فقسم الأمريبن الشزيعة التى جعله 
هو سبحانه عليها وأوحى إليه العمل بها وأمر الأمة بها 
وبين أتباع أهواء الذين لا يعلمون فأمر بالأولك ونهى عن 
الثانى» وقال تعالى : 9 البعواما أنزل إليكُم من ربكم 
ولا تتبعوا مِنْ نه أولياء قليلاً ها تذكرون 4[ الأعراف: 
7 

فأمر باتباع المنزل منه خاصةء وأعلم أن من اتبع 
غيره فقد اتبع من دونه أولياء. 

( أعلام الموقعين لابن القيم /١‏ 154 إدارة الطباعة 
المنيرية). 


اب اعالمستفتى . 

قال الآأمدى: المستفتى إما أن يكون عالمًا قد بلغ 
رتبة الاجتهاد أو لم يكن كذلك فإن كان الأؤل قد 
اجتهد فى المسألة وأداه اجتهاده إلى حكم من الأحكام 
فلا خلاف فى امتتاع اتباعه لغيره د أداه 
إليه اجتهاده . ١‏ 

وذكر أن الراجح عنده عدم السجواز» وإن لم يكن من 
أهل الاجتهاد فلا يخلو إما أن يكون عاميا صرفاء لم 
يحصل له شىء من العلوم التى يرقئ يها إلى رتبة 
الاجتهاد أو إنه قد ترقى عن رتّبة إلعامة بتحصيل يعض 
العلوم المعتبرة فى رتبة الاجتهادء قإن كان الأول فقد 
اخختلف فى جواز اتباعه يول المقتى والصحيح أن 
واجبه اتباع قول المفتى» وإن كان الثانى فقد تردد 
أيضًا فيه» والصحيح أن حكمة سحكم العامى . 

( اللإحكام فى أصول الأحكام للآمدى غ/ 8لا؟ وما. 
يعدهكء الطبعة السابقة ) . 

وقال الغزالى : العامى يجب عليه الاستفتاء واتباع 
العلماء وتكليفه طلب رتبة الاجتهاد محال لأنه يؤدى 
إلى أن ينقطع الحرث والنسل وتعطل الحرف والصنائع 
ويؤدى إلى خراب الدنيا لو اشتغل الداس يجملتهم 
لطلب العلم وقد وجب على العامى ما أفتى به المفتى 
بدليل الإجماع كما وجب على الحاكم قبول قول 
الشهود؛ وذلك عند ظن الصدق والظن معلوم» 
ووجوب الحكم عند الظن معلوم وقال يجب على 
العوام اتباع المفتى إذ دل الإجماع على وجوب اتباع 
العامى لمقتيه . 

0 للغزالى /١‏ 210817 784 الطبعسة 

ابقة). 


وقال ابن حزم : إن الرسول ول إذ أمر باتباع سنن 


النباع 


الخلفاء الراشدين» يكون قد أمر باتباعهم فى اقتدائهم 
.لسنته» وبهذا نقول» فمبن كان متبعا لهم فليتبعهم فى 
.هذا إلذى اتفقوا عليه من ترك التقليد وفيما أجمعوا 
.عليه من اتباع سنن النبى ك. . . 
٠‏ (الإحكام فى أصول الأحكام لابن حزم 5/ 74 
مطبعة السعادة بمصر الطبعة الأولى سنة 54 ١1"‏ ه ). 

وقال: إنما نحسرم اتباع من دون النبى تكله بغير دليل 
فوجب اتباع من قام الدليل على اتباعه . 

. (الإحكام لابن حم 7٠١ /١‏ الطبعة السابقة ). 

وقال ليس من اع سول له متلق له فل 
ما أمره الله تعالى به . 
٠‏ (المحلى لابن حزم الظاهري 7١/١‏ مسألة ٠١‏ 
إدارة لطا لمر مي لوقي لمر ا 
ولاه ). 

اتبساع السواد الأعظم 

قال الغزالى : متبع السواد الأعظم ليس بمقلد بل 
علم بقسول الرنسول #َكُ وجوب اتباعه لقسول رسول الله 
كي : ١‏ عليك بالسواد الأعظم » . 
و7 من سسره أن يسكن بحبوحة الجئة فليلزم 
العا را لالت اراس وتران لكين 
أبعد » وذلك قبول قول بحجة . 

.)788 /١7 المستصفى‎ ( 

وقال ابن حزم الظاهرى: عليكم بالسواد الأعظمء 
رواية لاتصح وخب لم يخسرجه ألحد ممن اشترط 
الصحيح . 

الج برسي / 5 
.)51١‏ 

الفرق بين التقليد والاتباع 
أكثر الأصنوليين على أن الاتباع هو التقليد وعرفوا 


التقليد بأنه « العمل بقول الغير من غير حجة ملزمة 1. 
( الإحكام للآمدى 4/ 7917 الطبعة السابقة ) . 


.. وقال ابسن حزم الظاهرى : أما من اعتقد قولا بغير 
ا:جتهاد أصلا لكن اتباعا لمن نشأ بينهم فهو مقلد 
مذموم بيقين أصاب أو أخطأ ران لا 
عاض لله تعالى بعز وجل بذلك» اد 
حيث أمر من اتباع النصوص . 

( الأحكام لابن حزم 4/ 1714 'الطبعة السابقة ). 

وقد فرق ابن القيم بينهما فقسال ردااعلى من يقول 
بتقليد الأثمة: وان مقلديهم على هدى قطعا لأنهم 
سالكون خلفهم ١‏ وسلوكهم خلفهم مبطل لتقليدهم 
لهم قطعا فإن طريقتهم كانت اتباع الحجة والنهى عن 
تقليدهم» فمن ترك الحجة وارتكب ما نهوا عله ونهى 
الله ورسوله عنه قبلهم فليس على طريقتهم وهو من 
المخالفين لهمء وإنما يكون على طريقتهم من اتبع 
الحجة وانقاد للدليل ولم يتخذ رجلا بعينه سوى 
الرسول ك4 يجعله مختازا على الكتاب والسنة 
يعرضهما على قوله وبهذا يظهر بطلان قول من فهنم أن 
التقليد اتباع؛ بل هو مخالف للاتباع» وقد فرق الله 
ورسوله وأهل العلم بينهما كما فرقت الحقائق بينهما 
فإن الاتباع سلوك طبريق المتبع والإتيان بمثل منا أتى 
به, 2 

( أعلام المسوقعين لابن القيم ”/ 11١١‏ الطبعة 
السابقة) . 

وقال أبو عبد الله بن خمواز منداد البصرى المالكى : 
التقلييد؛ معناه فى الشرع الرجموع إلى قول لا حجة 
لقائله عليه » وذلك ممنوع منه فى الشريعة» والاتباع ما 


يقال كل جب الله قزلة مو غير أن بت مليف 


3 بفف 


الالبساع 
قبوله بدليل يوجب ذلك فأنت مقلده والتقليد فى دين 
الله غير صحيح وكل من أوجبم الدليل عليك اتباع 
قوله فأنت متبعه والاتباع فى الدين سائغ والتقليد 
( المزجع السابق 9/ 107 ). ١‏ 
وللعلماء فى التقليد والأخحذ به لغير المجتهد 
خلاف. 7 0 

اتباع المأموم للإمام: انظر : الإمام . 

( موسوعة.جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامن 7'/ 
18-5). 

ويفرد الإمام الفيروزابادى فى بصائره بضيرة فى 
الاتباع ( رقم 7١0‏ ) كما ورد فى القرآن الكريم يقول 
يهان 00 0 

وقد ورد فى التنزيل على سبعة أوجه : 

الأول : بمعنى الصحبة: #8 هل أتبعك على أن 
تعلمن ©[ الكهف: 5]أى أصحبكء « واتَبِعك 
الأردلُونَ 4[ الشعراء : ١١١‏ ] أى صحبك . 

الثانى : بمعنى الاقتداء والمتابعة: « اتَبِعُوا من لا 
يسألكم أجرًا 4 1 يس : ١؟‏ ] اقتدوا به . 

الشالث: بمعنى الثبات والاستقامة: « اتَبع ملة 
إبراهييم حنيقًا 14 النحل: 117 ] أى دم واثبست 
الرابع : بمعنى الاختيار والموافقة : 8# ويتبع غير 
سبيل المؤمنين *1[ النساء : ١١18‏ ]. 
الخامس: بمعنى العمل: « واتَبعُوا ما تتلوا 


الاين على ملك سليمان 14 الإقرا: 0 “1 ]أ 


عملوا به . 
السادس : بمعنى اوعدن الكعبة؛ أو إلى بيت 


أتباع أتباع التابعيين 


المقدس فى الصلاة 8 ما تبعوا قبلتك وما أنث بتابع. 
قبلتهم 14 البقرة : ١40‏ ]. 

السابع: بمعنى الطاعة « لاتبعتم الشيطان إلا 
قليلاً14 النساء: 67 ] أى لأطعتم . 

والمادة موضوعة للقفوء تبعه واتبعه ى قفا أثره» 
وذلك تارة بالجسم » وتارة بالارتسام (أى قبول الرسم 
بمعنى الأمر وامتثاله ) والائتمار» وعلى ذلك قوله 
تعالى : ف فمن تبع هداى 14 البقرة: 8" ] ويقنال 
أتبعه إذا لحقه؛ كقولهتعالى 8 فأتبعوهم مشرقين» 
[ الشبراء: 1 ] ويقال: أتبع فلان بعلىء أى أحيل 
عليه .ونع كانوا رءوسّاء سموا بذلك لاتباع بعضهم 
بعضا فى الرياسة والسياسة» والتبّع : الل . والمتبع 
من البهائم : التى يتبعها ولدهاء والتبيع خص بولد 
البقرة إذا اتبع أمه . 

( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى - تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ 44 »٠٠١ ١‏ انظر أيضَا 
منتخب قرة العيون السواظر فى الوجوه والنظائر في 
القرآن الكريم لابن الجوزى - تمحقيق ودراسة محمد 
السيد الصفطاوى» د . فؤاد عبد المتعم أحمد/ 
0 

' انظر: التقليد. 
* أتباع أتباع التابعين : ' 

تان اشع بدالرمات فا الوا من هذه 
الطبقة أحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهويه» ويحبي 
ابن معين ‏ والترمذىء وابن ماجه القزوينى» وأحمد 
ابن خليل بن خرب» وأبو الحسن الدارقطى» وأبو 
بكر البيهقى» وابن الجوزى البغدادىء والبخارى, 
ومسلم ابن حجاج» وأبو شعيب النسائى» وأبو داود 
السجستانى . 

. ( المبتكر الجدامع لكتابى ١‏ المختصر والمعتصر » 


فى علوم الأثر عبد الوهاب عبد اللطيف / 917 ), 


اتباع الأثر فى رحلة حجر 


* اتباع الأثر فى رحلة ابن حجر : 

اتباع الأثر فى رحلة ابن حجر هو شهاب الدين أبو 
العسقلانى الحافظ قاضى القضاة بمصر المتوفى سنة 
67 أثنتين وخمسين وثمانماثة .. 

(إيضاح 1/١‏ 0 
» أتباع التأبعين : 


تابع التابعين هو 9 من لقى التابعى مؤمنا بالنبى و8 


ومات على الإسلام » والقؤل فيه كالقول فى تعريف 
الصمحابى» ومن هذه الطبقضة الإمام مالك والإسام 
الشافعى » أما أبو حنيفة فهو من التابعين على الأصح 
لأنه لقى من الصحابة : عبدالله بن أئيس » وعبد الله بن 
جزء الزييدى» وأنس بن مالك» وجابر بن عبد الله » 
وعائشة بنث عجرد» وروى عنهم . وأما الإمام أحمد 
أبن حنبل فإنه من الطبقة التى تلى هذه الطبقة وهى تبع 
أتباع التابعين» لأن عصر طبقة أتباع التابعين انتهى 
بعام عشرين بعد المائة» وابن حنبل توفى سنة إحدى 
وأربعين ومائتين ( 74١‏ ). 

وهذه الطبقة ثلاث طبقات؛» قال السخاوى: «١‏ وكان 
آخمر من كان من أتباع التابعين من يقبل قوله. من 
عاش إلى حدود العشرين والمائتين» وفى هذا الوقت 


ظهرت البدع ظهورا فاشيّاء وأطلقت المعتزلة ألسنتها» 


ورفعت الفلاسفة رعوسها ؟. 

وفضل طبقة أتباع التنابعين منصوص عليه فى 
الحديث: ثم الذين يلونهم » ثم الذين يلونهم » وفى 
الحديث: ١‏ ثم طوبى لمن رأى من رأى من رآنى وآمن 
بى ؟. 

وهم الذين قاموا بتدوين السنة وجمعها وحفظها 
فكانوا خيار مْن خخلف التابعين. 1 


7 


أتباع التابعين 


من أتباع التابعين: عبد الملك بن جريج؛ الإمام 
مالك سفيان الثورى» سقفيان بن عبينة» عبد الله ين 
لهيغة» محمد بن إسحاقء» الليث بن سعد الإمام 
الشافعى» حمزة بن عبد الله» حمزة بن محمد 
الأسلمى» محمد بن السائب الكلبى» محمد بن 
سعيد المصلوب» زياد بن محمد الأنصارى» مقاتل 
أبن سليمان» حمزة بن نجيح» محمد بن زيساد 
اليشكرى » حمزة بن أبى حمزة الجزرى . 

» المختصر والمعتصر‎ ١ المبتكر الجامع لكتابى‎ ١ 
60 / ف على الاثر جاتناب جداللطت‎ 
.)01١ 

وقد أوردنا لك مشاهير أتباع التابعين الذين لقوا 
التابعين وكانوا مستوطنين الممديئة المنورة» ومكة 
المكرمة؛ والبصرة» وإلكوفة» والشام» ومصر» 
واليمن» وخراسان تحت عناوين هذه البلدان فانظر 

ويفرد الإبام الحاكم النيسابورى فصلا لنوع من أنواح 
علوم الحديث هو معرفة أتباع التابعين يقول فيه : 

فإن غلط من لا يعسرفهم يعظم أن يعدّهم الطبقة 
الرابعة أو لا يميز فيجعل بعضهم من التابعين» وقد 
ذكرهم رسول الله 6 . 

أخبرنا أبو الحسن على بن محمد بن سختويه العدل 
أنا هشام بن على السدوسى أن موسى بن إسماعيل 
حدّئهم حدثنا أبان بن يزيد عن أبى جمرة عن زهدم 
الجرمى عن عمران بسن حصين عن النبى ككلِ قال: 
الخير الناس القرن الذى بُعنت فيهم ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم ثم ينشأ قوم يشهدون ولا يُستشهدون 
ويحلفون ولا يستحلفون ويخونون ولا يُؤتمدون يفشو 
فيهم السْمّن ». 


أتباع التابعين 


دسجي جمدي يد 317 ارسي يموع يدجي 


قال الحاكم : فهذه صفة أتباع التابعين إذ جعلهم 
النبى يك خير الناس بعد الصجابة والتابعين المنتخبين 
وهم الطبقة الثالثة بعد النبى يك وفيهم جماعة من أئمة 
المسلمين وفقهاء الأمصار مثل مالك بن أنس وعبد 
الرحمن بن عمرو الأوزاعى وسفيان بن سعيد الشورى 
وشعبة بن الحجاج العتكى وابن جريج . 

ثم يعدّ أيضًا فيهم جماعة من تلامذة هؤلاء الأئمة 
الذين ذكرناهم مثل يحيى بن سعيد القطان وقد أدرك 
أصحاب أنس» وعبد الله بن المبارك وقد أدرك جماعة 
من التابعين» ومحمد بن الحسن الشيبانى ممن روى 
الموطأ عن مالك وقد أدرك جماعة من التابعين» 
وإبراهيم بن طهمان الزاهد وقد أدرك جماعة من 
التابعين . 

وفى هذه الطبقة جماعة يشتبه على المتعلم أساميهم 
فيتوهمهم من التابعين لنسب يجمعهم أو غير ذلك بما 
يشتبه على غير المتبحرين فى هذا العلم» مثل إبراهيم 
ابن محمد بن سعد بن أبى وقاص ولم يسمع من أحد 
من الصحابة وربما تُسب إلى جه فيتوهمه الواهم أنه 
تابعى» ومنهم الحسين بن على بن الحسين بن على 
ابن أبى طالب رضوان الله عليهم» وهو الذى يعمرك 
بحسين الأصغر الذى يروى عنه عبد الله بن المبارك 
وغيره؛ وربما قسال الراوى عن حسين بن على عن أبيه 
عن النبى وك فيشتبه على من لا يتحقق أنه مسرسل 
ويتوهمه من التابعين وليس كذلك فإن وُلْد على بن 
الحسين زين العابدين منتة منهم حدّثوا: محمل وغبد 
الله وزيد وعمر وحسين وفاطمة وليس فيهم تابعى غير 
محمد وهو أبو جعفر باقر العلوم؛ ومنهم سعيد بن أبى 
خخيرة البصرى كثير الرواية عن الحسن وقد أرسل عن 
سعيد عن أبى هريرة وأنس وإنما يكون بينهما الحسن 


واسراوى عن سعيد داؤد بن أبى هند وهو تتابعى سمع 
من أنس بن مالك فربما خفى عن طالب الحديث 
فيقول هذا شيخ داؤد وعند داؤد عن أنس فلا يُتكر أن 
يكون هذا تأبعيا وليس كذلك فإنه من الأتباع» ومنهم 
سليمان الأحول وهو سليمان بن أبى مسلم المكى 
وربما روى عنه عن ابن عباس فيتامل الراوى حاله 
فيقول هذا كبير وهو خخال عبد الله بن أبى نجيح لا ينكر 
أن يلقى الصحابة وليس ك ذلك فإنه من الأتياع 
ورواياته عن طاؤس عن ابن عباس » ومنهم سليمان بن 
عبد الرحمن الدمشقى وعداده فى المصريين صاحب 
حديث الأضحية كبير السرنٌّ والمحل » روى عنه عمرو 
ابن الحارث وشعبسة والليث وقد قيل عنه عن البراء بن 
عازب» فإذا تأمل الراوى محله وسنه وجلالة الراوة عنه 
لا يستبعد كونه من التابعين وليس كذلك فإن بينه وبين 
البراء عُبيد بن قيرون: ومنهم سليمان بن يسار الذى 
يزوى عنه سليمان بن بلال واين أبى ذئب وهذا شيخ 
من أهل المديئة يقال له صاحب المقصورة» فربما 
خفى على من ليس هذا العلم من صعته ويروى 'رواية 
أتباع التابعين عنه فيتوهمه سليمان بن يسار مولى 
ميمونة سابع الفقهاء السبعة وكان يدخل على أنواج 
النبى يله . . ْ 

قال الحاكم: فقد ذكرنا هذه الأسامى ليُستدل بها 
على جماعة من أتباع التابعين لم نذكرهم ويُعلم بذلك 
أن معرفة الأتباع نوع كبير من هذا العلم . 

( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ التيسابورى ‏ تحقيق لجئة 
إجياء التراث العربى» دار الآفاق الجديدة؛ بيروت» 
الطبعة الرابعة ١4٠+‏ هب ٠198م/‏ 484-47). 


|[ ا أ 


قفا 


اثباع الجنازة 


اثباع السنسة 


* اتباع الجنازة : 
انظر: تشريع الجنازة . 
* الْبَاع النسنة : 

فى باب بعنوان 3 بيان ما ورد عن الصحابة والتابعين 
وتابع التابعين هن بلوغهم الغاية فى اتباع السنة 
واجتئاب البدعة ؟ يقول الشيخ عثمان بن فودى : " 

من آثار الصحابة فى اتباع السئة : 
قال أبو بكر الصديق رضى الله عنه : لست تاركا شيعا 
إن تركت شيًا من أمره أن أزيغ . ْ 

( الحديث أخخرجه البخارى فى صحيحه فى كتاب 
فرض الخمس باب: فرض الخمس 4/ 95ط الشعب 
بلفظ : عن عروة بن الزبير أن عائشة ‏ أم المؤمئين - 
رضئ :الله عنها ‏ أخبرته. أن فاطسة ‏ رضى الله عنها- 
بنت رسول الله يه سألت أبا بكر الصديق بعد وفاة 
رسول الله يل أن يقسم لها ميراثها مما ترك رسول الله 
كل قال : لا نورث ما تركناه فهو صدقة؛ فغضبت 
فاطمة بنت رسول الله يكل فهجرت أبا بكر فلم تزل 
مهاجرته حتى توفيت» وعاشت بعد رسول الله يَككِةِ ستة 
أشهر» قالت: وكانت فاطمة تسأل أبا بكر نصيبها مما 
ترك رسول الله ولِْدُ من خيبر وفدكء وصدقة بالمدينة 
فأبى أبو بكر عليها ذلك وقال: لست تاركًا شيئًا كان 
رسول الله يك يعمل به إلا عملت به ... الحديث ). 

وأخرجه مسلم فى كتاب الجهاد والسير ناب: قول 
النبى يقد : لا نورث ما تركناه فهو صدقة ؛ / ١7/81‏ 
رقم 64 ط الحلبى من رواية عائشة ) . 

وصلئ عمر رضى الله عنه بنذى الحليفة ركعتين 
فقال: أصنع كما رأيت رسول الله يك يصنع ٠‏ . 


"١ كلام‎ 


ولما أذنت قريش لعثمان رضى الله عنه فى الطواف 
بالبيت حين وجهه النبى وَل فى القضية ‏ أبى وقال: ما 
كنت لأفعل حتى يطوف به رسول الله لله . 

وقال على رضى الله عنه : لم أكن أدع سنة رسول الله 
يكل لقول أحد من الناس . 

وقال ابن عباس رضى الله عنهما؛ النظر إلى رجل 
من أهل السنة يدعو إلى السنة وينهى عن البدعة» 
وترك بدعة أفضل من عبادة سنة ( قول ابن عباس رضى 
الله عنهما_النظر إلى رجل ... إلخ , ش 

أخرجه ابن الجوزى فى تلبيس إبليس فى الباب 
الأول : الأمر بلزوم السئة والجماعة/ 8 ط مكتبة 
المتنبى ‏ القاهرة بلفظ » عن ابن عباس رضى الله 
عنهما ‏ قال: النظر إلى الرجل من أهل السنة يدعو 
إلى السنة؛ وينهى عن البدعة ... إلخ و ابن الجوزي 
هو الحافظ الإمام جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن 
بن الجوزى البغدادى المتوفى سئة 091 هء هدية 
العارفين 0/ 57١‏ » الأعلام للزركلى 4/ 49). 

وزثى عبد الله بن عمر رضى الله عنهما يدير ناقته فى 
مكان» فسئل» فقال: لا أدرى إنى رأيت رسول الله يكل 

( انظر الشفا للقاضى عياض 7/ 70 قال ورؤى عبد 
الله بن عمر يدير ناقته ... إلخ والقاضى عياض هو: 
عياض بن موسى بن عياض بن عمر بن موسى القاضى 
أبو الفضل اليحصبى البستى المراكشى ١‏ بضم الميم 
وكسر الكاف وتشديد الراء ؛ المحدث المالكى ولد 
سنة 17 ه وتوفى سنة 5 04 ه من مؤلفاتبه ترتيب 
المدارك وتقريب المسالك لمعرفة مذهب الإمام مالك 
والشفا بتعريف حقوق.المصطفى يكلو ... إلخ» اه 


اتّباع السنة 


هدية العارفين 4/ 2850 وشجرة النور الزكية فى 
طبقات المالكية لابن مخلوف .)١4١ /١‏ 

وكان ابن مسعود رضى الله عنه يقدول: القصد فى 
السِّنةٌ خير من الاجتهاد فى البدعة ( أثر ابن مسعود هذا 
أخرجه الدارمى فى سننه فى باب كراهية أخذ الرأى /١‏ 
1 رقم 777 بلفظ : عن عبد الله بن مسعود قال: 
القصد فى السئة شير ... إلخ). 

وأخرجه الهيثمى فى ممجمسع الزوائد فى كتاب العلم 
باب : ثان منه فى اتباع الكتاب والسئة» ومعرفة 
الحلال من الحرام /١‏ 177 بلفظ : وعن ابن مسعود 
قال : .اقتصاد فى سنة خير من اجتهاد فى بدعة وقال 
رواه الطبرانى فى الكبير وفيه: محمد بن بشير 
الكندى ... قال يحيى : ليس بثقة. 

وانظر تلبيس إبليس لابن الجوزى الفصل الأول : 
الأمر بلزوم السئة والجماعة ص 8 فقد أخرجه بلفظ : 
عن عبد الله قال: ١‏ الاقتصاد فى السنة خير من 
الاجتهاد فى البدعة » و 3 الدارمى » هو عبد الله بن عبد 
الرحمن بن بهرام البدارمى الحافظ أبو بحمسد 
السمرقئدى المتوفى سنة 80؟ من مؤلفاته كتاب السنة 
فى الحديث المسئد يعرف بمسند الدارمى ٠١‏ ه 
هدية العارفين 0/ .)44١‏ ش 

من آثار التابعين فى اتّباع السنة : 

وقال أويس القرنى فى وصيته لهر بن حيان رحمه 
الله : إياك أن تفارق اللجماعة» يعنى جماعة اتباع السئة 
واجتناب البدعة ‏ فتفارق دينك وأنت لا تشعر فتدحل 
النار يوم القيامة فى أول من دخخل . 

وقال عمر بن عبد العزيز رحمه الله : سن رسول الله 
ييل سنناء وولاة الأمور بعده سئناء الأحذ بها تصديق 
بكتاب الله واستعمال لطاعة الله وقوة على دين الله » 


ليس لأحد تغييرها ولا تبديلها ولا النظر فى رأى من 
خالغهاء من اقتدى بها مهتدء ومن انتصر بها منصور» 
ومن خالفها واتبع غير سبيل المؤمنين ولاه الله ما تولى 
وأصلاه جهنم وساءت مصيرًا . 

كو سه ال وين غيل لعزن إلى قز 
رحمه الله ببحال بلدهء وكشرة لصوصه :.هل يأخلهم 
بالظنة» أو يحملهم على البينة وما جرت به السئة ؟ 
فكتب إليه عمر: خذهم بالبينة وماجرت به السنة» 
فإن لم يصلحهم الحق فلا أصلحهم الله . 1 

( انظر:الشفا بتعريف حقوق المصعلفى للقاضى 
عياض تحقيق محمد أمين قره على وآخرين ط مكتبة 
الفارابى مؤسسة علوم القرآن ج ؟ / ٠١1"‏ والمراد بالظنة 
بكسر الظاء المعجمة وتشديد النون أى بمجرد الظن 

من أثار تابعى التابعين فى اتباع السنة : 

وقف مالك عند زمزم فتادى فقال: يأيها الئامن» من 
عرفنى؛ فقد عرفنى» ومن لم يعرفنى فأنا مالك بن 
أنسء .أنا النذير لكل من حبع هذا البيت وهو على 
بدعة فلا يعنى نفسه باطلاً» ومما كان ينشد مالك 
رحمه الله : 
وخير أمور الدين ماكان سئة 

وشسبر الأمسور المحدثات البدائع 

إلا تاعها كان أو حنيفة رحمه الله يقول بكم 
بالأثر وطريق السلف. 

وحكى أحمد بن حنبل قال: كنت يوفا مع جماعة 
تجردوا ودخلوا الماء» فاستعملت الحديث: ٠من‏ 
كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام الا بمئزرة 
ولم أتجردء فرأيت تلك الليلة قائلا يقول لى : يا أخمد 


الباع السنة 


أبشر فإن الله قد غفر لك باستعمالك السئةء وجعلك 
إماما يقتدى بك قلت: من أنت؟ قال: جبريل . 

( الحديث أخخرجه الإمام الترمذى فى سئئه فى كتاب 
الأدب باب: ماجاء فى دخول الحمام ج 5/ ١١7‏ 
رقم 5801 ط الحلبى ) . 

وأخخرجه الحاكم فى المستدرك فى كتاب الأدب 
باب : لاتجلسوا على مائدة يدار عليها الخمر 4/ 
8 بلفظ : : عن جابر ‏ رضى الله عنه» فال: قال 
رسول الله يك ه من كان يمؤمن بالله واليوم الآخر فلا 
يدخل حليلته الحمامء ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآتعرء فلا يدخل الحمام إلا بمئزر» ومن كان يؤمن 
بالله واليوم الآخر فلا يجلس على مائدة عليها الخمر » 
قال الحاكى هذا حديث صحيح: على شرط مسلم ولم 
يخرجاه ووافقه الذهبى فى التلشخيص ٠‏ 

وانظر رواية ابن عباس فى الحاكم 4/ 2184 ورواية 
أبى أيوب ص 758 اه المستدرك . 

وأخعرجه الإمام السيوطى فى الجامع الصغير ”/ 
7 رقم 4484 وعزاه إلى الترمذى والخاكم عن 
جابر. 0 1 

قال المناوى فى فيض القدير شرح الجامع الصغير: 
قال فى المنار بعد ما عزاه للترمذى فيه « ليث بن أبى 
سليم » ضعيف وقد رذ من أجله أحاديث» وقضية 
صنيع المؤلف أن الترمذى تفرد به من بين:الستة» 
والأمر بخلافه فقد رجه النسائى فى الطهارة» باللفظ 
المذكور عن جابر فكان ينبغى للمصئف ضمه إليه» 
وإيشار الثانى؛ فإن سنده أصح كما جزم به الصدر 
المناوى وغيره» ولهذا قال ابسن حجر:.أخرجه النسائى 
من بحديث جابر مرفوعا إستاده جيدء وأخرجه 8 
من وج ه آخحر بسند فيه ضعف» وأبو داود :. عن 
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ملستت ا ل اتا ا ا ير هت 


ابن عمر بسند فيه انقطاع » وأحمد عن ابن عمر ا هد 


المناوى. 
وانظر الشفا للقاضى عياض /١‏ 70 قعل ما ورد عن 
السلف والأئمة من اتباع سنته ... إلخ والمراد من 


الحمام 3 الحمام العام الذى يلتقى فيه الناس 6 ). 

قلت : وعلى هذا السبيل» أعنى المبالغة فى اتباع 
السنةء واجتناب البدعة» كان جميع الصحابة 
والتابعين وتابعو التابعين رضوان الله على جميعهم » 
وهم الذين شهد لهم رسول الله يك بالفضيلة بقوله 
«خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم » 
الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الشهادات باب : 
لايشهد على جور إذا شهد 7/ 04 ط الشعب من 
رواية عبد الله بن مسعود ‏ 
فضل الصحابة ثم الذين يلونهم. ٠‏ إلخ 1957/4 
رقم ١ 25٠١‏ طالحلبى تحقيق محمد فؤاد عبد 
الباقى من رواية عبد الله بن مسعود ) . 

وقال فى المدخل لابن الحاج : وانظروا إلى حكمة 
الشارع صلوات الله عليه وسلامه فى هذه القرون كيف 
خصهم بالفضيلة دون غيرهم» وإن كان غيرهم من 
القرون فى كثير منهم البركة والخير» لكن اختصت تلك 
القرون بمزية لا يوارثهم فيها غيرهم» وهى أن الله عز 
وجل خخصهم لإقامة دينه وإعلاء كلمته 

فالقرن الأول خخصهم الله بخصوصية لا سبيل لأحد 
أن يلحق غبار أحدهم فضلا عن عمله لأن الله عز 
وجل قد خصهم برؤية نبيهم َك ومشاهدته ونزول 
القرآن عليهم غضا طريا يتلقونه من فى النبى يكل حين 
يتلقاه من فى جبريل عليه السلام . 


وخصهم بالقتال بين يدى نبيه ونصره: وحمايته» 


الباعالسنة 


وإذلال الكفر وإخماده. ورفع .مثار الإسلام وإعلائهء 
وحفظهم أى القرآن الذى كان ينزل نجومًا نجوماء 
فأهلهم الله لحفظه حتى لم يضغ منه حرف وإحدء 
فجمعوه» ويسره لمن بعدهم وفتحوا البلاد والأقاليم 
للمسلمين» ومهدوا لهمء وحفظوا أحاديث نبيهم فى 
ضدورهم وأثبوها على مسا ينبغى من عدم اللحن 
والغلط والسهو والخفلة. 

ثم قال بعد كلام: فلما أن مضوا لسبيلهم طاهرين 
عقبهم التابعون لهم رضى الله عنهم » فجمعوا ما كان 
من الأحاديث مفشرقاء وبقى أحدهم يرحل فى طلب 
الحديث الواحد فى ا لمسألة الواحدة الشهر 
والشهرين» وضبطوا أمر الشريعة أتم ضبط»ء وتلقوا 
الأحكام والتفسير من فى الصحابة زضوان الله عليهم 
مثل على بن أبى طالب رضى الله عنه وابن عباس رضى 
الله عتهما . ش 

وكان على بن أبى طالب يقول: سلونى ما دمت بين 
أظهركم فإنى أعرف بأزقة السماء مما أنا عارف بأزقة 
الأرض» وقال يكل فى اين عباس : ترجمان القرآن . 

فمن لقى مثل هؤلاء كيف يكون علمه وكيف يكون 
حاله وعمله ؟ . 

( الحديث أخخرجه الحاكم فى المستدرك فى كتاب 
(معرفة الصحابة ) باب: نعم ترجمان القرآن ابن 
عباس ”/ /ا"اه بلفظ : عن عبد الله بن مسعود قال: 
انعم ترجمان القرآن ابن عباس »... قال الحاكم: هذا 
حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ووافقه 
الذهبى فى التلمخيص. 

وأخرجه الطبرى:فى تهذيب الآثار وتفصيل الثابت 
عن رسسول الله يق من الأتعبار لأبى جعفر الطببرى 
محمد بن جرير بن يزيد 6-17175١1ه‏ 7 مسئد ابن 


أخفا 


عباس ؟ السفر الأول خمرج أحاديثه الأستاذ محسود 
محمد شاكر مطيعة المدنى ١/7 /١‏ زقم 754 
بلفظ : عن عبد الله بن مسعود وقال: لو أدرك ابن 
جص انان وهات الم ردن م 
ترجمان القرآن ابن عباس » . 

وقال الأستاذ محمود محمد شاكر: وهذا الخبر رواه 
الحاكم من طريق أبى معاوية الفضريز ثم روى ( نعم 
ترجمان القرآن ) من طريق محمد بن كثيرء'عن سفيان 
الثورى ورواه ابن سعد فى الطبقات ١7٠١-١7‏ من 
طريق أبى معاوية» والنضر بن إسماعيل» ثم قال: 

وزاد النضر فى الحديث : 9 نعم ترجمان القرآن ابن 
عبساس» وروى « نعم ترجمان القران » البلاذرى فى 
أنساب الأشراف القسم الشالث ٠٠١‏ من طريق قيس بن 


الرنيع عن الأعمش» ورواه كما هنا من طريق جعفر بن 


عره 554 القطيري نارين بسر / 30 
اه طبرى . 

و ١‏ الطبرى » هو محمد بن جرير بن يزيد بن خالد 
أبو جعفر الطبرى الآملى الأصل البغدادى المولد 
والوفاة ولد سنة 71:4 ه وتوفى "1١0‏ ه له الكثير من 
المؤلفات منها تفسير الطبرىءٍ وتاريخ الطبرى؛ 
وتهذيب الآثار اه). 

(هدية العارفين 5/ 75). 

فحصل للقرن الثانى نصيب وافر أيضًا فى إقامة هذا 
الندين ورؤية من رأى بعين رأسه صاحب الشريعة 
صلوات الله عليه وسلم فلذلك كانوا خيرا من الذين 

م عقبهم التابعون لهم وهم تابع التابعين رضى الله 
عنهم» وفيهم حدث الفقهاء المقلدون المرجوع إليهم 
فى النوازل» الكاشفون للكروب» فوجدوا القرآن- 
والحمد لله مجموعًا ميسرًا ووجدوا الأحاديث قد 
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ضبطت وأحرزت» فجمعوا منها ما كان مفرقا وتفقهوا 
فى القرآن والأحاديث على مقتضى قواعد الشريعة» 
واستخرجوا قواعد القرآن والألحاديث واستنبطوا منها 
فوائد وأحكموا وثبتوا على مقتضى الأصول» ودونوا 
الدواوين ويسروا على الناس؛ وأزالوا المشكلات 
باستخراج الفروع من الأصولء ورد الفرع إلى أصله 
وتبيين الأصل من فرعه» فانتظم الحال واستقر أمر.دين 
الأمة المحمدية بسببهم فنحصلت لهم فى إقامة هذا 
الدين خصوصية أيضّا بلقائهم من رأى من رأى 
صاحب العصمة؛ ومع ذلك لم يبقوا لمن بعدهم شيثًا 
يحتاج أن يقوم به» بل كل من أتى بعدهم إنما هبو 
مقلد لهم فى الخالب وتابع لهم فإن ظهر له فقه غير 
فقههم أو فائدة غير فائدتهم فسردود كل ذلك عليه» 
أعنى بذلك أن يزيد فى حكم من الأحكام التى تقررت 
أو ينقص منها فذلك مردود بالإجماع . 
وأماما استخرجه من بعدهم من الفوائد غير المتعلقة 
بالأحكام فمقبول» لقوله يكل فى القرآن: ١‏ لا تنقضى 
عجائبه ولا يعخلق عن كثرة الرد » . 
( هذا جزء من حديث طويل أخرجه الترمذى فى 
كتاب أبواب التفسير باب ما جاء فى فضل القرآن 0 / 
رقم 7407 طبع مصطفى الحلبى بلفظ : عن 
على قال: إنى سمعت رسول الله وك يقول : « ألا إنها 
ستكون فتنة » فقلت: ما المخرج منها يا رسول الله ؟ 
قال: كتاب الله فيه نبأ ما قبلكم؛ وخبر مابعدكم» 
وحكم ما بينكم؛ وهو الفصل ليس بالهزل» من تركه 
من جبار قصمه الله ؛ ومن ابتغى الهدى فى غيره أضله 
الله» وهو حبل الله المتين» وهو الذكر الحكيمء 
وهوالصراط المستقيمء هو الذى لا يزيغ به الأهواء ولا 
تلتبس به الألسنة؛ ولا يشبع منه العلماء؛ ولا يخلق 
على كثرة الردء ولا تنقضى عجائبه» هو الذى لم تنته 
الجن إذ سمعته حتئ قالوا: إنا معنا قرآنا عجبًا يهدى 


إلى الرشد قآمنا به» من قال به صدق.. ومن عمل به 
أجرء ومن حكم به عدل ومن دعا إليه نقد هدى إلى 
صراط مستقيم ؛ وقال حديث غريب لا نعرفه إلا من 
حديث حمزة الزيات» واسناده مجهول» وفى حديث 
الحارث مقال . اه الترمذى . 

وقال الشوكانى : قال الصغانى : موضوع وقال محقق 
الفوائك: سنده ضعيف ومتنه حسن» قلا يتجه الحكم 
بوضعه» ١ه‏ الفوائد المجموعة ص 795 رقم "9). 

فعجائب القرآن والحديث لا تنقضى إلى يوم 
القيامة» كل قرن لابد له أن يأخذ فوائده جهة خخصه الله 
بها وضمها إليه» لتكون بركة هذه الأمة مستمرة إلى قيام 
الساعة» قال يَكلِكِ « مثل أمتى مثل المطر لا يدرى أية 
أنفع : أوله» أو آخره » أو كما قال يل يعنى فى البركة 
والخيير» والدعرة إلى الله تعالى وتبيين الأحكام» لا 
أنهم يحدثون حكما من الأحكام» اللهم إلا ما يندر 
وقوعه مما لا يقع فى زمان من تقدم ذكرهم بالفعل ولا 
بالقول ولا بالبيان . 

(حديث مثل أمتى مثل المطر ... إلخ . 

أخرجه الترمذى فى سئنه فى كتاب الأمثشال باب 5 
ج 0/ 197 رقم 7819 ط الحلبى بلفظ: عن أنس 
قال: قال رسول الله و «متل اس مل الحطرلا 
يدرى أوله خير» أم آخره © . 

قال: وفى الباب عن عمار» وعبد الله بن عمروء 
وابن عمرء وهذا حديث غريب من هذا الوجه . 

وحديث أنس |خرجه الإمام أحمد فى مسئده ! مسند 
أنس » "ا/ ١47‏ طبع دار صادر بيروت . 

. وحديث عمار أخرجه الإمام أحمد فى مسئده #مسئد 
عمار»ة/ 6 طبع دار صادر بيروت . 


وانظر مجمع الزوائد للهيثمى كتاب المناقب باب ما 
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جاء فى فضل الأمة ٠١‏ / 58 وانظر تفسير ابن كثيير 
طبعة الشعب // 4917 ). 

فيجب إذ ذاك أن ينظسر الحكم فيه على مقتضى 
قواع دهم فى الأحكام الثابتة عنهم البيئة الصريحة» 
فإذا كان ذلك على مقتضى أصولهم قبلناه. 

فلما أن مضوا لسبيلهم طاهرين ثم أتى من بعدهم 
فلم يجد فى هذا الدين وظيفة يقوم بها ويختص بهاء 
بل وجد الأمر على أكمل الحالات ‏ لم يبق له إلا أن 
يحفظ منه ما دونوه واستنبطوه واستخرجوه وأفادوه» 
فاختص إقامة هذا الدين بالقرون المذكورة فى الحديث 
ليس إلا. : 

فلأجل ذلك كانوا خيرًا يمن أتى بعدهم ولا يحصل 
لمن يأتى بعد هذه القرون المشهود لهم بالخير 
خير إلا بالاتباع لمن شهد له صاحب العصمة صلوات 
الله عليه وسلامه بالخيرء فبقى كل من يأتى بعدهم فى 
ميزانهم ومن بعض حسناتهم . 

فبان ما قال وَهُ: خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم . 

فإذا تقرر ذلك وعلم» فكل من أتى بعدهم يقول فى 
بدعة: إنها مستحسدة. ثم يأتى على ذلك بدليل 
خارج عن أصولهم» فذلك مردود عليه غير مقبول» 
بل يحشاج أن يعرف أحوالهم فى البدع أولا: كيف 
كانت وكيف كانوا يراعون هذا الأصل ويتحفظون 
عليه؟ فمن ذلك ما جرى بينهم فى أصل الدين 
وعمدته وهو القران: فى كيفية جمعهء وما قالوا بسبب 
ذلك» وإشفاقهم من الأحل فيه مع الحاجة الداعية إلى 
جمعه» إذ أنه لولا جمعه لذهب هذا الدين» فانظر مع 
جمعه وضبطه كيف وقع الاخختلاف الكثير فى التأويل » 
ولو لم يكن ذلك لوقع الاخشلاف فى أصل الهلاوة» 
فيكون ذلك كفرّاء ولكن الله سلم. التهى . 


وإذا علمت هذا كله فعليك باتباع الكتاب وسنة 
رسول الله يكِهُ وبما كان عليه الصحابة والتابعون وتأبعو 
التابعين من أحوالهم السنية» وسيرهم المحمودة» إذ 
هم الذين شهد لهم النبى و بالفضيلة فما عملوا به 
عملناه وما تركوه تركناه . * 
( إحياء السئة وإخماد البدغة للشيخ عثمان بن . 
فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور» المؤتمر 
العالمى الرابع للسيرة والسنة النبوية» المؤتمر العاشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر الطبعة الشانية / 
1 ه1988 م/ 18-04 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
انظر أيضًا رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين 
للإسام محيى الدين أبئ زكريا يخبى بن شرف النووى 
دار التراث العربى» القاهرة/1919/17م/ ١54-1؛‏ 
ومختصر رياض الصالحين» اختصسره الشيخح 
التبهانى» مكتبة التراث الإسلامى؛ القاهرة/ “157 - 
/151). 061 1 
ويفرد العلامة ابن القيم فصلا فى قصيدته الدونية 
ا ا 
النجاة من النيران » فيقول : 
يامن يريد نَجاتَهُيَوْمَ الحسَا 
ب ين الجوم ومسوقه التْرانٍ 
انبعْ وَسولٌ الله فى الأقوالٍ والأف 
مل ا تَفْيُيٌ عَنِ القُرْآنِ 
لعقّد الدين والإيمَانٍِ واسطْتَانٍ 
واق رهما بَعدَ التجرد مِنْ هَوَى ش 
َتَعصَب وَحَمكَة الشَّيْكَان 
باللقاؤينا كا راا شق علي 
: مَافيهمًا أضلابقولقلان 


عدأ ا 


الباعالسنة 


واجعل مقألته كبعض مقالة الأش 
سسياخ يَتضيُها يكل أوانٍ 


02 


وانشر مقالته كَتَضْرك للَّذِى 


قدّر رسول الله يِنْدَك وَحْدَهٌ 
الول نه إِلبِكَ ذو تبيانٍ 

ماذا ترى فرضَاعلَيِكٌ مُعَيّنَا 
إن كُنْتَ ذا عَقْلٍ وذا إيتَسان 

مَرْمَّن اذى قالواعلى أقواله 
أؤْ مَكْسَ ذاكَ قَلَانِكَ الأمئرَان 

هى مَفْرِقٌ الطَّرفَاتٍ بيْنَ طرِيقنا 
وشريق أهْلٍ الرَِيْغْ والعَْدرَانٍ 

در مق الات العباد جميعهم 
1 مَدمَاوراجغ مَطلَمَ الإيتانٍ 
دِوبَلقٌ مَعْهُمْ عَنْهُ بِالإِنْسَانٍ 
ش عَنْدُيِنَ لإيعَانٍ والِهِرْنَانٍ 

كَلَيْسَ فى عَدَابَلامٌمُتَافرٍ 
نْفِى الإلة وجئّة الحيران 

ولا التتاوش بِيْنَ عدا الخَلق ما 
كان التفيقٌُ تَطَّفِى الكُسْبَانِ 

فَالسيْبُ رب واد وَكتَابَة 
حَيَ يَنَفِْهُ لحن سْ انان 

وسوِنةُ قَذْأوضَحَ السقّ المي 
ش سن بغايةالإيضّساح والتَيْيَانٍ 


7 


مَاتَمَ مث وه ؤْقّ كل تَصِيحَ : 
يَحْتَاجٌّ سامعها إلى تَبيانٍ 


٠ 0.‏ 3 1 03 
والنضِحٌ مه فوق كل تصِبحة 


للم مأو عَنٍ الرحفنٍ 

فِلاىٌ شىء يَعِْلُ البَاغِى المُدَى 
عَنْ قولهلولاعَمى الشُذلان 

فالتّقل عنه مصدَّقٌ والقسول منْ 
ذى عصمةماعندناقًولانِ 

والعَكْسٌ عِنْدَ سواه فى الأمرين يا 
مَنْيكٌدى هل يسْكوى اللَلاَنٍ 

تالله قَذُلاح الصَّمَاحٌ لمْلَهٌ 
عَيتَان تو الفجر ناظِيَانٍ 

وأو العماية فى عمايته يفو 
لُ اللَيْلُ فد أيَستوى اليجُلانِ 

تالله قَدْ رفعت لك الأعلامٌ إِنْ 
كُنْتَ المتشكر يلت دَانَ كان 

وإِذَا جبنت وكنت كشلاناقَما 
حرم الوصّول إليهٍ غير جبانٍ 

اقيم وَعِدْ بِالوضْلٍ نفْسَكَ واهج 
ر الممْطُّوعَ مِنْهٌ قَاطِمَ الإنسَانٍ 

عَنْتيَلٍ فيه فدالاً ملك 
كلوقه قريب الننِى 
( متن القصيدتين النونية والميمية للعلامة ابن 
القيم/ 17/5 ء /ا/17ء انظر أيضًا كتاب الترغيب 
والترهيب للحافظ ابن حجر العسقلائى - صححه 

وضبطه محمد المجدوب / 5 /ا). 


الإتباع ( كتاب .) 


* الاتباع ( كتاب ) : 
تأليف أبى الطيب عيد الواحد بن على اللغوى» قال 
عنه محقق الكتاب : 
يتحلّى هذا الكتاب بكثرة شواهده على ألفاظ 
الإتباع » كما أنه يمشاز على سائر كتب الإتباع بحسن 
تصنيفه كالمثتى والإبدال» وبترثيبه المحكم على 
حروف المعجم» ولعله أول مسن صنف الإتباع على 
هله الحروف وحذا فى هذا الترتيب الفنئئٌ حذوه أحمد 
اين فارس فى كتابه ( الإتباع والمزاوجة ) . 
طريقة تصئيف الإتباع : وفى هذا التصنيف البديع 
يذكر المصنف فى آخر الخطبة طريقته فى تأليف 
كتاب الإتباع بإيجاز بقوله: ! نحن نجمع فى كتابنا 
هذا ما يحضرنا من الإتباع على ترتيب الحروف كلهاء 
إلا مالم يجىء مبت دأ به فى شىء من ذلك من 
الحروف» وبيان ذلك أنه يذكر أولا ( باب الإتباع الذى 
أوله ألف )ثم يتلوه (باب التوكيد الذى أوله 


ألف) ويختار لهما من الألفاظ والشواهد ما فيه غناء 
وجلاءء وكلما كر بابًا من الإتباع أتبعه ببباب من 
التوكيد وفق حروف الهسجاء» فييجىء بعد هذين البابين 
مثلاً: ( باب الإتباع الذى أوله ياء ) ثم يجىء على أثره 
( باب التوكيد الذى أوله باء ) وهلم جرّاء ولم يُخفل 
غير أبواب ( الضصاد والطاء والظاء ): لأنه لم يجد لها 
حروفًا من الإتباع والتوكيدء كذلك أغفل ( باب الإتباع 
الذى أوله عين ) لأنه لم يجد له حرقًا يُثبنهء ووجد 
حرفًا واحدًا لتوكيد هذا الباب» فإذا ما حذفنا هذه 


الأبواب الناقصة كان عددٌ أبواب هذا الكتاب: 17 بابًا 


للإتباعء 18 للتوكيد مجموعها 0" بابًا. 

( كتاب الإتباع لأبى الطيب عبد الواحد بن على 
اللغوى ‏ حققه وشرحه وقدم له عز الدين التنوخى / 
١4 3‏ مقدمة المحقق). 

انظر: الاتباع . 


الواح زارنكأ بسَأْ ‏ ولاتبابئتاج عنما 

وكو يتيك اي مزيجبنن مس وليف الك الئل سسكام 
علد اسرخعز مزلي زل وبع الله انول والقوك وامَركُ 
اليه ام وصافبا تعاونا احا وُزَْاصا وق 


لبه الانباع سرهًا اول لين 


#اقيت السو مَوَكمرٍ َالَو وله الغين 
سنالك لول ادع عليه باللا ةده 
الماظ وَغل ميف رمرالعكلش م 


بابب وتاج الذى يله العَاهُ 
لقبلرجهن وَاحما ها حيراود مال طوف المم وشفول وتويك 
أتيظلة مل * 

باب البو كتد لوأو نكال 
مادا كارا وها احير «بُنَْمَالهٌ له مسف ررامنيطريهًا 
ابيا واجروماعنة أ و وافْوض وما عسل اسيم زافو السنيزاظل 
اوسا بعطاة لبجل لجع هذه ولب ربؤاحن عنؤااطيىوالؤوف 
ما ضِطا َريغ سه وطرةاجك عَزْاِضانٍ د 

اب الاينتاج الزولمل الفا 
علاء مس تسن واد راشي وَالبحَانِوَاْسَائةِ 
شكلم تيج”والج' ماحوث 5 مزاييز وهر لشاف 


(م) الصور: الثالثة كالثانية 


نيع الأ وَالِسَه وَبِيَاكَة الها عزف كيد رمال اط 


5 دورو ووز 
5 الوق للزى بوقثرزة و العئقة يد اليم دشم 


3 
0. 


ام 


أواؤي#بإلكاق 
ارما 8 


اد 


لير 
لقع و 
نحطاى 


58 


0 

ل 
محا دحاو ا 
0 


عا علي 


رجا وا وَنْقَبنَ نه ليو 


فاق ودرا دزها لفيا نا: تأقف أَجْباً 
1 ولط 0 5 وحا مق وَامق الاي 
خينا اث واليقه: 2000 ورا لجو ؛ 


0070 


َع ورا مرابوي هرد اه يلاوت وزع كال 


ميرف الجزينة اليم اشع مضه قوز دواع 


اسَاعِلِورنا مانا ولاك د معان الهم وَل يولك 
يوموريٌ اذ آنا ابه الوئ كلا الشاجِزر 50 
اَيَو لماشو ريق إل طبو لق 
وال لجل 
عفد ويا لقي يلبتة مسومل لديجرخ , 
ومفا اليش ليم و يمد بَمْسَامَهِ وَالوسَامَمِو ع 
بابل اللارتجاع بزو اولك اهنا 
ل ا 
بنكو حزق ولاه أن 7 بالك ويف انه 2000 0 
اذا كار يفا ازيبا سال زو مزق انال الفا ا 
تن وَعَمًا عي مور هراج 0 


(:) في هذه الصورة بض الحؤاثي اللغريئة 


الإتباع والمزاوجسة 


إتحاف الأحياء بمافات من تخريج.. 


* الاتباع والمزاوجة : 
الإتباع والمزاوجة تأليف أحمد بن فارس بن زكريا 
المتوفى سنة 46 نشره المستشرق برونو فى ألمانيا 
سنة 1407م 4717 ج وأعاد نشره السيد كمال 
مصطفى ط السعادة سنة 17*55 هل 1941م: 
اود 6٠د‏ 1 
ويلاحظ أن الارقام التى تلى بيانات النشر هى أرقام 
الكتب فى مكتبة الإسكندرية . 
(الأعراب الرواة اد عينهالحيد الدكاق 1 
للف 
#*الاتحاد: 
من الاصطلاحات الصوفية؛ قال القاشانى : 
وهو شهود الوجوذ الحق الواحد المطلق الذى الكل 
به موجود بالحق» فيتحد به الكل من حيث كون كل 
شىء موجودًا به» معدومًا بنفسه؛ لا من حيث أن له 
وجودًا خاضًا اتحد به فإنه محال . 
( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد 
الرزاق القاشانى. تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر» الهيئة المصرية العامة للكتاب 1941١‏ 
/ 5غ 
وقد تصدى العلماء كالسيوطى والفخر الرازى 
وغيرهما لادعاء الاتحاد مما أوردناه لك تحت عنوان 
«الحلول والاتحاد » فانظره هناك . 
* اتحاد أسماء بهويت مسمى : 
أحد الممخطوطات التركية . 
تأليف محمد محيى الدين ' كلشئى الأدرنوى 
المتخلص بمحيى المتوفى سئة ١١١4‏ ه وهى رسالة 
فى وحدة الوجود فى التصوف . 


أولها ‏ الحمد لله الذى أظهر حكمة ظهوره فى 
المظاهر... أما بعد درويش محيى بويله ديركه اشعة 
نور حقيقت محمدى أوله وآخمره لمعات بخش 
أولمشدر 555 إلخ. 1 
نسخة مخطوطة» بأولها حلية بالذهب والألوان» 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمسداد الأسوذء بقلم 
تعليق» تمث كتابتها ( سنة ١٠١٠ه‏ بخط أحد تلاميذ 
المؤلف ) ضمن مجموعة من ورقة 101( وجه )- 
101( ظهر ) مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى 17 1سم. 
مخطوطة بقلم تعليق بدون تاريخ » ضمن مجموعة 
بالورقة /401 ( وجه وظهر ) مسطرتها 9؟ سطرّاء فى 
0000 
ْ 91م مجامع ترك ) 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التئ اقتنتها 
دار الكتب القومية منذعام 141٠‏ حتى نهناية 
1م /١‏ 65 ). 
* إتحاف الآمسال بجواب السسؤال فى الحمل 
والوضع لبعض الرجال : 
إتحاف الآمال بجواب السؤال فى الحمل والوضع 
لبعض الرنجال ‏ للشيخ محمد بن أجمبد بن حسن 
الخالدى المصرى الشافعى المعروف بابن الجوهرى 
المتوفى سنة ١١7١0‏ تحمس عشرة ومائتين وألف . 
(إيضاح/ 00.01١6‏ 
* إتحاف الأحياء بما فات من تخريح أحاديث 
الإحياء : " 
إتحاف الأحياء بما فات من تخريج أحَاديث الإحياء 
لزين الدين قاسم بن قطلوبقا بن عبد الله المصرى 


إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى 


الفقيه الحشى المتوقى سنة 47/5 تسع وسبعين 
وثمانماثة , 

أوله الحمد لله الذى خص الأنبياء بالعصمة ... إلخ . 

.)١4 /١ (إيضاح‎ 

»* إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى : 

إنحاف الأتحصا بفضائل المسجد الأقصى لكمال 
الدين محمد بن محمد القدسى » المعروف بابن أبى 
شريف الشافعى المصرى فقيهء أصولى» مفسرء 
متكلمء» ولد بالقدس فى ك ذى الحجة سنة مها 
ورحل إلى القاهرة» وسمع بالمدينة وبمكة؛ ثم 
أستوطن القاهرة» ثم عاد إلى بيت المقدس ٠»‏ وتوفى 
بها فى ١0‏ جمادى الأولى سنة 405 ه وقد ألفه فى 
مجاورته بالقدس سنة 41/5 ه ورتبه على سبعة عشر 
بابا معتمدا فى نقله على الروض المغرس لثقة مؤلفه 
فصار عمدة ما فيه . 

( كشف الظنون لحاجى خخليفة /١‏ 5 ” والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة» 


الطبعة التعاونية بدمشق » دمشق ١17887‏ هب 141/97م- 


/لاىا). 

ويوجد مخطوط له بدار الكتب المصرية وبمعهد 
المخطوطات العربية بيانه كالتالى : 

إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى : 
المتوفى سلة 455 ه. 

أوله : : الحمد لله الذى جلت نعماؤه عن الإحصاء 
وعلت آلاؤه أن تعسد أو تحد أو تستقصى» وبهرت 
حكمته ووسعت رحمته 1 


وآخمره : « وهذا بيت المقدس مقصود بالزيارة 
والتعظيم على ممر السنين» انتهى والله سبحانه وتعالى 
أعلم؟. : 
نسخة جيدة بقلم معتاد» فرغ هن نسخها سنة 
١0هه‏ وهى فى 5 17 ورقة ومسطرتها 1 سطرًا . 
[ دار الكتب المصرية ١8794‏ تاريخ طلعت ] 
1082500 


( فهرس المخطوطات المصورة» جامعة الدول 
العربية» معهد المخطوطات العربية ج ١ق‏ 
التاريخ. القاهرة اخرلا ه-٠10و1ام/‏ 27 


* إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى : 
أحد مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وبيانه كالتالى: 


مبوإلفسه: محمد بن شهاب الدين أحمد بن على 

. بن عبد الخالق المنهاجى أبو عبد الله ( 
شمس السدين ) السيوطى (نبغ فى 
حدود 6/ام ه ) 

: ( الحمد لله الذى جلت نعماؤه عن 
الإحصاء وعلت آلاؤه عن أن تعد أو 
تحد أو تستقصى ... إلخ ). 1 

: # صراط الله الذى له ما فى السلموات 
وما فى الأرض ألا إلى الله تصير الأموري» 
[ الشورى: 5 ] وقد فرغ من تأليفه 
وتعليقه ببيت المقدس سنة 6/الم ه. 
: على بين محمد المحلى سنة 7١‏ ه 
المصنف: يوجذ عليه تملك من قبل 
عز الدين محمد ابن المرحرم عز الدين 
القبانى الدمياطى . 


ماد ر الكتاب والمؤاف: معجم المطبوعات العربية / ٠ .1١85‏ 


امنا 


إتخاف الأخلا بإجازات المشايخ الأجلا 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 

السليمائية-إعداد محمود أبحمد محمد/ 558 ). 
* إتحاف الأخلا بإجازات المشايخ الأجلا : 

يسمى أيضًا « تحفة الأعلاء » ( الإعلام 4/ 39778 ) 
لأبى سالم عبد الله بن محمد بن أبى بكر العياشى 
المتوفى سنة ٠١9٠‏ هء أحد المخطوطات المصورة 
بمعهد المخطرطات العربية : ش 

أوله: : الحمد لله الذى نزل أحسن الحديث ... أما 
بعد فإنى مذ كلفت بالعلم وتطلابه لم أزل ألقى دلوى 
مع دلاء طلابه ... لا أستنكف عن الأخمل عن كل من له 
بصر ... 6. 

وهو مبتور الآخره وآخمر ما فيه: 3 أخل منه البدر 
سيرة شيخه الشيخ محمد الشسامى ... وأجاز له الموطأ 
والبخارى ١‏ . 

وهى نسخة كتبت بقلم مغربى فى 71١‏ ورقة» 
ومسطرتهسا ١‏ سطرّاء ضمن مجمسوعة من 41/4 
شر ش 

[الرباط 587 ك ] 500[ 21 

فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
ج اق 4» التاريخ / ل 4). 

»* إتحاف أشرف الملا ببعض أخبار الرباط 

وسلا: 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» لمحمد بن على الدّكالى السلاوى المتوفى 


سنة 11754اه. 
وهى أرجوزة أولها : 
دا المولى العلى 
محمد السلاوى وهو ابن على 


إتتحاف الأصفياء بسلالة الأولياء 


بمقصبد بعي د لكل من درى 
فى جل أخبار الرباط وسسلا 
وحال من غبسر فيهامن يسلا 
سميته إتحاف أشرف الملا 
يبعض أخبنار السرباط وسلا 
وفى صفحتى 1777 118 لاحقة بها ختام المنظومة 
يرد بها غلى الوزير ابن الخطيب» ويختمها بقوله: 
وها أنابثليله مشضفول 
عسى يئثال القصد والمأمول 
من وصل أهل العصسر بالسباق 
بحسن وصف واتتها وفسساق 
دامت على العبد أيادى ربه ش 
موصولة فى بعده وقسريسه 
نسخة كتبت بخط مغربى» كتبها الحاج أحمد بن 


اليمنى الناصرى الرباطى» فى /1" ورقة » 0 
الاسطرًا. 
[ الرباط ١١‏ د] 50 


وتوجد نسخة أخرى كتبت بخط مغربى» فى 44 
ورقة » ومشطرتها ١١‏ سطرًا. 0 

[ الرياط 455 ك ] 1121100 
( فهنرس المسخطوطات المصورة» معهنك 
المخطوطات العربية» ج ؟ ق4» التاريخ / 243 
0 


* إتحاف الأصفياء بسلالة الأولياء : 
إتحاف الأصفياء يسلالة الأولياء ‏ للسيد أبى الفيض 


اتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر 


إتحاف الأمجاد فى مايصح به الاستشهاد 


محمد بن تمعد ين عيذ الأرزاق التحديتى الحتفن 
الزبيدى اليمنى ثم المصرى الشهير بالسيد مرتضى 
المتوفى سنة 5 ١١١‏ خمس ومائثتين وألف. 
( إيضاح ١‏ / 6 ), 
* إتتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر: 
إتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر ‏ للقاضى محمد بن 
على بن محمند بن على الشوكانى» صاحب إبطال 
دعوى الإجماع على تحريم السماع . : 
أوله الحمد لله الذى حمى حمى هداة الشريعة الغراء 
بأئمة أمجاد ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 016 1 
ببالهاكلتالى: 3007 
إتحاف الأكابر بإستاد الدفاتر : 
( ثبت مروياته عن شيوحه» مرتب على حروف 
الهجاء) . 
لممحمد بن على ين محمد بن عبد الله الّوكانى» 
المتوفى ٠6؟11.هء‏ نسخة جيدة بقلم نسخى حسن » 
سنة ١١١4‏ ه» عن نسخة المؤلف بخطه ضمن 
ممجموعة ( الكتاب الأول ) 45 ق» بلا رقم , 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات في صنعاء إعداد محمد الشنطى / 
00 0 
* إتتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد : 


إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد للسيد 
ممحمود شكرى الآلوسى المتوفى سئة 47 1١ه»‏ توجد 


نسخة مخطلوطة منه فى مكتبة المتتحف 
العراقى » ونسخة ثانية بمكتبة المجمع العلمى العراقى 
ببغداد» ونسخة ثالثة بمكتبة جامعة بغداد وبيان كل 
منها كمايلى: . 

: نسيخة مكتبة المشتحف العراقى‎ - ١ 

تقع هذه المخطسوطة فى تسع صفحات ضمن 
مجموع تحت رقم 80771 / ١‏ مجموع ]فئ مكتبة 
المتحف ,» وهى بخط المؤلف وخطها تعليق» وعنوانها 


بالثلث . | 
وتاريخ بداية نسخهافى /7١‏ صفر/ ١0١‏ 
هجرية . 


وتاريخ نهاية نسخها فى /1١‏ صفر/ 11801 
هجرية فى الساعة السابعة من ليلة الخميس. 

وقد كتب رحمه الله فى بداية المجموع الذى يضم 
١‏ رسالة بخط التعليق وبغير تنقيط ما نصه: 

( مجموع جمعه الفقير إليه تعالى محمود شكرى 
أثناء تأليف كتاب بلوغ الأب من كتب أدبية وغيير 
ذلكء ولله الحمد والمئة ومنه التوفيق » والنسخحة 


كاملة , 
١‏ نسخة مكتبة المجمع العلمى العراقى ببغداد: 
تحت رقم 7/011 ]. ْ 


وهى مصورة عن نسخة مكتبة المتحف العراقى . 

د نسخة مكتبة الدراسات العليا بكلية الآداب فى 
جامعة بغداد: والمخطوطة ضمن مجموع تبدأ من ص 
٠١-5‏ وتحت رقم[44/ أ]. 

ناسخها : عبد القادر العبادى . 

وهى كاملة» ويظهر أنه نسخها عن نسخة المؤلف. 


دعت 
' 000 سه مولي 


4 


الورقة الاول هن مخطوطة مكتئة ا منحف العراقي ببغداد 
بخط المؤلف رحمه الله 


للك 
أحينا 


.إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد 


إتحاف الإنس فى .:. 


وفى الصفحة الأولى من الرسالة» كتب المؤلف 


رحمه الله مايأتى : 


« إتحاف الأمعجاد فى ما يصمٌ به الاستشهاد» 


جمعها الفقير إلى الله تعالى السيد محمود شكرى 
نجل العالم الفاضل السيد عبد الله بهاء الدين نجل 
عمدة المحققين أبى الثناء السيد محمود شهاب الدين 
الأالوسى الحسينى البغدادى غفر لهم ١١‏ صفر سنة 


اه). 
(إتحاف الأمجاد/ "87 09). 


قالت المؤلفة : الكتاب المطبوع الذى عندى أوله : 


الحمد لله الذى استغنى إثبات ورحدانيته عن الشاهد 
والدليل» وير جل شأنه عن أن يكون له نظير أى يؤجد 


له مثيل . 


والصلاة والسلام عى سيدنا محمد المؤيد بأوضح 
الحجج والبينات؛ والمبعوث بأقوى الدلائل وأعلى 
المعجزات وعلى آله وأصحابه الذين يُقتدى بأفعالهم 


ويُستشهد بكلامهم وأقوالهم . 


وبعطلكة:ة 


فهذه رسالة لطيفة وعجالة شريفة سمّيتها « إتحاف 
الأمجاد فى بيان ما يصح به الاستشهاد » سائلا منه أن 


ينقع بها المحصلين» ويذلل بها طرق المشتغلين» 
وما توفيقى إلا بالله عليه توكلت وإليه أنيب . 


اعلم أنّ المفال هو الجزئى الذى يذكر لإيضاح 
القاعدة وإيصالها إلى هم المستفيد ولو بمثال 
-جعلى» وأن الشاهد هو الجزثئى الذى يذكر لإثيات 
القاعدة كآية من التنزيل أو قول من أقوال العرب 


الموثوق بعربيتهم . 


فالفرق بينهما بالعموم والخصوص المطلق فإن كلّ 


ما يصلح شاهدا يصلح مثالا من غير عكس كلَى إذ لا 
يلزم أنْ يكون الجزئيئٌ مذكورا بعد الحكم ... إلخ ‏ 

( إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد للسيد 
محمود شكرى الآلوسى ‏ تحقيق علنان عبد الرحمن 
الدورى» الجمهورية العراقية» إحياء التراث 
الإسلامىء الكتاب السادس والأربعون» بغسداد 
7ه-19487م/ 8١-544‏ ومقدمة 
المحقق) . 

* إتحاف الأمة بتواريخ الأئمة : 

لسليمان بن محمد الداقوقى الشافعى» يوجد 
المخطوط بمكتبة المتحف العراقى» برقم /ا/11١١‏ . 

الأول ( الحمد لله رب العالمين ... وبعد هذه نبذة 
لطيفة تتضمن مواليد الأئمة الأربعة ووفاتهم اختطفتها 
من بعض التواريخ المعتيرة لمناقبهم للشيخ مرعى 
الحنبلى وغيره ... ) . 

نسخة جيدة كتبها على الردينى الثشسافعى الأشعرى 
سنة 1114 هم/ 1809م. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير» أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس / ؟1١).‏ 

* إتحاف الإنس فى العلمين واسم الجنس : 

من كتب النحو والصرف» لمحمد بن محمد بن 
أحمد بن عبد القادر بن عبد العزيز السنياوى الأزهرى 
المتوفى سئة 1777 ه/: /1811م» ويوجد المخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى برقم 15١‏ . 

أوله ( أحمد من جل جنس إنعامه عن وضع 
الدكرة) . 

طبع بالمطبعة الحنفية بدمشق سنة 107١.ه/‏ 
4م دار الكتب 7/ "/ا. ١:‏ 

كتب سنة 1717 ها/ 1895 م. 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ؛ 


إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم... 


إتحاف البررة بالمتون العشرة. .. 


أسامة ناصر النقشبندى» وزارة الثقافة والإعلام» 
مديرية الآثار العامة» بغداد 1959/ "). 
* إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم الجنس وعلم 
الجنس: 
إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم الجنس وعلم 
الجنس - للشيخ محمد بن محمد بن أحمد الستباوى 
الأزهرى المالكى الشهير بالأمير المتوفى بمصر سنة 
١7‏ ثلاث وعشرين وماثتين وألف . 
(إيضاح /١‏ 16). 
* إتحاف أهل الإسلام ببخصوصيات الصيام : 
إتحاف أهل الإسلام ببخصوصيات الصيام ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن محمد حجر الهيتمى المكى المتوفى 
سنة 41/5 أربع وسبعين وتسعماثة . 


(إيضاح .)1١5 /١‏ 
* إتحاف أهل الإسلام بما يتعلق بالمصطفى وآل 
بيته الكرام : 


إتحاف أهل الإسلام بما يتعلق بالمصطفى وآل بيته 
الكرام_تأليف أبى الفيض السيد مرتضى الزبيدى . 
( إيضاح / 16). 
* إتحاف أهل الإسلام والإيمان ببيان أن 
المصطفى لا يخلو عنه الزمان : 

. إتحاف أهل الإسلام والإيمان ببيان أن المصطفى لا 
يخلو عنه الزمان للشيخ محمد على بن علان بن 
إبراهيم بن محمد بن علان البكرى الشاقعى المكى 
المتؤفى سنة لاه ١ ٠‏ سبع وخمسين وألف. 

.)1516 /١ (إيضاح‎ 


* إتحاف أهل الزمان بأخبار عصر الأمان فى 
تاريخ تونس والقيروان : 
إتحاف أهل الزمان بأخبار عصر عهد الأمان فى 
تاريخ تونس والقيروان ‏ للشيخ أبى المضياف أحمد 
الكائب التونسى المتوفى سنة ١79١‏ إحدى وتسعين 
وماثتين وألف فى أرجع مجلدات والممجلد الرايع منها 
خصصه لتراجم الغلماء والأعيان . 
(إيضاح .)١1١ /1١‏ 
* إتحاف أهل الكياسة فى علم الفراسة : 
إتحاف أهل الكياسة فى علم الفراسة ‏ منظوم لغرس 
الدين محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم الأنصارى 
الخليلى الحلبى ثم المدئى الشافعى المتوفى سئة 
/ام ١١‏ سبع وبخمسين وألف . 
(إيضاح ١‏ /15). 
* الإتحاف بتمييز ما تبع فيه البيضاوى صاحب 
الكشاف : ٍ 
كتاب من تأليف شمس الدين خاتمة المحدثين 
نزيل القاهرة» ( الرسالة المستطرفة للسيد محمد جعفر 
الكتانى/ .)١844‏ 
قالت المؤلفة : وقد أوردنا لك بيانا بسائر مؤلفاتة 
تحت عنوان ( السيرة النبوية والخصائص المحمدية 
(كتب فى _) فانظرها هناك . 
* إتحاف البررة بالمتون العشرة فى القراءات 
والرسم والآى والتجويد: 
:طبعت منظومة حرز الأمانى فى القراءات السبع 
للومام الشاطبى مع تسع رسائل أخرى فى القراءات 
والرسم والتجويد وما يلحق ذلك بعنوان 9 إتحاف البررة 


01 


إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية 


بالمتون العشرة » جمعها ورتبها الشيخ على محمد 
الضباع مراجع المصاحف يمشيخة المقارىء 
المصرية سئة ١1704‏ ه1918 م. 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر/ .)16١‏ 

وقد جاء ذكر هذا المصنف فى كتاب المصادر 
العربية والمعربة واأسم مؤلفه على محمد الصباغ 
بالصاد المهملة والغين المعجمة وهو تصحيف 
وصحته « الضباع » بالضاد المعجمة والعين المهملة » 
وجاء بيان الكتاب على النحو التالى : 

مجصوعة قيمة تحتوى على ١‏ حرز الأمانى فى 
القراءات السبع » للإمام الشاطبى المتوفى سنة 01٠‏ 
ه»ء نظم أحكام قوله تعالى الآن للشمس المتولى 
المتوفى سئة "1717 ه »ء الدرة المضميئة فى القراءات 
الشلاث لابن الجزرى المتوفى ”47 هء الوجوه 
المسفرة فى القراءات الشلاث للشمس المتولى طيبة 
النشر فى القراءاث العشر لابن الجزرى» الفوائد 
المعتبرة فى القراءات الأربع للشمسس المتولى » عقيلة 
أتراب القصائد فى الرسم للشاطبى» ناظمة الزهر فى 
عدد الآى للشاطبى» المقدمة فى فن التجويد لابن 
الجزرى؛ تحفة الأطفال والغلمان للشيخ سليمان 
الجمزورى»؛ والكتاب طبعة مصطفى البابى الحلبى 
بالقاهرة (المصادر العربية والمعرية ) . 

(لمح ات فى المكتبة والبحث والمصادر#- 
د. محمد عجاج الخطيب » مؤسسة الرسالة؛ بيروت 
الطبعة الخامسة »١15١ / ١191/8‏ والمصادر العسربية 
والمعرّبة.د. محمد ماهر حمادة» مؤسسة الرسالة» 
بيروت؛ /1501ه-1985/ .)1١١‏ 

»* إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية : 

إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية ‏ تأليف 

الشيخ أحمد بن عبد المنعم بن يوسف الدمنهورئ 


إتحاف الجنة : 
المصرى المتوفى سئة ١١97‏ اثنتين وتسعين ومائة 
وألف. 

.)15/١ (إيضاح‎ 


» إتحاف البرية بمنتقى السيرة الحلبية : 
إتحاف البرية بمنتقى السيرة الحلبية ‏ لتاج الدين 
موفق القابسى فرغ منه فى شعبان من سنة ١١068‏ 
خمس ونخمسين ومائة وألف . 
أوله: حمدًا لمن رفع بسيرة طه عليه السلام أمر 
الدين ووضع بجيوشه وسراياه فرق الضالين 15 إلخ فى 
(إيضاح 1١7/1١‏ 4 
»* إتحاف البشر فى القرءات الأربعة عشر : 
إتحاف البشر فى القراءات الأريعة عشر لعيد 
الخالق ابن الزين بن محمد المزجاجى الزييدى 
المتوفى سنة ... ( من أبجد العلوم ) . 
( إيضاح ١5/١‏ ). 
+ إتحاف الثقات فى الموافقات : 
إنحاف الثقات فى الموافقات ‏ للشيخ محمد بن 


على بن علان المكى صاحب أهل الإسلام» يعنى ما 
وافق رأى أحد من الصحابة فيه الكتاب أو السئة 


منظومة وله شرحها أيضًا ذكره فى شرح الطريقة» (توفى 
(كشف /١‏ 5 وإيضاح /١‏ 15). 
»« إتحاف الجنة : 
إتحاف الجنة ‏ للسيد أحمد بن أحمد بن أحمد بن 
إبراهيم الشهير بحياتى الالبستانى القاضى الحنفى 


رذحا 


إتحاف الحبيب بمعرقفة التوقيعات ... 


المتوفى سئة ١1774‏ تسع وعشرين ومائتين وألف ثم 


شرحه وسماه إسعاف المنة. 

.)15 /١ (إيضاح‎ 

* إتحاف الحبيب بمعرفة التوقيعات والأوقات 

والقبلة بالتقريب : 

( رسالة مرتبة على سبعة فصول ) . 

أحد المخطوطات المحفوظة بداو الكتب 
المصرية. 

تأليف محمد بن أيى الخير الحسنى الأزميونى . 


٠‏ أولها: ... أما بعد فلما كانت الصلاة إحدى دعائم 
الإسلام وكانت معرفة دخصول أوقاتها متعيئة على كل 
مكلف من الأنام وتحصيلها على الحقيقة لكل طالب 
غير سهل المرام من يجب على امتشال أوامره الشريفة 
... أن أكتب رسالة منتظمة النظام ... لا يحتاج معها 
إلا ليسسر العمل والبنكسام تتضمن معرفة القبلة 
والأوقات ... وما اشتهر فى الأيام من التوقيعات ويكون 
ما يختص من ذلك بعسرض:ووضع من الأوضاع 
موضوعا فيها لعرض مصر المحروسة دون غيرها من 
البقاع وأن أثبت الحصص فيها لأيام السنة القبطية على 
الترقيب ... وأن أذكر فى كل يوم منها جملة التوقيعات 
التى فيه ليسهل تناول ذلك على مبتغيه فامتثلت أمره 
الكريم... وشرعت فى هذه الرسالة السنية ... 
وضمنتها فوايد لطيفة وتكتا ظريفة وسميتها تحف 
الحبيب بمعرفة التوقيعات والقبلة بالتقريب ورتبتها 
على مقدمة وخاتمة يكتنفان سبعة أبواب ... 

ص *" : المقدمة فيها ثلائة فصول . 

ص 7 : الباب الأول فى معرفة التاريخ العربى 


والقبطى والرومى وفيه خمسة فصول . 
ص 734 : الباب الشانى فى معرفة درجة الشمس 


إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب 


ص /ا: الباب الثالث فى معرفة الأوقات وهو 
فصل واحد. 

ص 79 الباب الرابع فى معرفة الحخص 
والتوقيعات ... مشتمل على ثلاثة عشر فصلا . 

ص 5 : الباب الخامس وهو فصل واحد فى 

ص 75 الباب السادس وهو فصل واحد فى معرفة 
القبلة بالتقريب من جهة الكواكب والمشارق 
والمغارب والرياح لخصت فيه ما ذكره العلامة يمس 
الدين محمد بن العطار البكرى الشافعى فى رسالته 


المسماة ببجوهرة اليواقيت ... 

ص 18 الباب السابع : وهو فصل واحد فيه إحدى 
عشرة مسألة من مطالب مختلفة . 

ص ”لا الخاتمة فيها ثلاث مسائل . 


آخرها... الثالثة فى معرفة حسساب الغالب 
والمغلوب ... فلو أريد تصبير المغلوب غالبًا أقيم 
مقامه شخص يكون مغلوبًا له غالبًا لغالبه وللتعبير 
المغلوب غالبا طريقة حرفية ذكرها بعض علماء 
الحرف ليس هذا محل ذكرها والله سبحانه وتعالى 
أعلم بالصواب . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 26٠‏ 7861). 


* إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب : 


إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب - لابى 
البركات عبد الله بن حسين بن مرعى ابن البغدادى 
المعروف بالسويدى الشافعى المتوفى سنة ١90/4‏ 
أربع وسبعين ومائة وألف . 


|: [ 


إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيرة الوجيزة 


إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق 


أوله: الحمد لله الذى أمر بالعدل والإنصاف ... 
الغ 20 
(إيضاح 15/١‏ 17). 
»* إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيزة الوجيزة: 
إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيرة الوجيزة ‏ للشيخ 
محيى الدين عبد القادر بن عبد الله العيدروسى اليمنى 
الحضرمى صاحب إتحاف إخوان الصفا . 
(إيضاح /١‏ 197). 
» إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف: 
إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف ‏ لأبى 
الوقت برهان الدين إبراهيم بن الحسن الكورانى 
صاحب إبداء التعمة . 
(إيضاح /١‏ /19). 
* إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة : 
إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن أبى بكر بن إسماعيل بن سليم بن 
قايماز الكنانى المحافظ البوصيرى الشافعى المتوفى 
سنة ٠‏ 84 أربعين وثمانماثة . 
أوله : الحمد لله الذى لا ينفد خزائنه ... إلخ . 
ذكر فيه أنه أفرز زوائد مسند أبى داود الطيالسى 
ومسند الحميدى ومسدد وابن أبى عمر وإسحاق بن 
راهويه وأبى بكر بن أبى شيبة وأحمد بن منيع وعبد بن 
حميد والحارث بن ممحمد بن أبى أسامة وأبى يعلى 
الموصلى على الكتب السئة ورتب على مائة كتاب 
كالمصابيح. ‏ . 
(إيضاح ١7 /١‏ وكشف .)08/١‏ 
* إتحاف ذرية سيدى على البهلول بأسانييد 
جوامع أحاديث الرسول يله : 
لأبى الأمداد برهان الدين إبراهيم بن إبراهيم بن 


حسن بن على بن عبد القدوس بن محمد بن هارون 
المعروق باللقانى المالكى المتوفى سنة ٠١ 4١‏ ه. 

( ذيل كشف الظئون /١‏ 747 ) وسماه فيه ا تحفة 
ذرية على البهلول» . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية : 

أوله : « الحمد لله رب العالمين حمد عبد صح 
وصله فسلسل عبرات الندم فى مقام الشهود ». 

وآخره: 8 ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا وهب لنا 
من لدنك رحمة إنك أنت الوهاب * . 

نسخة بقلم معتاد فى ١4‏ ورقة؛ ومسطرتها ١١‏ 
سطرّاء وهذا الكتاب إجازة من المؤلف للعارف بالله 
أبى سعيد عبد الرحمن بن على البهلول؛ وهذه الإجازة 
بتاريخ سئة 1٠١79‏ هه أجازه بمروياته من الحديث 
وغيره ٠‏ 

[ الأزهر 5 مصطلح الحديث ] 11111815000 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ج 7 ق 5» التاريخ / 9). 

* إتحاف ذوى الألباب فى قوله تعالى يمحو الله 

مايشاء ويثبت وعنده أم الكتاب: 

إتحاف ذوى الألباب فى قوله تعالى يمحر الله ما 
يشاء ويثبت وعنده أم الكتاب ‏ لمرعى بن يوسف بن 
أبى بكر بن أحمد الكرمى المقدسى . 

.)18/١ (كشف‎ 

* إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق : 

إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق ‏ لابن اجرف ى 
محمد بن أحمد المصرى المتوفى سئة ١1716‏ خمس 
عشرة ومائتين وألف . 1 


| 
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إتحاف الزائر 


إتحاف السائل بأجوبة المسائل 


ليمي بر و ار دا 


أوله : الحمد لله حق حمده ... إلخ . 
(إيضاح .)18/١‏ 
»* إتحاف الزائسر: 
اتحاف الزائر : 1 
اتحاف الزائر والتعريف بما أسست الهجيرة من 
معالم دار الهجرة فى تاريخ المدينة المنورة لمحمد بن 
أحمد الأنصارى» السعدى.ء المطريء المدنى» 
مؤرخ » مشارك فى علوم » ناب فى الحكم والخطابة؛ 
وتوفى بالمدينة فى 11 ربيع الأحر سنة ١4/.ه.‏ 
(كشف /١‏ 8» والتاريخ والجغرافية فى العصور 
الإسلامية _عمر رضا كحالة / 187 ). 
* إتحاف السادة المتقين فى شرح إحياء علوم 
الدين : ش 
لأبى الفيض السيد محمد بن محمد الزبيدى الشهير 
بمرتضى الحسينى صاحب إتحاف الأصفياء . 
(إيضاح /١‏ 18). 
قالت المؤلفة : توجد نسخ مخطوطة من الكتاب 
بخزانة القسرويين تجد وصفًا مسهيًا لها فى كاب 
«فهرس مخطوطات نخزانة القرويين لمحمد السابد 
الفاسى ‏ قدم وترجم له ابنه محمد الفاسى الفهرى /١‏ 
111 . 
* إتحاف السالك برواة الموطأ عن الإمام مالك : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 
لشمس الدين أبى عبد الله محمد بن أبى بكر عبد 
الله بن محمد المعروف بابن ناصر الدين» المتوفى 
سنة 4541مه. 
أوله : « الحمد لله مالك الملك... وبعد فإن بععض 
أهل السئة وخدامها ومن نشأ بين أئمتها وأعلامها قصد 


منى والتمس» ذكر رواة موطأ الإمام مالك بن أنس 
الذين لقوه رضى الله عنه وسمعوا منه كتابه الموطأ ». 

وآخره : « ونسأل الفعال لما يريد ولا رادٌ لما أراده أن 
يلطف بدا فى الدارين مع نوال الحسنى وزيادة... 
وصلى الله على سيدنا محمد خاتم الننيين وعلى اله 
وصحبه أجمعين وشلم تسليمًا إلى يوم الدين والحمد 
لله رب العالمين ». 

نسخة كتبت بخط نسخى بقلم محمد بن محمد أبى 
حامد بن حسين بن على المالكى البكرى الخليلى ' 
المكىء فرغ منها يوم الثلاثاء 71 من ربيع الأول سئة 
407 هاء وهى ضمن ممجموعة من ورقة 4١‏ إلى ١08‏ 
ومسطرتها ١١‏ سطراء والنسخة برواية الناسخ» قرأها 
مشافهة على الشيخ أبى الخير محمد قطب الدين 
الخيضرئ» عن المؤلف . 

[ الأزهر ٠٠١"‏ مجاميع ] 10158560 

( إيضاح ١5 /١‏ وفهرس المخطوطات المصورة 
معهد المخطوطات العربية ج ”7 ق 4 » التاريخ /9» 
)0 

* إتحاف السامع بافتتاح الجامع : 

إتحاف السامع بافتتاح الجامع ‏ للحافظ شمس 
الدين محمد بن عبد الله بن ناصر الدين الدمشقى 
المتوفى سنة أربعين وثمانماثة , 

ذكر فيه فضل الحديث وأهله وفضل الصحيحين 
وتدريسه . 

أوله : الحمد لله الذى افتتح كتابه بعد ذكر أسمه ... 
إلخ. 

.)0/١فشك(‎ 

* إتحاف السائل بأجوبة المسائل: 
إتحاف السائل بأجوبة المسائل_تأليف عبد الله :بن 


إتحاف السائل بما لفاطمة رضى الله عنها ... 


إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان... 


م.م 


باعلوى بن أحمد المهاجربن عيسى المعروف 
بالحداد التريمى اليمنى.الحسيئى المتوفق سئة 11177 - 


اثنتين وثلاثين ومائة وألف: 
أوله : هبت نسيم المواصلة بلا اتصال ولا اتفصال 
... إلخ. ش 
(إيضاح١/‏ 19).' 
* إتحاف السائل بما لفاطصة رضى الله عنها من 
الفضائل : 1 

. إتحاف السنائل ما لفاطمة رضى الله عنها من 
الفضائل لمحمد حجازى بن محمد بن عبد الله 
الشهين بالواعظ القلقشندي. الشافعى المتوفى سنة 
يان ٠‏ خمس وثلاثين وآلفا. 

.)19 /١ (إيضاح‎ 

»* إتحاف الطلاب بشرح كتاب العباب : 
إنحاف الطلاب بشرح كتاب العباب فى الفقه لزين 


الدين عبد الرءوف ابن تناج العارفين أبن على المناوى: 


المصرى الشافعى المتوفى سئة ١‏ إحدى وثلاثين 


وألف. 
(إيضاح .)١9 /١‏ 
* إتحاف العابد الناسك المنتقى من موطأ ابن 
مالك: 0 ْ 


إتحاف العابد الناسك المنتقى من موطأ ابن مالك 


فى الحديث لزين الدين أبى حفص عمر بن أحمد بن ' 


الحلبى المتوفى سئة 415 ست وثلاثين وتسعماثة . 
(إيضاح /١‏ 19). 
* الإتحاف على نبذة الإسعاف فى معرفة قوس 
الخلاف : ؛ 
( شرح رسالة ابن أبى الفتح ) رمضان بن ضبالح 
الصفطى الخوانكى . 


أحد المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية . ٠‏ 

أوله : ... وبعد فيقول ... الصفطى .... إنى لما 
اطلعت على مقدمة العلامة شمس الدين محمد بن 
أبى الفتح الصؤفى ... المسبمات (١‏ ! ) بنبذة الإسعاف 
فى معرقة قوس الخلاف ووجدتها مشتملة على فوايد 
شريفة ونكت لطيفة» إلا إنها مصوية الكلام تقصر 
عندها بعض الأفهام ويختص بها الخاص دون العام 
فلخصه ( ! ) منها هذه الزبيدة. ورشحتها بأمثلة توضح 
معناها وسميتها بالاتحاف على نبذة الإسعاف فى 
معرفة قوس الخلاف ولنشرع فى بيان أعماله اعلم أن 
لأهل الدساتير طريقة فى حل مقومات الكواكب ٠‏ 
السيارة لسئة عربية وهو أنهم يقومون القمر يومًا يومًا 
وعطارد لخمسة أيام وباقى الكواكب العشرة أيام 
ويحلون عقود الأيام بالطريق الصئاعى . 

( فهرس المسخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية /١‏ 191). 

* إتحاف الفرقة برفو الخرقة : 

إتحاف الفرقة برفو الخرقة رسالة للشيخ جلال . 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١‏ أوردها فى تأليفه المسمى بالحاوى بتمبامهاء 
الرفو إصلاح الثوب . 
(كشف١/7).‏ 

»* إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان جمع 

القراآت السبع من طريق التيسير والشاطبية : 

إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان جمع القرأات 
السبع من طريق التيسير والشاطبية ‏ تأليف حسين بن 
على بن أحمد بن عبد القادر المنطاوى الأزهرى 
الشهير بالمدابغى الشافعى المتوفى سنة ١١1/٠‏ 
سبعين ومائة وألف. * 

.)9١ /١ (إيضاح‎ 


إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر 


* إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر: 
الذمياطى الشافعى المتوفى بالمديئة المنورة سنة 
١75‏ سث غشرة ومائة وألف . 

(إيضاح ٠١ /١‏ وفيه اسم الكتاب 3 إتحاف فضلاء 
البشر بالقراءة الأزبعة عشر ؟). 

وتوجد نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض ٠»‏ وإليك بيانها : 


القلن: قراءات. 

عنوان المخطوطة: إتحاف فضلاء البشر بالقراءات 
الأزبعة عشر. 

عنوان المخطوطة الفرعى : منتهى الأمانى والمسرات فى 
علوم القراءات . 

اسم المسؤلف: أحمد بن محمد بن أحمد» 
الدمياطى»؛ البنساءء شمس 
الدين . 

اسم الموية: ألبًا ٠‏ 

تاريخ وفاته: ١١١‏ ه/ 176 م(فىي 
.كشف الظنئون 7١ /١‏ وفاته سنة 


نيع الخط: نستعليق . 
اسم اللاسخ : حافظ محمد بن حسن . 
1 :0 هم/ 1454م القرن 
بيخ حت “'ه/ 5م. ٍ 
مكلا التسخ: تركيا . 3 
تعريف بالمخطوط: كتاب فى القراءات القرانية 
واحتلاف القراء فيهاء عرض فيه 
للقراء العشرة: نافعء وابن 
كثير» وابسن عام ب' ثى2 
وعاصم » وحمزة» وأبى عمروء 
وخلف» ويعقوبء وأبى 
جعفر» وأضاف إليهم أربعة 
هم : ابن محيصن» والبزيدى؛ 
والبحمن البصرى» والأعمش 
والكتاب قسمان ان 
العامة فى القراءات» ثم فرش 
القراءات الذى تحدث فيه عن 
الخلاف فى القراءة بين القسراء 


الأربعة عشر. 

عل د الأوراق: ١+دهلق.‏ 

عد الأسطيرة: 11س 

ملاحظات عامة: “.انتهى القسم الأول وهو الأصول 
فى ق "الا ويدأ الثانى من ق 
4 أيوجد فى 707 بعضص 
العبارات بالتركية . 


رقم الحفظ: ١8طا5.‏ 


11117 د المصل ‏ ادر: كحالة 9/ الا الأعلام /١‏ 
بداية المخضوطة: الحمد لله الذى جمع .عهلية ة العارقي / 
0 ادير 77ل 8لاكء بروكلمسان؟/ 
. وبعد: فلما 10» بروكلمان ‏ ملحق 7/ 
0 ب 4 
الله تعالى بالرحلة إلى طيبة 590 5200 
0 لطبع والتشاسرة / 0 ا ارات 
1 اه وا ثري 
8 1 لي 
2 وول ل ه أكثر دمن والدراسات الإسلامية بالرياض العدد 0# السنة الثالئة 
نك واستحب ب م١‏ 1/ ؟1؟. 
5 0 0 ا 
د مجان ريكب العرو يا كذلك توجد نسخة بدار المخطوطات فى صنعا 
يصفون وسلام على المرسلين وبيانهاكالتالى: 


ا 


18 


اللبسصطا . 


الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف 


إتحاف المهرة بأطراف العشرة 


'نسخة بقلم نسخى واضح» سنة 1175هم»ء 
(لاقء فلم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صنعاء ‏ إعداد محمد الشنطى / 
00 
* الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف : 
الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف_رسالة لحامد بن 
على بن إبراهيم بن عبد الرحمن العمادى الدمشقى 
المفتى الحنفى المشوفى سئة 119/1 إحدى وسبعين 
ومائة وألف . 
(إيضاح /١‏ 18). 
* الإتحاف الكامل فيما يلزم الطبيب وما يعامل : 
لإسماعيل الدمشقى» توجد نسخة مخطوطة بدار 
المخطوطات يصنعاء هذا بيانها: 
نسخة بقلم نسخى حسن سنة 1141١ه»؛‏ ضمن 
مجموعة ( من ورقة 50-174 )» /71 ق» بلا رقم . 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صئعاء ‏ إعداد محمد الشَّنطى / 
/0. 
* إتحاف المريد بشرح جوهرة التوحيد: 
انظر: جوهرة التوحيك. , 
* إتحاف المهتدين بأسانيد كتب الدين : 
لمحمد بن عبد الحى بن عبد الكريم بن محمد 
الكتانى الحسنى الإدريسى المتوفى سنة /11771 ها. 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد اليخطوطات 
العربية. 1 
ذكر فيه إسناد كتب من بعذ الألف من علماء 
المشرق والمغرب . : اا 
٠‏ أوله: الحم دلله الذى جعل العلماء ورثة 


الأنبياء ... أما بعد... فهذا كتاب جعلته مثالا للحافظة 
الفاترة» يحكى ما يحويه البال من سنى الاتصالات 
بأهل القرون الغابرة ... ». 

وآخره : 7 أخبرنا أبو صالح الحافظ ... إلى محمد بن 
عبد العزيز بدمشق» فذكره بلفظه» والحمد لله ... 2. 
"١ ٠‏ سطرًا ضمن مجموعة من .71/1١-١540‏ 

[الرباط 54 ك] 2 101850 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج 7ق ؟ التاريخ / .)٠١‏ 

»* إنتحاف المهتدين بذكر الأئمة المجددين» ومن 

قام باليمن الميمون من قرناء الكتاب المبين 
وأبناء سيد الأنبياء والمرسلين : 

أحد مخطوطات مكتبة المؤرخ محمد بن محمد 
زبارة بصنعاء شرح فيه أرجوزة له فى تاريخ أئمة اليمن 
فى عصر الإمام الهادى يحيى بن الحسين المتوفى سنة 
4ه إلى عصر المتوكل يحيى بن محمد بن حميد 
الدين ( العصر الحديث  )‏ نسخة مخطوطة سنة 
57" بقلم المؤلف فى 471١‏ صفحة مسطرتها 7١‏ 
سطراء ونسخة أخرى مخطوطة بقلم المؤلف فى ٠84٠‏ 
صفحة مسطرتها ١19‏ س . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية» المنظمة 
العربية للتربية والثقافة والعلوم » جامعة الدول العربية» 
المجلد العشرون» الجزء الثانى» ذو الحجة 1944١ه‏ 
-نوفمبر 151/5م/ .)١١‏ 

* إتحاف المهرة بأطراف العشرة: 

إتحاف المهرة بأطراف العشرة ‏ يعنى الكتب الستة 

والمسانيد الأربعة فى ثمانى مجلدات للحافظ أبى 


إتماف المهرة فى الكلام... 


الإتحاف الوجيز بأخبار العدوتين... 


الفضل شهاب الدين أحمسد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانماثة أفرز 
منه تأليفه المسمى بأطراف المسئد المعتلى . 
(كشف١/7).‏ 
# إتحاف المهرة فى الكلام على حديث لاا عدوى 
ولا طيرة : 
للشوكانى محمد بن على صاحب إبطال دعوى 
الإجماع . 
(إيضاح ١‏ / م 
* إتحاف مولانا الحسسن بأخبار ملوك اليمن : 
لممحمد السمرقتدى. 
(إيضاح .)3١ /1١‏ 
* إتحاف الناس بفضل وج وابن عباس : 
إتحاف الناس بفضل وج وابن عباس لنور الدين 
على بن سلطان محمد القارى الهروى ثم المكى 
الحنفى المتوفئ سنة 5 ٠١ ١‏ أربع عشرة وألف . 
(إيضاح .)7١ 7/1١‏ 
* إتحاف الناسك بأحكام المئاسك : 
00 لعبد الرءوف المناوى . 
([يضاح ١‏ / 6" 
* إتحاف الناظرين فى مدابيح سيد المرسلين : 
إتحاف الناظرين فى مدايح سيد المرسلين يله فى 
ديوان شعره؛ لمصطفى بن محمد بن يموسف بن عبد 
الرحمن القلعاوى المصرى الشافعى الشهير بالصفوى 
المتوفى سنة ١77١‏ ثلاثين وماثئتين وألف . 
(إيضاح .)1١ / ١‏ 
* إتحاف النبلاء بأخبار الثقلاء : . 
رسالة للسيوطى . 
:(كشفا١//).‏ 


* إتحاف النبلاء المتقين بإحياء مآثر الفقهاء 
المحدثين : 
إتحاف النبلاء المتقين بإحياء مآثر الفقهاء 
المحدئين ‏ لأبى الطيب محمد صديق خان الهندئ 
(إيضاح .,)5١ /1١‏ 
* الإتحاف الوجيز بأخبار العدوتين لمولانا عبد 
العزيز: : 
لمحمد بن على الدّكّالى السلاوى المتوفى سئة 
اه 
(الأعلام /1/ 1917 ). 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد ا لمخطوطات 
العربية . 
يتضمن الخبر عن مدينة سلا بعدوتيهاء ووصفها 
ومعارف أهلهاء وتراجم رجالهاء أهداه المؤلف إلى 
مولاى عبد العزيز سنة "11 "1ه . 
أوله : ٠‏ سبحان من أبدع الأكوان وتنزه عن تاريخ 
الدهور والأزمان» وبعد فإن العلم نعمة عظمى والقدرة 
على إبلاغه أعظم وأسنى » ومن أجل العلسوم علم 
أحوال الصالحين ومناقب الأولياء والعلماء والعاملين» 
وقد عنيت بهذا الغرض الأكيد أيامّاء وشغلت به 
الأقكار شهورا وأعوامّاء خصوصًا بما يرجع لعدوتى 
سلا والرباط»). 
وآخره: « قالوا: ؤيوجد ببخط مولانا سليمان على 
هذا الشرح كثير منها من منن الله على عبده سليمان» 
انتهى الأصل الذى أخذ منه المؤلف »2 . 
وراجعه الشريف المؤرخ المولى إسماعيل بن رشيد 
أبن المأمون بن الرشيد بن المهدى بن فارس بن أمير 


المؤمنين المولى إسماعيل . 


إتحاف الورى بأخبار أم القرى 


الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية 


نسخة كتبت بخظ:مغربى» فى 04 ورقة ومسطرتها 
9" سطرًا. 


[ الرباط 47 د] 101550 


وتوجد نسحخة أخرى كتبت بخط مغربىء فى "5 
ورقة ومسطرتها ١4‏ سطرّاء مع طرر كثيرة ٠‏ 
[ الرباط 1١‏ د] 101500 
(فهرس المخطوطسات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج ؟ ق ؛ التاريخ / .)١١‏ 
* إتحاف الورى بأخبار أم القرى : 
إتحاف الورى بأخبار أم القرى لنجم الدين أبى 
القاسم عمر بن محمد بن محمد الهاشمى المعروف 
بابن فهد المكى » محدث» مؤرخ » ولذ بمكة سلخح 
جمادى الآخخرة سنة 4١7‏ هء ورحل إلى مصر والشام 
وغيرهماء وتوفى بمكة فى /ا رمضان سنة 4/6 هل 
حمس وثمانين وثمانمائة . 
(كشف /١‏ 7 وإيض اح /١‏ 0 والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية عمو 
/41١ا).‏ 1 ١‏ 
* إتحاف الوزير بهدية الفقير : 


إتحاف الوزير بهدية الفقير - القرية انسل بر 
ابن أبى الخير المرحومى الأزهرى الشافعي المتسوفى 


سئك .., 
أوله 5 لله الذى أيد عباده بنصره 
منه فى الربع الرابع من القرن الحادى عشر 
(إيضاح ١1/1؟).‏ ْ 
* الإتحافات السنية : 
انظر: الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية. 


«. إلخ فرغ 


* الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية : 
الإتحافات السئية بالأحاديث القدسية ‏ للشيخ 
محمد المعروف يعبد الرءوف المناوى الحدادى 
المتوفى 1١711 ٠١1"5‏ ] أورد فيه من الأحاديث 
القدسية المسندة مرتبا على بابين الأول فيما صدر 
بلفظ قال الله والثانى فيما تضمن قوله تعالى وكلاهما 
على الحروف . 
أوله : الحمد لله الذى نزل أهل الحديث أعلى منازل ٠‏ 


الشرف ... إلخ؛ والمداوى بضم الميم نسبة إلى منية 
الخصيب يلد بمصر. ' 
(كشف١/7).‏ 


قالت المؤلفة: وقد ورد بهذا العئوان فى نسختنا ( ط 
محمد على صبيح ؛ الطبعة الرابعة ١791‏ ه/ 
17 ) ولكن ورد بلفظ < فى الأحاديث » بدلا من 
«بالأحاديث » مرتين فى فهرس المصورات 
الميكروفيلمية بمركز الملك فيصلء مرة برقم ١١7‏ / 
١ف‏ صفحة 151» ومرة يرقم 171 ف صفحة 
15١‏ 00 

النسخة الأولى : * 

رقم الحفظ : 


الفقلن: 
عنوان المخطوطة : 


د ره 

حديث 

الإتحافات السنية في الأحاديث 
القدسية. . 

عنوان المخطرط الفرعى: الإتحافات السنية . 
اسمالمؤلف: محمد عبد الرءوف بن تاج الدين 
١‏ ابن على » المناوى . 

المناوى . 

1 ه/ال5ام 


أسم الشهية: 
تاريخ وفاته: 
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الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية 


ا يي م بت ةي ع يبي يبب 


الاتخغاساذ 


القرن: ١1ه/‏ لاام. (فهرس المصورات المي روفيلمية بقسم 
المصادر: بروكلمان_ملحق ؟/ 417 كحالة المخطوطات؛ مركز الملك فيصل للبحوث 
ه/ 71-6 الأعلام ك/ والدراسات الإسلامية» الرياض» العدد الثاني » السنة 
: 5 كشف الظنون ١‏ / /. الثانية 4١4‏ 1ه-هطة١‏ م/ ١1510159‏ ). 
بداية المخطوطة: الحمد لله الذى أنزل هذا الحديث » الإتحافات السنية فى الأحاديث القدسية : 
منازل الأبرار... أما بعد... هذا 
: 0 الاتحافات السنية فى الأحاديث القدسية ‏ تأليف 
كتاب أوردت فيه ما وقفنا عليه من 
الأحاديث القدسية . الشيخ محمد مكى الطربزونى المدرس المعروف 
ثهاية المخطوطة: وسائر الأحاديث لم يضفها إلى كالم لقني ب )مدع حو را 
ولم يروها عنهء كذا فى كتاب ل 
الفوائد لحفيد التفتازانى . (إيضاح /١‏ "11). 
نوع الخط: نسخ جيد. “* الاتخاذ: 
تاريخ النسخ: 1١14١‏ ه/ /الالا١ام‏ القرن: عن الائخاذ يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة رقم 
'له/ام. ' 
5 ا ٠‏ من بصائره : 
عدد الأوراق: (140-؟179 ب)ق. ٠.‏ 1 
عدد الأسطتر: ١٠اس.‏ ومو يصدرتن ياب الالتمال» وقد اختلف فى 
ملاحظات عامة: ذكر المتاوى فى كتابه الأحاديث أصله:انتبل: من كيهل يتل تغذاء اجشيع فيه إلثاء 
القدسية المسندة ورتبه على بابين الاصلئ» وتاء الافتعال» فأدغما. 
الأول فيما صدر بلفظ قال الله قال تعالى : « أنتّخلوتهُ وَدريتَُ أؤلياة 4 [الكهف: 
تعالى؛ والثانى فيما تضمن قوله ٠‏ ] وهذا قول حسنء لإنّ الأكشرين على أن أصله 
تعالى وكلاهما مريب على من الأحذ» وأنَّ الكلمة مهموزة» ولا يخلو هذا من 
الحروف» و ١‏ للطرابزونى » كتاب خلل» لأنّه لو كان كذلك لقالوا فى ماضيه: اتتخل 
فى نفس الموضوع» نسخة جيدة بهمزتين على قياس ائتمره وائتمن» قال تعالى: 
وكاملة . «أتَمِيوا يَكُم 14 الطلاق: 7 ] و « تَلْيودُالّذِى 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم 111 حديث اؤْثّمِنَ 1 البقرة: "787 ] ومعنى الأخد والتّخل واحد» 
وبيان النسخة الثانية كالتالى : وهو حَؤْز الشىء وتحصيلّه » وذلك تارة يكون بالتّناول» 
رقم الحفظ: ١5١-ف.‏ نحو لمَعَادَ الله أن تأَخذ إلا مّنْ وجدنًا مانا عِنْدَة» 
عد الأوراق: 119ل [يوسف: 74 ] وتارة بالقهرء نحو 8 لاتأحُذَُه سنةٌ ول 
عد الأسطر: 7#اس. َوْم14 البقرة : 0 ]2 وَل الذين ظلموا الصَّبْحَةٌ 4 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم 141 حديث. [هود: 57 ] و8 وكذلك أخْدٌ رَبك إِذَا أحَدٌ القُرى * 
نه م ش [ هود: 1١7‏ ] ويعبرعن الأسير بالمأخوذ: والأخيذ» 


الاتخغسساذ 


والاتّخاذيُعَدَّى إلى مفعولين. ويجرى مجرى 
92 3 . 

الجعل» نحو 8 لآ تَتَخِذُوا ليود والتَصارَى أزلياة » 
[المائدة: 0١‏ ] و لا ولو يُوَاخِكُ الله النّاس بِظلْيهمْ » 
[الئحل: "١‏ ] تخصيص لفظ المؤاخذة تنبيه على 
معنى المجازاة والمقابلة لما أخذوه من التعمء ولم 
يقابلوه بالشكر. 

والاتّخاذ ورد فى القرآن على ثلاثة عشر وجهًا . 

الأول: بمعنى الاختيار: « وانَّدَ الله إبراهيم 
حَلِيلاً14 النساء: ١١6‏ ]. 

الثانى : بمعنى الإكرام : « ويَتّخِدٌ مِنكُمْ شهّداء 4 
[آل عمران : ١4٠‏ ] أى يكرمهم بالشهادة. 

الثالث: بمعنى الصياغة: < واتّخلٌ قّوْمٌ مُوسى من 
بَشْد مِنْ خُلبَهِمْ مجلا 14 الأمراف: 148 1 أى 
صاغره. 


000 


الرابع : بمعنى سلوك السبيل: 9 فاتّخَدٌ سَِيلهُ فى 
البحر سَربًا 4[ الكهف: 5١‏ ] أى سلك. 

الخامس: بمعنى التسمية: 8 انّخَدُوا أحبارهم 
ورهبائهم أربابًا مِن دُون الله 14 التوبة: ١"ا]‏ أى 
سَمُوهم أربابًا 0 من دون الله ؛ تعالى . 
انَخَدَتْ بَيْنَا 4 [ العنكبوت: 4١‏ ]. 

السابع : بمعنى العبادة 9 والذين اتّحَدُوا يبن دونه 
أولياءة 14 الشورى: 5 ] يعنى عبدوهم ولهذا نظائر 

الثامن : بمعنى الجعل : « انّحدُوا أيمائهُمْ جُنة 4 
[المثافقين : ١‏ ] أى جعلوها ونحوه كثير. 

التاسع : بمعنى البناء: « انَّذُوا مسج كا ضرانا »* 
[التوبة: /إ ٠١‏ ] أى بنوا. 


اتخاذ الأجناد 


الغاشر: بمعنى الرّضا طفَاتَْخذْهُ وكيلاً 4 [المزمل : 
4 ] أى ارضّ به . 1 

الحادى عشر: بمعنى العَضْر: « تتخدُون منهُ سَكَها 
ورزقًا حسنًا 14 النحل : 71 ] أى تعصرون . 

الثانى عشر: بمعنى إرشاء السّبْر: « فانّخَدّت مِنْ 
دُونهِمْ ججابًا 4 [ مريم: ١7‏ ] أى أرخت سئرًا. 

الثالث عشر: بمعنى عفد العهد: « إلا من انحَدْ 
عِندَ الرحمْنٍ عهدًا 4[ مريم : ] أى عَقَدَ بأن لا إله 
إلاالله . ٠‏ 

( بصائر ذوى ابتمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ /01 254 وقاموس القرآن أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للمفسر 
الحسين بن محمد الدامغانى . حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل /  ,)97-7١‏ - 

* اتخاذ الأجسناد: 0 

قال الله تعالى : يا أيها الذينَ آمنوا حُذوا حذركم» 
[ النساء: 7٠١‏ ] ومن أخلد الحذر تكثير الأجناد» 
وادخارهم » وقال تعالى: 9 وأعدّوا لهم ما استطعتم 
من قوة ومن ربّاط الخيل 1*4 الأنقال: ٠١‏ ] فأمر 
بالإعداد للعدو بقدر الاستطاعة وعن حليفة رضى الله 
عنه قال: قال رسول الله يل 0 اكتبوا لى من تلفظ 
بالإسلام » فقلنا يا رسول الله أتخشى علينا ونحن كذا 
وكذا ؟ فقال: إنكم لا تدرون لعلكم تفتنون ؛ صحيح 
البخارى 4/ 77 7*4 مع اختلاف النص» وعن عمر 
رضى الله عنه قال: كانت أموال بنى النضير مما أفاء 
الله على رسوله » فكانت للنبى ييه خاصة؛ فكان ينفق 
على أهله نفقة سنةء وما بقى يجعله فى الكراع 
والسلاح عُدة فى سبيل الله ( صحيح مسلم ؟١/ ٠/١‏ 
وصحيح البخارى ؟/ 77١817‏ وصحيح الترمذى 
لا 1 0 


رن 


اتخاذ الأجناد 


اتخاذ الأمراء ' 


ا ا ا و ل ع ل 


وروى أن النبى ويك فتح مكنة ومعه عشرة آلاف 
(صحيح الببخارى 4/ 4١‏ ) وغزا حنينا ساثنى عشر 
ألفاء وغزا غزوة تبوك بسيعين ألفاء وروى أن عمر 
رن الله عنداكان يمل فى العام الراحد على أريتين 
ألف بعيرء ولما فتح العراق جىء بماله إلى عمر رضى 
الله عنه فاستؤذن فى إدخحاله بيت المال» فقال: « لا 
ورب الكعبة» لا يأوى د تحت سقف حتى أقسمه ؛ كل 
ذلك دليل على أن تجنيد الأجناد من أهم أمسور 
الإسلام» وعليه جرت سنة اللخلفاء الراشدين» إمام 
بعد إمام» ولم يزل النبى وَل والأئمة بعده يبذلون 
الأموال فى ادنار الرجال» قال بعض العلماء: اتفق 
حكماء العرب والعجم على هذه الكلمات وهى : 0 

١‏ الملك يناء أساسه الجئدء فإن قسوى الأساس دام 
البناء» وإن ضعف الأساس سقط البناء» لا سلطان 


إلا بجند» ولا جند إلا بمال؛ ولا مال إلا بعمارة؛ ولا 


عمارة إلا بعدل». 

وقال بعض العلماء: ١‏ العالم بستان سياجه الدولة » 
والدولة سياسة يسوسهاً الإمام» والإمام راع يعضدهة 
الجيش» والعجيش جند يكفلهم المال» وإالمال رزق 
تينبف الرفية ؟ والرعية عبيد يتشئهم العدل » . 

وقال بعض الحكماء : ( صديق الملك جنده» 
وعدوه بيت المال» فإن ضعف بيت المال يبذله للجند 
الناصر قوى الناصر» وإن ضعف الجند الناصر بحفظ 
بيت المال عنه قؤى العدى» و إذا كانت الحاجة إليهم 
كذلك فلا بد من إدرار أرزاقهم؛ وسد حاجاتهم» 
وتفقد أحوالهم وصلاح عيالهم» وإكرامهم على قدر 
غنائهمء ولايتم ذلك إلا بصالح جهات الأموال» 
وصلاحها بعمارة البلاد» وإنما تعمر بالعدل باتفاق 
0 والعقل ' /. 


الحموى ‏ تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى ) 
منشورات وزارة الثقافة والإعلام ‏ الجمهورية العراقية ‏ 
دائرة الشعون الثقافية والنشرء سلسلة كتب د 
لالم عام ل ؟). 


»* اتتخاذ الأمسسراء : 


ثبت أن رسول الله يكل كان يؤمّر الأمراء على الجيوش 
والبعوث والسرايا وجنبات الجيش» وكان يعقد لهم 
الألونةء وكذلك فعل الخلفاء الراشدون بعده؛ أمّر 
رسول الله يكل عمه حمزة رضى الله عنه فى شهر رمضان 
من السنة الأولى من الهجرة وعقد له.الراية» وهى أول 
راية عقدت فى الإسلام » 
ادا مينةى الجر ان بيش لخي ارائر زو 
ابن حارثة فى غزوة مؤتئة» قال: 7 إن أصيب زييد 
فجعفر بن أبى طالب» فإن أصيب جعفر فعبد الله بن 
رواحسة » وأر عمرو بن العاص فى غزوة ذات 
السلاسلء وأمّر أسامة بن زيد» وكان من أمرائه الزبير 
ابن العوام وخحالد بن الوليد» وغيرهم» وأمّر أبو بكر 
زضى الله عنه أبا عبيدة بن الجراح » ومعاذ بن جبل » 
وشرحبيل بن حسنة حين بعثهم إلى الشام؛ فأمّر كل 
واحد على طائفة» ويجعل أبا عبيدة أمير الجماعة» 
وأمّر خالذ بن الوليد» وكذلك فعل عمر وعثمان 
وعلى» رضى الله عنهم أجمغين» فى بعلت وثهم 
وفتوحاتهم » وعن النبى يَكليِْ قال: « من أطاع الأمير فقد 
أطاعنى» ومن أطاعني فقد أطاع الله :ومن عضئى 
الأمير فقد عصانى» ومن عصانى فقد عصى الله 
تعالى» ( صحيح مسلم ؟١/‏ ال سئن ابن ماجه 
0١‏ ) وقال يكةِ: ١‏ اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل 
عليكم عبد حبشى » ( صحيح مسلم /١١‏ فق 
5»؛ سئن ابن ماجة 7/ 7١١‏ مع اختلاف النص ) 
ذلك كله على السئة فى اتخاذ الأمراء . 


ثم أمّر عبيدة بن الحارث » 


: اتخاذ البناء على القبور 


الأاترج 


( مستشد الأجناد فى آلات الجهاد لابن جماعة 
الحموى تحفيق وشرح أسامة ناصر التقشبندى / 80 
ا 
* اتخاذ البناء على القبور , ٠‏ 
أنظر: القبور . 
»* الأتربى (جامع )٠‏ :. 
.قال عنه على باشا مبارك :. 
هذا الجامع بخط الخرئفش على يسار الداخخل من 
حارة برجوان» يقال إنه من زمن الفاطميين ثم هجر 
وارتدم حتى صار تلاء فأراد بعض الداس أن يبنى فيه 
مسكنًا فوجد فى الحفر شرفات» فزاد فى الحفر فظهر 
مسجد صغير به قبر عليه رخامة منقوش عليها: هذا 
قبر أبى تراب حيدرة بن المستنصر أحد الخلفاء 
الفاطميين» وكان المسجد منخفضا نحو عشر درج » 
فبنى هذا المسجد فوقه وبنى القبر ونصبت عليه 
الرخامة وذلك فى سئنة سبع وثمانمائة وهو صغير ليس 
به خطبة» وبعض الناس يزعم أن الأتربى مصحّف عن 
يشربى نسبة إلى يشرب مدينة النبى يك ويعتقندون أن 
صاحب هذا القبر هو على بن أبى طالب رضى الله 
عنه» وأن معه ناقته» ويقولون: إن الشيعة فى آخر 
الزمان يبنون عليه جامعا عظيمًا» ويجعلون عتبة المزار 
وأبوابه من الفضة؛ وهذا من الخرافنات»؛ ويعمل فق 
هذا المسجد مولد سئوى اه . 
الخطط التوفيقية الجديدة 4/ 21١١‏ 137). 
«الأترجٌ: 
من تراث الطب الإسلامى ؛ طب الأعشاب : 
أي نين تع :. : وهو كثير ببلاد العرب ولا يكزن 
يا 


.7723 2180168 .0 ) 11550 تستاصم سانا قبطت 
0ط 

ألع 0180 ) معنا مصمطك - 11550 معللعهم .0 
قلاع 61 رأ116نا/ة3 - 


0 معنجم أسماء النباتات الواردة فى تاي العروس 
للزبيدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
04 ْ ش 

ان العرب 0 ه/ 5ع ا 0 
39 اعم الأغفصان والورق والشمر. 2 :شه كاليمون 
الكبار» وهو ذهبى اللون» زكى الرائدنة» حامض العاة 
( معرب). 

وقد ورد ذكر الأترج كثيرًا فى كتب التراث الإمبلامى 
فى الطب كما ورد فى الشعر كما يتضح مما يلى : 

قال عنه الحافظ الذهبى :. 


يروى عن النبى يكل أنه كان يحب النظر إلى الأترج » 
وقال يكله: « مثل المؤمن كمثل الْأنْيجّة ملعمها طيب» 
وريحُها طيب»). 

صحيح البخارى: أما حمض الأترج فبارد يايس» 
ومثه يعمل شراب الحساضء ينفع المعدة الحارة» 
ويقوى القلب ويفرحهء ويشهى الطعام؛:ويسكن 
العطش ٠»‏ ويفتق شهوة الطعامء ويقطع الإسهال 
المرى» والقىء الصفراوى: والخفقان؛ بويزيل الغم» 
والحمض نفسه يقلع الحبر من الثيياب والكلف من 
الوجه ؛ ويضر العصب والصدر. 

وأما لحمه الأيض فبارد رطب » عسر الهضمم» ردىء 
للمعدة أكله يولد القولنج وأما بزره وقشره وورقه وفقاحه 


فنحارٌ يابس» وفى زه قوة تسرياقية» إذا دق منه وزن 
مثقالين» ووضع على لدغة العقرب نفعهاء وإن شرب 
منه مثقالان تفع جميع السمومء وأما قشره الأصفر» 
فمته يعمل معجون الأترج ينفع القولنج ويشهى 
الطعام» ويحل النفخة. وفقاحه أقوى وألطف» 
ورائحة الأترج تصلح الوباء وفساد الهواءء وقال 
مسروق : دخلت عللى عائشة وعندها رجل مكفوف 
تقطع له الأترج وتطحمه إياه بالعسل فقلت لها: ماذا؟ 
قالت: هذا ابن أم مكتوم الذى عاتب الله فيه نبيه 84 . 

فشره يحتوى على زيت طيار؛ وهو لذلك طارد 
لكرياح» وهاضيء وثماره وقشره تستعمل فى المربيات 
والمسكرات» ويزيع لتطعم عليه الأشجار الحمضية 
أه. 

( الطب التيوى للحافظ أبى عيد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وغمرّج آيانه الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / 28 وهامش ١‏ للمحقق). 

وقال عنه اين قيم الجوزية : ثبت فى الصحيح؛ عن 
التبى يل أنه قال: « مثل المؤمن الذى يقرأ القرآن» 
كمثل الْأدْيْة : طعمّها طيبٌُء وريحهًا طيب ». 

وفى الأدرج منافع كثيرة؛ وهو مركب من أربعة 
أشياء: قشر ولحم؛ وحمضء وبزب ولكل وإنحد 
منها مزاج يخصه: فقشره حار يايس. ولحمه حار 
رطبء وحمضه بارد يابس » ويزره حار يابس-., 


ومن مناقع قشره: أثه إذا جُعل فى الثياب منع 
السوس» ورائحته تصلح فساد الهواء والوياء» ويطيب 
التّكّهة إذا أمسكها فى الفم» ويحثّل الرياح» وإذا 
جعل فى الطعام كالابازير: أعان على الهضمء قال 
صاحب القانون: ١‏ وعٌصارة قشره تنفع من نهش 


الأقاعى شريّاء وقشره ضِمادًاء وخراقة قشره طلاء جيد 
للبرص »6 انتهى ‏ 

ونا لحمه: فملطف لحسرارة المعسدة» نافع 
لأصحاب المرّة الصفراء» قامع للبخارات الحارة» 
وقال الغافقيٌ : « أكل لحمه يتفع البواسير » انتهى . 

ْنَا حُنَاضْه: فقابضٌ كاسر للصفراءء ومسكٌ 
للخفقان الحار نافع من لقان شربًا واكتحالًء قاطمٌ 
تلقىء الصقراوى » مُشَهُ للطعام» عاقل للطبيعة» ناقع 
من الإسهال الصفراوى» ويتفع ظلاء من الكلف» 
ويذهب بالقوباء ويُستدل على ذلك من فجله فى 
الحبر: إذا وقع على الثياب قَلّعه. » وله ققوة تلثف 
وتقطع وتبرد» وتطفىء حرارة الكبد. وتقوّى المعدة؛» 
وتمنع .حدة الجرّة الصغراء» وتزيل الغم العارض منهاء 
وتسكن العطش . 

وأمّا بسزره: قله قوة محلّلة مجففةه وقال ابن 
عاسويه: «سخاصية حَيّه : 4 النفج من السموم القاتلة» إذا 
شرب منه وزثُ مثقا لَيْن مقشُرا بماء فاترء وطلاء 
مطبوخء وإن دق ووضع على موضع اللسعة: نفع» 
وهو ملين للطبيعة» مطيبٌ للنكهة. وأكثر هذا الفعل 
موجود فى قشره » . 

وقال غيره: «خاصيةحيه: 500 
العقارب » إذا شرب منه وزن مثقالين مقشيًا يماء فاترء 
وكذلك: إذاادق ووضع على موضع اللّدغة ». 

وقال غيره: «حَبّه يصلح للسموم كلهاء وهو ناقع 
من لدغ الهوام كلها » . 

وذكر: « أن بعض الأكاسرة غضب على قوم من 
الأطيافء فأمر بحيسهمء وتخيدرهم أدما لا .يزيد لهم 
عليه» فاختاروا الأشرج: فقيل لهم : لم اخترتموه على 
غيره؟ فقالوا: : لأنه فى العاجل ريحات» ومتظره مفريح » 


وقشرة طيب الرائحة؛ ولحمه فاكهة؛ وحمضه أدم» 
وحيّه ترياق» وفيه دهن ). 

وحقيق بشىء هذه منافعه: أن يُكّمّه به خلاصةٌ 
الوجودء وهو المؤمن الذى يقرأ القرآن» وكان بعض 
أهب. ١‏ 

( الطب النبوى لابن قيم الجوزية ‏ كتب المقدمة 
وراجع الأصل وصحح وأشرف على التعليقات عيد 
الغتى عبد الخالق» وضع التعاليق الطبية د. عادل 
الأزهرى» ورج الأحاديث محمود فرج العقدة دار 
عمر بن الخطاب / ما ١‏ )0 

وقال ابن رشد فى كلياته : 


الأترج : قشر هذه الثمرة مشهور بتقويته المعدة 
وإلكبد» وهو إما معتدل» وإما حار فى الأولى: ولها 
فى اليبس فهو فى الشانية» وليست الحراقة التى فى 
طعمه دليلا على كثرة حرارته» فإن الحرارة اليسيرة إذا 
اقتدرنت بها يبوسة كانت قوية اللذعء وقدقال 
جالينوس: إن اليبوسة إذا اشتدت تفعل فعل الحرافة» 
وأما بسزره فهر بارد» قوى التجفيف» وما لحمه فهو 
بارد» رطب» يولد أتحلاطا غليظة ه. 

( الكليات فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق وتعليق د . 
سعيد شيبان؛ د. عمار الطالبى» مراجعة د. أبى 
شادى الروبى» تصدير د. إسراهيم ييومى مدكورء 
المجلس الأعلى للثقافة بالتعاون مع الاتحاد الدولى 
للأكاديميات» الهيئة المصرية العامة للكتاب» مركز 
تحقيق التراث ١989‏ / 7141 ). 

وقال الشيخ ابن سينا: قشره من المفريحات 
الدرياقية» ألتى حرارتها تعين خاصيتها؛ وهوحار 
يابس فى الثالثة؛ ويقرب منه ورقه وققاحهء وهما 


أللف منه؛ وحماضه أيضًا من المقويات للقلب 
الحار المزاج؛ والنافعات فى الخققان الحار» وفيه 
ترياقية تنفع كذلك من لسع الجرارات وقملة الندسر 
والحية أيضًاء وهو بارد يابس فى الثالثةء وبزره ترياق 
مششرك للسموم ويشبه أن يكون من مقومات القلبي 
بتمتين جوهر الروح لأنه بارد يابس فى الثالثة ولا 
يبعد أن يكون من مثوراته | ه. . 

( رسالة فى الأدوية المشردة المطبوع مع كناب من 
مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق د. محمد 
تهير البابا'/ 4ل 73560 ). 


وقال عنه الشيخ داود بن عمر الأنطاكى : الأترج 
معروف» وباليونانية ناليطيسون يعنى ترياق السموم 
ومنه يونانى وبالعربية متكا أيضًا والسريانية لتراكين 
وهو ثمر شجر يطول ناعم الورق والحطب ويدرك عند 
شمس القوس وأْجوده الأملس الطوال الكيار النضيجة 
وأردؤه ما مال إلى استدارة ومنه ما فى وسطه .حماض 
وهو مركب القورى قشره -حار يابس فى آخر الشانية أو 
يبسه فى الأولى ولحمه حار فيها رطب فى الثانية وكذا 
بزره وقيل بارد وحماضه بارد يابس فى الثانية مفرح ينقع 
الرئيسة ويزيل الخفقان والسدد ويحلل الرياح الخليظة 
ويقوى المعدة ورماد قشسره يذهب البرص طلاء 
ومجموعه يحلل الأورام والدييلات إذا طبخ بخمر 
وطلى به والمفاصل والنقرس على ما ذكر وحماضه 
يحل الجواهر ويتفع من اليرقان وبزرة إلى ثلاثة ترياق 
السموم بالشراب تمصوصا العقرب وإذا حل مع اللؤلؤ 
بحماضه فى الحمام فى قارورة نفع بالأشربة من كل 
سم ومرض فى الأعضاء الأزبعة والزحير عجرب ولحمه 
ردىء يضر المعدة ويصلنحه السكنجيين ورائحته 
تجلب الزكام ويصلحه العود وشربته إلى عشرة . 

( تذكرة أولى الألياب 1/ 0137 


وقال عنه أبو بكر الرازى : 

أما قشره فحار يابس» مقوٌ للمعبدةء معين على 
المحررون ذإن أكلوه مع شىء من لحمه وحماضه ؛ لم 

وهو مقو للمعدة» صالح للغثى» وهو مسخن» 
ولحمه صلب بطىء الاز نهضام» ويُصليح منه قشوره 
والعسل والزنجبيّل المربى إن أكثر منه وحماضه نافع 
للمحرورين» فإن اشتهاه المبردون وأكثروا منه فليدفعوا 
مضرته بأخذ شىء من العسل والزنجبيل المربى . 

( منافع الأغلية ودفع مضارها لأبى بكر محمد بن 
زكريا الرازى ‏ راجعه وقدم لهد. عاصم عيتانى : دار 
إحياء العليم: بيروت» الطبعة العالئة 5١5اه-‏ 
دخمقام/ ).1 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة : 

أترُج : قالابن البيطار: الأترج صنفان: تفه 
وحامض قاطع» فما كان تفها كان باردا رطبا فى 
الدريجة الثانية» وما كان حامفسا كان باردا يابسا فى 
الدرجة الشالثة» وكانت قوته تلطف وتقطع وتبرد» 
وتطفئ حرارة الكبد» وتقوى المعدة» وتزيد فى شهوة 
الطعام؛ وتقمع حدة المرة الصفراء» وتزيل الغم 
العارض منهاء ويسكن العطش» ويقطع الإسهال» 
وحماضه من المقويات للقلب الحار المسزاج» نافع 
من الحققان الحاره ومن الخمار» وفيه ترياقية» وقشره 
حار يأبس فى الثانية » وبقرب منه» وحراقة القشر طلاء 
جيد للبمرص» ونفس القشر يطيب النكهة إمساكًا فى 
الفم» وعضارة القشر تنفع من نهش الأفاعى وضماد 
القشر نفسه نافع لهاء ورائحة الأترج تصلح فساد 


الهواء والوباءء وينفع من الأدوية المسمومة شرياء 


لان 


وحب الأترج ينفع من دغ العقارب إذا شرب منه 
مثقالان مقشراء بماء فاتر» وطلاء مطبوخاء وإن دق 
ووضع على موضع اللدغة كان نافعاء وقوة ورقه محللة 
مجففة» ويقرب منه فقّاحهء وورقه هاضم للطعام؛ 
مسخن للمعدةء موسع للنفس إذا ضاق من البلغم» 
وقال أبو الفضل التفليسى: قشره حارٌ يابس » وشحمه 
وحماضه بارد يابس» والشربة منه ثمانية درأهم . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول الغسانى التركمانى صاحب 
اليمن ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقاء شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» الطبعة الثالقشة 
7# هوكم ا "ا 4). 

وقد ذكره الحافظ السيوطى فى إحدئ مقاماته وهى 
المقامة التفاحية فقالعنه: الأتريج وما أدراك ما 


:الأترج» مذكور فى التنزيل» ممدوح فى الحديث منوه 


قال تعالى: <« وأعتدت لهن متكأ 4[ يرسف: 
1]. 

فسر بالأترج عن من روى ومن رأى. , 

وفى الحديث الصحيح وهو الوابل الصيب : ١مثل‏ 
المؤمن الذى يقرأ القرآن كمثل الأترجة طعمها طيب» 
وريحها طيب 2. 

وفى حديث آخير استخرجه الحفاظ من اللج. أنه 
يك كان يعسجبه النظر إلى الأترج . 

( ذكره ابن قيم الجوزية فى الموضوعات ) . 

بارد رطب فى الأولى » يصلح غسذاء ودواء مشمومًا 
ومأكولاء يبرد عن الكبد جدًّا ويزيذ فى شهوة الطعام ' 
دسراء ويقمع حدة المرة الصفراء؛ ويزيل الغم 


العارض منها ويبدله بشرّاء ويسكن العطش وينفع 
اللقرة جهرًا ويقطع القىء والإسهال المزمنين دهرًا. 

وحماضه يقوى القلب الشسديد حرّاء ويتفع 
المالبخوليا المتولدة من إحتراق الصفراء» ويقمع 
. البخار الحار والصفراء والقىء والخفقان» وينفع شربًا 
وطلاء من لسعة الغقربان» وإكتحالا من الرمئد 
واليرقان» وطلاء من القوبا والكلف ويجلو الأبدان 
ويحبس ما يتجلب من الكبد إلى المعدة والأمعاى 
وكم له فى الإسهال العارض من قبل الكبد نفعّاء وإذا 
نقع فى ماء ورد وقطر فى العين نفع الرمد المزمن وأبرأه 
من الشين» وربه دايغ للمعدة من الرين» والمربى 
جيل للمحلق والرئة من الغين» وطبييخه مسمن ونافع من 
الحمى يزيل وهجها . 

( الزين هو الصدأ الذى يغشى الشىء ). 

وإذا ألين طبخ بالخل وشرب فقتل العلق المبلوعة 
وأخرجهاء وعصارته تسكن علة النساء» وقشره فى 
الثالشة حرارة ويبسّاء يقوى المعدة منه اليسير وينفع 
أكله من البواسير» وإمساكه فى الفم يطيب الفاكهة 
المشمومة . 

وفى الشوب به يمئع السوس أن يحومه؛ وعصاريه إذا 
شربت نفع من تهش الأفاعى والأدوية المشمومة» 
وحراقته طلاء -جيد للبرص معلومة . 

ورائحة الأترج تصلح فساد الهواء والوباء» وحينه 

ينفع من لدغ العقارب مدقوق طلاء ومقشرًا مقشرًا مشويا» 
وبزره يقوى اللثة ويحلل الأورام» ورقة مقوى للمعدة 
والأحشنا ضم من الأكل مايشاء للمعدة؛ مسخن 
موسع وللسدد البلغمية مفتتح » هته نافع للمعالج من 
استرخاء العصب والفالج . 

قالت طائفة من الحكماء جمع أنواعًا من المحاسن 


والإحسان قشره مشموم وشحمه فاكهة» ورحماضه إدام 
( أى طعام ) وبزره دهان . 
وقد أكثر فيه الشعراء ونظم فيه الأدباء . 
قال شاعر : 1 
الفظقر صنعة المليك وما 
أظهسر فى الأرض مبن أعاجيب 
جسم لجين قبيبصه ذهب 
ركب فى الحسن أى تسركيب 
فيه لمن شمسسه وأبصسره 


لون محب وريح محبسسوب 
وقال آخر : 
كأن أتسرجنا النضيير وقد 
أيد من التبر أبصرت بدن : 
( مقائمات المنيوطى للإمام مجلال اللدين السيوطى - 


تحقيق د. عبد الغفار سليمان البندارى ومحمد 
بيروت» الطبعة الأولى 1415 ه-1985م/ 5٠‏ 
61 وحسن المحاضبرة للوسام السيوطى 1 اث 
01 2 
وفى كتاب من كتب .التراث الإسلامى فى الفلاحة 
يقول مؤلفه وهو مجهول - من إفلاح شجر الثرج (أى 
زراعته) : 
5 1 ات 
فى الأصل من نعتة ما قال على بن العباس الرومى 
مادحًا. < (اليسيط) 


سس 


كل الخلال التى قيكم محاستكم 
تشسابهت منكم الأتغلاق ولق 

كأنكم شجر الأترج طاب معًا 
حملا قور وطاب الأصل والورق 
وتبعه جحظة ( اليرمكى المتوفى سنة 113ه/ 
7 م ) فى ذلك ؟ ولكته قصر حيْث قال: وقد رأى 
أترجة فى كف رئيس حضر مجلسه؛ وأين الثريا من يد 


المتناول : 
اترجة كبالمسك فى طييه 

والتبر قى بهجة إشراقه 
كأنها فى كف أستاذنا 


مخلوقة من يعض أخحلاقه 
وحكى ابن قتيبة فى كتابه عيون الأحبار عن شيخ من 
يعض الدهاقين: أن بزيجمهر ( حكيم فارسى مشهرر) 
لما حيس قال لأهل الحيس : سلوا الملك أن يرزقكم 
' مكان الأدم الأتترج ليكسون القشر لطيبكم واللحم 
لقاكهتكم والحمض لطعامكم والحب لدهتكم: 
فكان ذلك مما سطر فى حكمته 2 
(عيون الأخيار/ 7186 ). ' 
وقال ابن بصال : ويوافق هذا التبات من الأرضين 
الأرض الطيبة الليئة والسوداء المدمنة والرمفة الرطبة» 
ويحتاج إلى الماء الكثير والزبل» ويوافقه من الزبل 
البارد الرطب مثل زيل. الآدمى وما شاكله: وربما غرس 
أوتادا طول الذراع وأكثرء وإذا غرس فليكن إلى جدار 
يدر عنه الريح الشامية والريح الدبور ويستقبل به 
الصبا والجنوب» ومتى أدركه الشتاء غطى بورق القرم 
أو بحصير البردى» ويتبغى أنه إذا حمل خفف من 
حمله ليعظم ويطيب ويحسن» وإن مما يكثربه حمل 


الاترج ويطيب طعمه ويلين جسمه أن تحفر أصوله 
حفرا خغيفا» ويؤخد خرء الناس القديم ويلاب فى 
الماء ويصب فى تلك الحفرء فإن الماء والزيل 
يغوصان ويسريان فى عروقه ويقبل الغذاء متها 
لوقته» وفى هذا التبات من الأمر العجيب إنه ينور فى 
كل شهر نويا جديدًا » ويلحق بعضه ببعض قيكون فيه 
القديم والحديث» لكته لا يعقد إلا مرة واحدة ‏ 

(انظر فلاحة ابن بصال/ +8٠‏ 31). 

ملح فى دفع العوارض عنه وتغيير لونه وتركيبه : 

قال ابن وحشية : متئ أصابت هذه الشجرة نكاية من 
برد أو حرء فلن كانت من برد فليرش الماء الحار 
عليها» وإن كانت من حر فليرش الماء البارد عليها. 
وقد يعخذ لها زبل» وهو أن يؤخد زيل الحمام وتراب 
سحيق» وورق الأترج ويرش على ذلك الماء» ويقلب 
دائمًا حتى يعفن + وقد يرش أو يصب فى أصلها الدم 
المخلوط بالماء الساخين فيقويها» ويقرب فعله من 
فعل التزبيل المذكور. 

وقال ابن وحشية : ومتى أنخد إنسان قصبة من شجرة 
خيار شنبر يكون طولها شبر أو أرجح مستوية ملساء: 
ثم أخذ سبعة نخيوط من سبعة ألوان مفتولة» ثم عقد 
الخيوط على القصبة فى تسعة وأربعين موضعًاء لكل 
خيط سبع عُقد» عقدة شوق عقدة» ثم عمد إلى أصل 
مشوسط من الأترج قحفر فى الأرض حتئ يظهره ثم 
ثقبه ثقيّا ينفذه إلى الجانب الآخره وأدخل تلك القصبة 
المعقود عليها الخيوط فى جوق ذلك الثقب» ثم دفن 
الأصل والقصبة فى التراب يأكثر مما كان عليه؛ ثم 
يُسقى بالماء سيعة أيام» ويترك سبعة أيام» ثم يسقى 
على ما جرت به العادة فى سقى الأترج» وليكن ذلك 
فى النصف من شباط إلى التصف من آذار» فإن 
الشجرة تحمل وقت الحمل أترجًا أسود أشد من القاره 


الأتتسرج 
ويورق ورقًّا خمريًا لامعّاء وذكر لهذا النيات الذى 
يكون على هذه الصورة أفعالاً وواصًا ومنافع ليست 
من شرط هذا الكتاب 5 

(انظر الفلاحة النبطية/ «/اء .)1/١‏ 


توليد: وحكى فى كتابه أسرار القمر فى التعافين + 
وإن خلطتم بأصل اليبروح وفرغه أصل الجزر وشرعه 
أجزاء بالسوية وطمرتموه فى الأرض» خرج من ذلك 
شجرة الأترج» وإن أضفتم إليها البطيخ الفح حرج 
من ذلك شجرة الأترج الحاملة للأترج الكثير» الطيب 
الريح» وإن أزدتم أترجّا لوته إلى البياض شديد حدة 
الريح » فاخلطوا باتيبروح والجزر ورق وأصلى المتقدم 
ذكرهما من عروق شجرة التين الأصفر الحلوء وقالوا: 
إذا كان الأترج قد ركب فى الفرصاد أو الرمان حسن 
واحمر وريما صنع أصحاب الفلاحة لهذا النيات إذا 
عقد زهره أوعية من فخار مثقبة على أشكال مختلفة 
من الصور والملح» ثم تدخخل الثمرة فيها ويشد عليها 
فتتخلق فيها الثمرة على ما فيها من المثال» وفائدة 
تثقيب الفسخار أن يتخللها الهواء فيصيب الثمرة لشلا 

الوصف والتشبيه : 

(المنسرخ) 

قال أيو الفتح كشاجم : 

ياحبذايومتاونحن على 
وووستانعة دالاقايلا 
فى جنة ذللت لقاطفها 


تطشوينها الدانيات تذايلا 
أغصاته حساملا ومحمولا 


الاتوج (دهن.) 


من ذهب أصقفر قلاديلا 
وكان أبو على الحسن بن رشيق فى مجلس المعز 
آبن باديس» فحياه بعض التدماء بأترجة مصبغة» فقال 
له صفها فقال 01 
(البسيط) 
أترجة سيطة ادا ناعمة 
كاتها بسطت كما لخالقها 
تدعو بط ول بقاء لابن ياديس 
( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول من 
القرن الثامن الهجرى ‏ تحقيق ودراسة د . محمك 
عيسى صالحية: د. إحسان صدقى العمد». المجلس 
الوطنى للثقافة والفئون والآداب» قسم التراث العربى» 
السلسنة التنراثية (9) الكويت» الطبعة الأولى 
هام 0174-71 
» الأترج ( دهن.): 
ذكره المظفر الرسولى فى الأدهسان كما يلى مع 
ملاحظة أن الحرفع يرمز إلى عبد الله بن البيطار 
صاحب» الجامع لمفردات الأدوية 3 والحرفاج يرمر 
إلى ابن جزلة صاحب منهاج البيات وهما مصادر . 
المؤلفه: 
دهن الأترج 3ع ؛ نافع من أمراض الشييخ» إذا 
دهنوا به من البرد والنافض العارض من حمى البرد 
والريع» وإذا مسح به أسغل القدمين فى الأسغار عند 
شدة اليرد سخنها غاية التسخين» وهو تاقع من الفالج 
واللّقوة والكعشة» وينبت الشعر الذى قد أبطأ نباته» إذا 


أنسريب. الاتساع 
ال ا 210 


طلى به فى موضغه» والتمرخ بدهنه يطيب رائحة 
البشرة ورائحة العرق » وصنعته على ضروب : أهونها أن 
يؤخد من دهن الزثبق ودهن الخيرى» من كل واحد 
رطل» ويؤخذ من قشر الأشرج لكل رطل دهن» قشر 
ثلاث أترجات» ويلقى فيه» وتبدل فى كل ثلاثة أيام» 
حتى يطيب الدهن » وتحسن رائحته» وسائر صنعته 
محققة فى كتاب عبد الله . 
دج » حار يابس» قوى الحرارة» ينفع من جميع 
الأمراض الباردة البلغمية» ومن برد الأعصاب» ومن 
ورجع الأستان من برد» ومسن الصداع من بردء إذا طلى 
به, 
( المعتمد فى الأدوية المغردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول مح البرية كات 
السقا١/ ١/4‏ ). 
#أثسريب: 
00 
ثريب ١‏ سف العامة 
0 : اسم كورة فى شرقئ مصر مسماة بأتريب بن 
مصر بن بيصر بن حام بن نوح» عليه السلام؛ وقد 
ذكرت قصته فى مصرء وقصبة هذه الكورة عين 
شمس» وعين شمس راب لم يبق منها إلا آثار 
قديمة» تذكر إن شاء الله تعالى , 
(معجم البلدان /١‏ /81 ). 
# إتسريش : 
قال ياقوت : إتريش بالكسر ثم السكون وكسر الراء 
وياء ساكنة وشين مععجمة : هو حصن بالأندلس من 
أعمال رية» ا ا و 
يلجأ عند الخوف. 
( معجم البلدان /١‏ /810), : 


انظر؛ ابن حفصون . 


#الاتسساع: - 

قال التهانوى : 

الاتساع هو عند الأطبماء أن تتسع العصبة المجوفة 
مع سعة اللحدقة وقيل هو اتساع ثقبة العئبية عن وضعها 
الطبيعى وقد اختلف الأطساء فى الاتساع والانتشار 
فيخص بعضهم الاتساع باتساع العصبة المجوفة 
والانتشار باتساع ثقبة العنبية ويعكس البعسض وإنما 
يظهر من كلام المتقسدمين الترادف والتحقيق أن 
الاتساع يحدث فى العنبة أو العصبة ويلزمه الانتشار 
فى النور فالاتساع مرض والانتشار عرض وإلفرق بين 
اتساع العصبة واتساع الثقبة أن فى الأول يظهر النور 
مبتشرًا فى أجزاء العين وفى الشانى لا يتبين فبها من 
النور أصلاٌ حتى يظن من لا دراية له أن العين قد 
اسودت كذا فى حدود المراض 

وعند أهل العربية يطلق على نوع من أنواع الببديع 
وهو أن يؤتى بكلام يتسع فيه التأويل بحسب ما 
يحتمله ألفاظه من المعانى كفواتح السورء ذكره ابن 
أبى الاصبع وهو مما يضلح أن يعد من أنبواع الإيجاز 
كذا فى الإتقان فى نوع الإيجاز وعلى اتساع الظرف قال 
السيد السند الاتساع فى الظرف بأن لا يقدر معسه في 
فينصب نصب المفعول به أو يضاف إليه إضافة بمعنى 
الّلام كما فى مالك يوم الدين والمعنى على الظرفية 
يعنى أن الظرف وأن قطع فى الصورة عن تقدير فى 
وأوقع موقع المفعول به إلا أن المعنى المقصود الذى 
سبق الكلام لأجله على الظرفية لأن كونه مالكّا ليوم 
الدين كناية عن كونه مالكًا فيه للأمر كله فإن تملك 
الزمان كتملك المكان يستلزم تملك جميع ما فيه . 

ومن قال الإضافة فى مالك يوم الدين مجاز حكمي 
ثم زعم أن المفعول به محذوف عام يشهد يعمومه 
الحذف بالقريئة خصوصه ورد عليه أن مثل هذا 


1 


المحذوف مقدر فى حكم الملفوظ فلا مجاز كذا ذكر 
أبو القاسم فى حاشية المطول فى بحث الالتفات فى 
ياب المسند إليه وهذا هو المراد بالتوسع فى قولهم أما 
دلت الدار فتوسع وإن شئت شئت الزيادة فارجع إلى 
شروح الكافية فى بجث المفعول فيه. 

.(كشاف اصطلاحات ل م21 
1417). 

ا والاتساع من أنواع البديع الى ذكرها صفى الدين 
الحلى فى كافيته وشرحه على النحو التالى : 
0 0 

0 
قدر قوى الداظر فيه؛ وبيحسب ما تحتمل ألفاظه من 
المعانى . 
كقول امرىء القيس : 1 
إذا قاساتَشَوْع المسكُ منهُمأ 
: نسِيمَ الصّبا جاءث بِرَيا القَريْمُلٍ 

:لذ ملا ايت الع لاد ان اويلة» ان قال ' 
نسيم الصّبا عور : أى كتضوع نسيم يم الصبا ل 
الوجوه؛ ومن قائل ؛ تضوّع المشكُ منهما# ب بفتح 
الميم» يعنى الجلد_بنسيم الصّبا وهو أضعفها. 

:ومن أمثلته قوله أيضًا: 

مكسدٌ مقر مُقبل مدبرما 

كُجُلمودٍ صَّخْرٍ حَطَة الصَيلُ ين عَلٍ 

فإن تأويلاته عند الشارحين متعددة ليس هذا موضع 
بسط القولفيها. ' 


ردنا 


و ” الاتساع » فى بيت القصيدة إنما هو فى 7 بيضص 
المفارق ؛( الفرق: الطريق فى شعر الرأس ) فإنه 
يحتمل أن يكون المراد به « الطّهارة والعفاف » لأنّ 
العرب موصوفون بالشّمرة» وما وصف أحد منهم 
بالبياض إلا كناية عن الطهارة والّفاف كقولهم: أبييض 
العرض والأتعلاق والشّيّم والخسب وما أشبه ذلك ... 
ويُحتمل أنَّ مراه أنهمْ « كهول ومشايخ » قد حنكتهم 
التجارب وليسوا بأغمار» ويحتمل أن يكون مراده أنهم 
« ليسوا بعبيد » لأنَّ فَرْقٌ الإنسانٍ إذا كان أبيض كان 
جسده جميعه أبيض؛ ويحتمل أنه أراد (الحسار 
الشّعر عن مُقَدّم رؤوسهم » لمداومة لبس المغافر 
والبيض . 

( المغفر:.زرد من الدرع يلبس بها تحت القلنسوة» 
أو حلق يتقنع بها المتسلح؛ البيض واحدتها بيضة أراد 
م يموضع على الرأس من حديد فى الحرب ) فإن فى 
أشعارهم كثيرًا من ذلك» وقد ذكر القرّاز فى شرح 
غريب الحماسة شيمًا من ذلك فى تأوبل قوله : 


(تمامه: 
# تأسو بأهوالنا آثار أيدينا*) 
لماعمو عي 
أن تراه © وقيله : 


إن تبتدر غناية يومالمكرمة 
تلق السوابق منا والمضلينا 
وهو فى الشعر والشعراء / 400 واللسان 3 بيض»). 
( شرح الكاقية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 


أتعتعشتدل 


الاتصال 


البديع لصفى الدين الحلى ‏ تحقيق د. نسيب نشاوى 
78١-774 /‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص ) . ْ 
* أتشسئد : 
ش انظر : الأنُشندى . 
»الأتشندى: 
قال السمعانى: 
الأتشندى : بضم الألف وسكون التاء المتقوطة من 
فوقها باثنتين وضم الشين المعجمة ( فى معجم 
البلدان /١‏ 47 بفتح الشين ) وسكون النون وفى آخرها 
الدال المهملةء هذه النسبة إلى أنُشّند وهى قرية من 
أعمال نسف» منها أبو المظفر محمد بن أحمد بن 
محمد بن حامد بن نعيم بن الفضل بن سهل بن فرخان 
الكاتب الأتشتدى النسفى» ولى عمل البريد على 
كس ونسف. وكان مشهورًا بالفصاحة والبيان والشعر 
والأدب» وكان كتب الحديث عن أبى بكر وأبى 
الفضل العاصميين ببخاراء وذكر صاحب المذيل أنه 
كان يتفقه لأبى حنيفة ويتكلم للاعتزال وهو صاحب 
حديث الرباعيات» ما رواه أحد غيره» وأبو بكر محمد 
ابن جعفر الأتشندى النسفى» يروى عن أبى سعيد 
محمد بن إسحاق بن إبراهيم الفاريانى أحاديث مناكير 
من موضوعات محمد بن تميم الفاريابى وأحمد بن 
عبد الله الجويبارى ونحوهماء روى عنه أحمد بن 
الربيع بن شافع السنكبائى . 
(الأنساب /١‏ ١ذء‏ واللباب .)7١ 5768 /١‏ 
#الاتصال: 
قال التهانوى : 
الاتصال فى اللغة ضد الانفصال وهو أمر إضافى 
يوصف به الشىء بالقياس إلى غيره ويطلق على 


لضن 


أمرين: أحدهما اتحاد النهايات بأن يكون المقدار 
متحد النهاية بمقدار آخر سواء كان موجودين أو 
موهومين ويقال لذلك المقدار إنه متصل بالثانى بهذا 
المعنى ؛ وثانيهما كون الشىء بحيث يتحرك بحركة 
شىء أخر ويقال لذلك الشىء إنه متصل بالثانى بهذا 
المعنى وهذا المعنى من عسوارض الكم المنفصل 
مطلقًا أو من جهة ماهو فى مادة كاتصال خخطى الزاوية 
واتصال الأعضساء بعضها ببعض واتصال اللحوم 
بالرباطات ونحوها هكذا يستفاد من شرح الإشارات 
والمحاكمات والصدرى فى بيان إثبات الهيولى . 

وعند السالكين هو مرادف للوصال والوصول وعند 
المحدثين هوعدم سقوط راي من رواة الحديث 
ومجيىء إسناده متصلاً ويسمى ذلك الحديث متصلا 
وموصولاً هكذا فى ترجمة المشكاة وهو يشتمل المرفوع 
والموقوف والمقطوع وما بعده وقال القسطلانى 
والموصول ويسمى المتصل هو ما اتصل سنده رفعًا أو 
وقمًا لها ما اتصل للتابعى نعم يسوغ أن يقال متصل إلى 
سعيد بن المسيب أو إلى الزهرى مثلاء انتهى. فلا 
يستعمل حيتئذ المقطوع وما بعده . 

وعند المنطقيين هو ثبوت قضية على تقدير قضية 
أخرى كما وقع فى شرح المطالع فالمتصلة عندهم 
قضية شرطية حكم فيها بوقوع الاتصال أو بلا وقوعه 
أى حكم فيها بوقرع اتصال قضية بقضية أخرى وهى 
الموجبة أو نفيه بلا وقوع ذلك الاتصال وهى السالبة 
ويقابل الاتصال الانفصال وهو عدم ثبوت قضية على 
تقدير أخرى . 

وعند الحكماء هو كون الشىء بحيث يمكن أن 
يفرض له أجزاء مشتركة فى الحدود واللحد المشترك بين 
الشيثين هو ذو وضع يكون نهاية لأحدهما وبداية لآنحر 
ومعنى الكلام إنه يكون بحيث إذا فرض انقسامه 


الاتصسال اتصال التربييسع 
يحدث حد مشترك بين القسمين كما إذا فرض انقسام واحد أى لا مفصل فيه بالفعل وعند المنجمين كون 


الجسم يحدث سطح هو حد مشترك بين قسميه 
والمتصل بهذا المعنى يطلق على ثلاثة أمور: 

الأول : فصل الكم بفصله من الكم المنفصل الذى 
هوالعدد. 

الشائى : الصورة الجسمية لأنها مستلزمة للجسم 
التعليمى المتصل فسميت يه تسمية للملزوم باسم 
اللازع . 1 


الثالث: الجسم الطبيعى وإنما يطلق عليه المتصل. 


لأنه لما أطلق المتصل على الصورة الجسمية 
والمتصل معناه ذو الاتصال وكانت الصورة ذات 
الجسم التعليمى أطلق الاتصال على الجسم التعليمى 
وإذا أطلق الاتسال على الجسم التعليمى أطلق 
الاتصال على الصورة أيضًا إطلاقًا لاسم اللازم على 
الملزوم . 

ولما أطلق الاتصال على الجسم التعليمى وعلى 
الصورة الجسمية أطلق المتصل على الجسم الطبيعى 
لأنه ذو الانصال حيتكل » هكذا يستفاد من شرح 
الإشارات والمحاكمات والصدرى فى بيان إثبات 
الهيولى . ْ 

وبالجملة فالمتصل فى اصطلاحهم يطلق على 
فصل الكم وعلى الصبورة الجسمية وعلى الجسم 
الطبيعى والاتصال على كون الشىء بحيث يمكن ... 
إلخ» وعلى الجسم التعليمى وعلى الصورة الجسمية؛ 
ثم قال فى المحاكمات: وشهنا معنى آخر للاتصال 
وهو كون الشىء ذا أجزاء بالقوة لكن هذا المعنى يلازم 
المعنى الأول ملازمة مساوية وكلا المعنيين غير 
إضافيين » انتهى . ١‏ 

وبالنظر إلى هذا المعنى يقال هذا الجسم متصل 


الكوكبين على وضع مخصوص من النظر أو التناظر 
والأول يسمى باتصال النظر وهو الذى يذكر هو مع 
أقسامه هنا والثانى يسمى بالاتصال الطبيعى والتناظر 


وباتصال المحل أيضّا. 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى "/ /1١٠16ء‏ 
1504 ). 
#الاتصال: 


من الاصطلاحات الصوفية وهو ملاحظة العبد عيئه 
متصلٌ بالوجود الأحدى بقطع النظر عن تقييد وجوده 
بعينه وإسقاط إضافته إليه» فيرى اتصال مدد الوجود» 
ونفس الرحمن إليه على الدوام بلا انقطاع حتى يبقى 
موجودًا به. 

( اصطلاحات الصوفية لكمال الدين عبد الرزاق 
القاشائى ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال إبراهيم 
جعفر/ 4؟7). 

انظر: الحلؤل والاتحاد : 

* اتصال التربيع : 

قال التهانوى : 

اتصال التربيع هو عند الفقهاء أن يكون أنصاف 
لبنات الحائط المتنازع فيه متدائخلة فى أنصاف لبئنات 
الحائط الغير المتنازع فيه إن كان الحائط من نحو 
الحجر أو يكون ساجة أحدهما مركبة فى الأخرى إن 
كان من الخشب وعن أبى يوسف رحمه الله أن اتصال 
التربيع اتصال الحائط المتنازع فيه بحائطين آخرين 
لأحدهما واتصالهما بحائط آخر كذا فى جامع الرموز 
فى كتاب الدعوى فى فصل ولو اختلف المتبائعان. 

(كشاف اصطلاحات الفنئون */ .)١80١١‏ 


اتصال الكواكب 


الالفساق 


* اتصال الكواكب : 
انظر: رسالة فى بيان اتصال الكواكب . 
* اتصال الملازقسة : 
اتصال الملازقة ويقال له اتصال لاد أيضًا هو 
عند الفقهاء مجرد اتصال بين الحائطينٌ غير اتصال 
التربيع هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندى . 
( كشاف اصطلاحات الفنون "/ .)1861١١‏ 
* الاتضاع فى حسن العشرة والطباع : 
الاتضاع فى حسن العشرة والطباع ‏ مختصر على 
خمسة فصول وتتمة . 
أوله : الحمد لله على ما وهب من الأعلاق... إلخ 
للشيخ محمد بن حسن بن عبد العال الديرى المتوفى 
سئة 44143 والديرى نسبة إلى دير البلوط قرية 
بالرملة . 
(كشف١/‏ 7). 
#الاتفاق: 
أورده صفى السدين الحلى فى كافيته وكذلك 
السيوطى فى شرح عقود الجمان قال صفى الدين 
الحلى فى كافيته : 
ومن غدا اسم امٌونعمًا لأمته 
فتلك آمنةٌ من مسائر الثم 
وهو نوع عزيز الوقوع . 1 
وهو أن تتفق للمتكلم أو الشاعر واقعة وأسماء 
مطايقة لها تُعلّمِ العمل فى نفسهاء إما بالمشاهدة أو 
بالسماع . 
كما اتفق للرضى بن أبى حصيئة المصرى فى حسام 
الدين لؤلؤ حاجب الملك الناصر صلاح الدين حين 


فقال: 
والدُّفى البحر لا يخشى من الغِيَرٍ 
( البييت فى تهتدة حسام اسدين لوو وفيه يعخاطب 
الرضى بن أبى حصينة الإفرنئج» وهو فى كتاب 
الروضتين فى أخبار الدولتين لألى محمل عبك الربحمن 


الذهب 5/ شرق وتحرير التحبير 9١7‏ ). 


وأحسن ما اتفق لناظم من تطابق الأسماء ما اتفق 
للشيخ شمس الدين الكوفى الواعظ فى الوزير مُؤيد 
الدين بن العَلقمى يعظه : 
ياعٌْضْبَة الإسلام نوحى والطمى 
حزنًا على ماحل بالمستعصم 
دَسْتٌ الوزارة كان قبل زمانه 
لابن القرات فصار لابن العلقمى 
( البيتان فى هجاء ابن العلقمى الوزير قالهما 
الشاعر بعد دخول هولاكو بغداد "50" ه وقبول ابن 
العلقمى تولى الأمر فيها له . 2 
وهما فى الحوادث الجامعة لابن الفوطى / 1*0 , 
وفيه « نوحوا واندبوا أسمّا... » والبداية والنهاية /١١‏ 
7١‏ بلا نسبة وفيه 7 يا فرقة االإسلام نوحوا واندبوا 
أسمًا... » وفى شرح عقود الجمان للسيوطى / 11 : 
نوحى واندبى ) . 
( شرح الكافية البديعية تصفى الدين الحلى - 
تحقيق نسيب نشاوى / 704-101 وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
وذكره السيوطى مع الاشتقاق فى بيت واحد فقال: 


اتفاق صحاح الأثر فى إمامة... 


والاشنتقاق أذ معنى من علم 
فإن يطابق فبالاتفاق سم 
ويعلق السيوطى على البيتين اللذين قيلا فى الوزير 
ابن العلقمى ( انظرهما أعلاه ) بقوله: اتفق أنهما 
وزيران وأن المورى بهما نهران معروفان» وطايق بينهما 
بالفرات الحلو والعلقم المرٌ. 
ويضيف السيوطى مثالا آخر للاتفاق فيقول: وقول 
أبن حجة يخاطب الملك المؤيد شيخا وقد كسر النيل 
بمسرى وبلغه يومئذ قصد نوروز مصر ليقاتله : 
أيا ملكا بالله صار مؤيدًا 
ومنتصبا فى ملكه نصب تمييز 
كسرت بمسرى نيل مصر وينقضى 
بحقك بعد الكسر أيام نوروز 
الاتفاق أن كسر وروز بعد كسر مسرى . 
( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى . ط 
مصطتى البابى الحلبى 17*68 هف 978 ام/ 111 
* اتفاق صحاح الأثر فى إمامة الأئمة الاثنى 
عشر: 
اتفاق صحاح الأثر فى إمامة الأئمة الاثنى عشر- 
لأبى الحسين يحيى بسن الحسين بن على بن محمد 
الحلى الشيعى المعروف بابن البطريق المتوفى سنة 
60 تقريبًا. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
* اتفاق العلماء : 
أتفاق العلماء ‏ للقاضى جمال الدين محمد بن عبد 
الله بن أبى بكر الحثيثئى الريمى الشافعى المتوفى سنة 
له 
(إيضاح /١‏ 17). 


لولم 


الاتفنساقية 
* الاتفساقية : 
قال التهانوى : 


الاتفاقية بياء النسبة هى عند المنطقيين قضية شرطية 
متصلة حكم فيها بوقوع الاتصال بين الطرفين أو بلا 
وقوعه لا لعلاقة تقتضى الاتصال وهذا التفسير يشتمل 
الصادقة والكاذبة والموجبة والسالية ثم الاتفاقية 
الموجبة الصادقة إن وجب فى صدقها صدق الطرفين 
تسمى اتفاقية خاصة وتعرف بأنها التى يكون صدق 
التالى فيها على تقدير صدق المقدم لا لعلاقة تقتضى 
الاتصال بل بمجرد توافق صدق الجزئين كقولنا إن كان 
الانسان ناطقًا فالحمار ناهق فإنه لا علاقة مووجبة بين 
ناهقية الخمار وناطقية الإنسان حتى يجوز العقل 
كالواحد متهما بدون الآخر وليس فيهما إلا توافق 
الطرفين على صدق لكن يجب أن يصدق ويتحقق 
التالى على تقدير صدق المقدم حتى لو كان التالى 
الصادق منافيًا للمقدم كقولنا إن لم يكن الإنسان ناطقًا 
فهو ناطق لم يصدق اتفاقية وإن اكتفى فى صدقها 
بصدق التالى فقط تسمى انفاقية عامة وتفسر بأنها التى 
يكون فيها صدق التالى على تقدير صدق المقدم لا 
لعلاقة بل بمجرد صدق التالى سواء كان المقدم فيها 
صادقًا أو كاذيًا سميت بذلك لأنها أعم من الأولى فإنه 
متى صدق المقدم والتالى فقد صدق التالى بلا عكس 
كلى» وتطلق الاتفاقية أيضًا على قسم من الشرطية 
المنفصلة وهى التى حكم فيه ا بالتنافى لا لذات 
الجزئين بل بمجرد أن يتفق فى الواقع أن يكون بينهما 
منافاة وإن لم يقتض مفهوم أحدهما أن يكون منافيا 
للآخر كقولنا للأسود اللا كاتب إما أن يكون هذا أسود 
أو كايا فإنه لا منبافاة بين الأسود واللا كاتب لكن 
تحقق السواد وانتفاء الكتابة وعلى هذا نفس السالبة 
الاتفاقية فإنها رفع هذا المفهوم» هكذا يستفاد من 
شرح الشمسية وغيرة ‏ 


الاتقفسساء 


( كشاف اصط لاحات الفنون "/ دقلو 
6 1). 


* الاتقسام : 


ذكره الفيروزابادى فى بصائره فقال يعنوان ١‏ بصيرة فى 
الانقاء » : 

افتعال من التقوى» وهو جعل الشىء فى وقاية ممّا 
يُخاف منهء هذا حقيقه؛ ثم يسمّى الخوف تارة 
تَقْوَى » والتفوى تارة خخوفًاء حسب تسمية المقتضى 
بمقتضيه » والمقتضى بمقتضاه . 

وصار التّقوى - فى عرف الشّرع ‏ حفظ التّْس عمّا 
يؤثم » وذلك بتجتّب المحظور» ويتم ذلك بترك كثير 
من المباحات؛ كمافى الحديث ١‏ الحلال بيّن 
والحرام بيّنِء ومن رتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» 
( الحديث أخرجه الشيخان فى صحيحيهما كما فى 
الجامع الصغير ) ٠‏ لا يبلغ الرجل أن يكون من المتقين 
حتى يدع ما لا بأس به حذرّا مما به البأس » (الحديث 
أخرجه الترمذى وقال: حسن غريب؛ كما فى الجامع 
الصغير ) قال الماع : منازل التقوى ثلاثة : تقوى عن 
الشرك» وتقوى عن المعاصى» وتقوى عن البدعة. 

وقد ذكرها الله سبحانه فى آية واحدة» وهى قوله عر 
وجل - 8 ليس عَلى الَّذِين آمنوا وعملوا الصالحات 
جُتاح قيما طعموا إذا ما تقوا وآمنوا وعملوا الصالحات 
ثم انقواوأمنوا ثم اتقوا وأحسنوا والله يحب يُحبٌ المُحْينِينَ 4 
[المائدة: 47 ] التقوى الأولى تقوى عن الشرك» 
والإيمان فى مقابلة النّوحِيدء والتقؤى الثانية عن 
البدعة:؛ والإيمان المذكور معها إقرار السنّة 
والجماعة» والتقوى الثالثة عن المعاصى الفرعية؛ 
والإقرار فى هذه المنزلة قابلها بالإحسانء وهو الطّاعة 
وهو الاستقامة عليها. 


وورد فى التتزيل على خمسة أوجه : 
الأول : بمعنى الخوف والخشية : < اتصُوا رَبَكُم 4 
[النساء: ١‏ ]. 


الثانى : بمعنى التحذير والتخويف : < لا إله إلا آنا 
انَّقُونِ 18 النحل: ١‏ ]. 

الشالث: بمعنى الاحتراز عن المعصية: 8 وأثُوا 
الُبوت من أبوايها وائّقوا الله 4[ البقرة: 184 ]. : 

الرابع : بمعنى التوحيد والشّهادة : < انَقُوا الله وقولوا 
قَوْلاُ سَديدًا 1 الأحزاب : 7١‏ ] أى وحدوا الله . 

الخامس: بمعنى الإخلاص واليقين: # فإنها من 
تقوى القلوب 4 [ الح : ”7 ] « أولئك الذين امتحن 
الله قنُوبهم للتُّوى 4[ الحجرات: ”7]. 

وقوله تعالى: 8« إنّمسا يتقبل الله من المتقين ‏ 
[المائدة: ١1‏ ] يشعر بأنّ الأمر كله راجع إلى التّقوى ٠‏ 
وقوله تعالى « وَلْقَّدْ وصّينا الّذِين أوتوا الكتتاب من 
قبْلكُم وإيّاكم أن اتقوا الله 4[ النساء : ١‏ ]يفهم أنه 
لو كانت فى العالم خحصلة هى أصلح للعبد؛ وأجمع 
للخير» وأعظم للأجرء وأجل فى العبودية» وأعظم فى 
القدرء وأولى فى الحال وأنجح فى المآل من هذه 
الخصلة» لكان الله سبحانه أمر بها عباده» وأؤصى 
خواصه بذلك» لكمال حكمته ورحمته» فلما أوصى 
بهذه الخصلة الواحدة جميع الأولين والآتصرين من 
عباده » واقتصر عليهاء علمنا أنها الغاية التى لا 
متجاوز عنهاء ولا مقتصر دونهاء وأنه-عز وجل - قد 
جمع كل محض نصح » ودلالة» وإرشاد» وس 
وتأديب» وتعليم» وتهذيب فى هذه الوصية الواحدة؛ 
والله ولى الهداية . ْ 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار: /١‏ 18١1-/9ا١١).‏ 


إتقان الصنعة فى القراآت السبعة 


الإتقان فى علوم القرآن 


« إتقان الصنعة فى القراآت السبعة : 
إتقان الصنعة فى القراآت السبعة ‏ لأحمد بن شعيب 
الزياتى المقرى المتوفى سئة ١١١6‏ خمس عثسرة 
وألف. 1 
(إيضاح /١‏ ؟؟). 
* الإتفان فى أدوية اللثة والأسئان : 
الإتقان فى أدوية اللشة والاسنان ‏ لجمال الدين 
يوسف بن الحسن بن أحمد بن عبد الهادى المقدسى 
الحنبلى المتوفى سنة 88٠‏ ثمانين وثمانماثة. 
(إيضاح /377). 
* الإتقان فى علوم القرآن : 
الإتقان فى علوم القرآن ‏ مجلد أوله الحمد لله الذى 
أنزل على عبده الكتاب ... إلخ» للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى 41١‏ وهر 
أشبه آثاره وأفيدهاء ذكر فيه تصنيف شيخه الكافيجى 
واستصغره ومواقع العلوم للبلقينى واستقله, ثم إنه 
وجد البرهان للزركشى كتابا جامعا بعد تصنيفه التحبير 
لتفسيره الكبير الذى شرع فيه وسماه مجمع البحرين 
قال وفى غالب الأنواع تصانيف مفردة . 
(كشف١/8).‏ 
وقد قدم الإمام السيوطى لكتابه : ١‏ الإتقان » بمقدمة 
بين فيها الداعى إلى تأليف هذا الكتاب حيث ذكر فى 
مقدمة الإتقان تشوقه وتطلعه إلى أهمية علوم القرآن 
والحاجة إلى التأليف فى هذا المضمار» كما دون 
العلماء وكتبوا فى علم الحديث» فقال: ولقد كنت فى 
زمن الطلب أتعجب من المتقدميين إذ لم يدونوا كتابا 
فى أنواع علوم القرآن كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى علم 


الحديث» فسمعت شيخنا أستاذ الأستاذين» وإنسان 
عين الناظرين» خلاصة الوجود علامة الزمان فخر 
العصر وعين الأوان أبا عبد الله محيى الدين الكافيجى 
مد الله فى أجله وأسبغ عليه ظلهء يقول قد دونت فى 
علوم التفسير كتابا لم أسبق إليه فكتبته عنه فإذا هو 
صغير الحجم جدَّاء وحاصل ما فيه بابان : الأول: فى . 
ذكر معنى التفسير والتأويل والقرآن والسورة والآية . 

والثانى فى شروط القول فيه بالرأى وبعدهما خاتمة 
فى آداب العالم والمتعلم فلم يشف لى ذلك غليلا ولم 
يهدنى إلى المقصود سبيلا... ثم ذكر ما أوقفه عليه 
الشيخ علم الدين البلقينى من كتاب لأحيه جلال 
الدين سماه مواقع العلوم من مواقع النجوم وما قاله فى 
خطبة هذا الكتاب: قد اشتهرث عن الإمام الشافعى 
رضى الله عنه مخاطبة لعلماء بنى العباس فيها ذكر 
بعض أنواع القرآن كما وضح السيوطى أن علم التفسير 
لم يدونه أحد لا فى القديم ولا فى الحديث حتى جاء 
شيخ الإسلام جلال الدين البلقينى فعمل فيه كتابه 
مواقع العلوم من مواقع النجوم فنقحه وهذبه وقسم 
أنواعه ورتبه ولم يسبق إلى هذه المرتبة» فإنه جعله نيفا 
وخمسين نوعا منقسمة إلى ستة أقسام» وتكلم فى كل 
نوع منها بالمتين من الكلام لكن كما قال الإمام أبو 
السعادات ابن الأثير فى مقدمة نهايته: كل مبتدىء 
بشىء لم يسبق إليه» ومبتدع أمر لم يتقدم فيه عليه» 
فإنه يكون قليلا ثم يكثر وصغيرأ ثم يكبر... 

ثم أشاد الإمام السيوطى بجهود من سبقه فى هذا 
الشأن خاصة الشيخ الزركشى ... قال ثم خطر لى يعد 
ذلك أن أؤلف كتابا مبسوطا ومجموعا ومضبوطا أسلك 
فيه طريق الإحصاء» وأمشى فيه على منهاج الاستقصاء 
هذا كله وأنا أظن أنى متفرد بذلك غير مسبوق 
بالخوض فى هذه المسالك فبينا أنا أجيل فى ذلك 


لولم 


ا 


الإتقان فى علوم القرآن 


فكرى أقدم رجلا وأؤخر أخعرى إذ بلغنى أن الشيخ 
الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشى أحد 
متأخرى أصحابنا الشافعيين ألف كتابا فى ذلك حافلا 
يسمى ١‏ البرهان فى علوم القرآن » فتطلبته حتى وقفت 
عليه ... 1 


ولما وقف على هذا الكتتاب أزداد سرورا و ا 
وحمد الله وقويت عزيمته فى تصنيف ما أراد» فوضع 
كتايه النغفيس لا الإتقان )ورتب الإمام السيوطى كتابه 
هذا ترتيبًا أنسب من ترتيب البرهان؛ فأدمج من أنواع 
هذا الفن ما يحتاج إلى إدماج» وفصل ما يحتاج إلى 
تفصيل وزيادة بيان. 1 

والحقيقة : أن كل نسوع من الأنواع الثى تناولها 
السيوطى بالدراسة فى كتابه يمكن أن تفرد بالتأليف . 

وكان هدفه من وراء تأليف هذا الكتاب» أن يجعله 
مقدمة للتفسير الكبير الذى كان قد شيع فى تأليفه 
سماة؛: (مجمع البحرين ومطلع البدرين» الجامع 
لتحرير الرواية» وتقرير الدراية » وقد ذكر السيوطى فى 
مقدمة الإتقان؛ ما اشتمل عليه هذا الكتاب من علوم 
القرآن وهى : 

النوع الأول : معرفة المكى والمدنى . 

والثانى : معرفة الحضرى والسفرى . 

الثالث: النهارى والليلى. 

الرابع : الصيفى والشتائى . 

الخامس: الفراشى والنومى ٠‏ . 

السادس: الأرضى والسماوى .. 
الثامن: آخر ما نزل. 

التاسع: أسباب النزول .. 

ا 


لس سس سس يبب بي ب بيب بي 0 


العاشر: ما نزل على لسان بعض الصحابة . 
الحادى عشر؛ ما تكرر نزوله . ” 


الثانى عشر: ما تأخر حكمه عن تزوله وما تأخخر نزوله 
عن حكمه . 


الغالث عشر: عرف ما نؤل مفق وم نزل جععا.. 
الرابع عشر: ما نزل مشيعا ومانزل مفرداء 0" 


الخامس عشر: ما أنزل منه على بعضض الأنبياء وما 
لم ينزل منه على أحد قبل النبى وق. ‏ ' 

السادس عشر: فى كيفية إنزاله. .. 

السابع عشر: فى معرفة أسمائه وأسماء سوره. ٠‏ 
الثامن عشر: فى جمعه وترتيبه . 

التاسع عشر: فى عدد سوره وآياته وكلماته وسحروقه . 
العشزون : فى حفاظه ورواته . 

الحادى والعشرون : فى العالى والتازل . 

الثانى والعشرون : معرفة المتواتر. 

الثالث والعشرون : فى المشهور. 

الرابع والعشرون: فى الحاد. 

الخامس والعشرون: المدرج . 

السادس والعشرون : فى معرفة الوقف والابتداء . 
السابع العشرون : فى ببان الموصول لفظا المفصول 
. الثامن والعشرون: فى الإمالة والفتتح وما بينهما . 


التاسع والعشرون: فى الإدغام والإظهار والإنعفاء 
والإقلاب . 1ظ ش 


الثلاثون : فى المد والقصر. 


الإتقان فى علوم القرآن ٠‏ 


الحادى والثلاثون : فى تخفيف الهمزة . الثالثك وال ًّ 3 فى الخبر والإنشاء 1 


الثاتى والثلاثون : فى كيفية تحمله : . الرابع والخمسون: فى الإيجاز والإطئاب . 
الثالث والثلاثون ؛ فى آذَاب ثلاوته . 1 الخامسن والخمسون؛ فى فواصل الآى . 
السادس والخمسون: فى فواتح السور. 


الرايع والثلاثون : فى معرفة غريبه. 


السابع والخمسون : فى خواتم السور. 
الخامس والثلاثون "ما رق فيخي نه المجازة 6 ' 


الثامن والخمسون: فى مئاسية الآبات والسور. 


السادس والثلاثون: فيما وقع فيه بغير لغة العرب . التاسع والخمسون ؛ فى الآيات المشتبهات. 


السابع والثلاثون: فى معرفة الوجوه والنظائر. 00١ ١‏ الستون: فى إعسجاز القرآن. ا 

الشامن والثلاثون: فى معرفة معانى الأدواث التى ' الحادى والستون: فى العلوم المستنبطة من القرآن . ن. 
يحتاج إليها المفسر. 000 1 الثانى والستون : فى أمثاله . 

التاسع والثلاثون ن. فى معرفة إعرابه . 000 الثالث والستون : فى أقسامه . 

الأرنغون: فى قؤاعبد مهمة يحتاج المفسر إلى الرابع والستون: فى جدله . 1 
معرفتها , : الخامس والستون. فى الانساد ولق والالفائن 

الحادى والأزبعون : فى المحكم والمتشابه : السادس والستون: فى مبهماته . 1ض 


السابع والستون ؛ فى أسماء من نز فيهخ القرآنة. 
الثامن والستون: فى فضائل القرآنة. ١ ١‏ , 
التاسع والستون : فى أفضل القرآن وفاضله . - 
السبعون : فى مفردات القرآن , 


الثانى والأزبعون : فى مقدمه ومؤخره.. 
الغالث والأربعون. : فى بنخاصه وعامه . 
الرابع والأربعون : فى مجمله ومبيئه . 0 


الخامس والأربعون ين اماه ومنسؤخه . 00 الحادى والسبعون: فى خواصه. - 
السادس والأربعون : : فى مشكله وموهم الاعتلاف 0 الثانى والسبعون: فى رسوم الخظ وآداب كتابته . 
ل 2 020 الثالث والسبعون: فى معرفة تأويله وتفسيره وييان 
السابع والأربعون : فى مطلقه ومقيده. 3 شرفة واللحاجة إليه . 1 
الثامن والأربعون: فى منطوقه ومفهومه. .2 +200 الرابع والسبعون: فى شروط المفسر و وآدايه . 
التابيع والأريعون : فى وجوه ممخاطباته . : الخامس والسبعون : فى غرائب التفسير. 
الخمسون: المحسير وى كنايباته السادس والسبعون : في طبقات المفسرين٠‏ . 
وتعريف ةو و ا وقد بين أن هذه الأنواع إنمسا ذكرها على سبيل 
الحادى ا فى الحصر والاختصاص. ...2 الإدماجء ولو أنها نوعت وفصلت لزادت على , 


الثائى والخمسون : فى الإيجاز والأطناب. ٠‏ الثلاثماثة . 


الإتقان فى علوم القرآن 


ومن الملاحظ أن الإمام السيوطى» قد وصف ودوّن 
فى هذا الكتاب ما لم يُسبق إليه؛ نعم كانت هناك 
مصنفات يه العلم قبله إلا إنها كانت نبذا 
وشذرات» ومختصرات وعجالات وكانت المؤلفات 
من قبله عبارة عن تصنيف مفرد لتوع منها أو لبعضهاء 
وقد ذكر فى مقدمة كتابه ١‏ الإتقان » الكتب التى رجع 
إليهاء والمراجع التى اعتمد عليهاء ما بين كتب 
التفسير والحديث والقراءات واللغات» والأحكام 
وتعلقاتها وكتب فى الإعجاز وفئون البلاغة» وغير ذلك 
من أنواع العلوم . ا 


وقد أبدع الامام السيوطى فى كتابه هذاء حيث فصل . 


ما أجمله المصنفون فئ هذا العلم قبله» وأتى بأمور 
جديدة فى هذا الشأن سكت عنها السابقون» فجاء 
الكتاب حافلا بمادة علمية خصبة» تدل على ما أوتى 
مؤلفه من فكر ثاقب» وحافظة قوية» وبصيرة 
نافذة؛ ألهمه الله تعالى اياهاء فهو يعتبر أول كتاب 
متختائل تن خلا الغاة وإين كان تلم حب إن عدا 
ع 0 


ومسمازة بعاونات ععالييا السيوطى ممن سبقه وهمن 
عاصره ومن شتى أنواع الكتب والعلوم حتى جاء فى 
ثوبه المتكامل . 

(المحدثون فى مصر والأزهر_أ . د الحسينى 
هاشم؛ أ د. أحمد عمر هاشمء المؤتمر العاشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزه صفر 1١405‏ ه_ 
توقمير 944 ام/ 197-1784). 

قالت المسؤلفة : الأنواع التى ذكرت هنا تتختلف فى 
عددها عما جاء فى نسختنا وهى الطبعة الرابعة 
لمصطفى البابى الحلبى ١1798(‏ ه191/8م ) فعدد 
الأنواع فيها ثمانون لا ستة وسبعون كما ذكر هنا . 


فض 


ويعدد الإمام السيوطى المصادر التى استمد منها 
مادة كتابه هذا فيقول : 

وهذه أسماء الكتب التى نظرتها على هذا الكتاب 
ولخصته متها فمن الكتب النقلية : تفسير أبن جرير» 
وابن أبى حاتم وابن مردويه. وأبى الشيخ» وابن 
حبان» والفريابى » وعبد الرزاق» وابن المنذر» وسعيد 
أبن متصور وهو جزء من سئته» 0 والحاكم وهو جزم " 
من مستدركه» وتفسير الحافظ عماد الدين بن كثيرء 
وفضائل القرآن لأبى عبيد» وفضائل القرآن لابن 
الضريس» وفضائل القرآن لابن أبى شيبة» المصاحف 
لابن أبى داودء المصاحف لابن أشتة» الْردٌ على من 
خالف مصحف عثمان لاين أبى بكر الأنبازى» أخلاق 
حملة القسرآن للآجرى» التبيان فى آداب حملة القرآن 
للنووى» شرح البخارى لابن حجر ومن جوامع 
الحديث والمسانيد مالا يحصى » ومن كتب القراءات 
وتعلقات الأداء جمال القراء للسخاوى»؛ النشسر 
والتقريب لابن الجزرى» والكامل للهذلىء والإرشاد 
فى القراءات العشر للواسطى » الشواذ لابن غلبون» 
الوقف والابتداء لابن الأنبارى وللسجاوندى وللنحاس . 
وللدانى وللعمانى ولابن التكزاوى» قرة العين» الفتح 
والإمالةء وبين اللفظين لابن القاصح * 

ومن كتب اللغات والغريب والعربية والإعراب: 
مفردات القرآن للراغب» غريب القرآن لابن قتيبة 
وللعزيزى» الوجوه والنظائر للئيسابورى» ولابن عبد 


الصمد الواحد والجمع فى القرآن . 


ولابى حسن اللحفش » والأيسط الزاه زر لابن 
الأنبارى: شرح التسهيل» والارتشاف لابى حينان»” 
المغنى لابن هشام » الدانى فى حروف المعانى لابن أم 
قاسم» إعراب القرآن لأبى البقاء وللسمين وللسفاقسى 
ولمتتخب الدين» المحتسب فى توجيه الشواذ لابن 


0 


الإتقان فى علوم القرآن 


-جنى». الخصائص له؛ء الخاطريات لهء ذا القدّله» 
أمالى ابن الحاجب» المعرب للجواليقى» مشكل 
الققرآن لابن قتيبة» اللغات التى نزل بها القرآن لالبى 
القاسم محمد بن عبد الله . 

من كتب الأحكام وتعلقاتها: أحكام القرآن 
لإسماعيل القاضى ولبكر بن العلاء ولأبى بكر الرازى 
وللكيا الهراسى ولابن العربى ولابن الغرس ولابن خويز 
منداد؛ الناسخ والمنسوخ لمكى ولابن الحصار 
وللسعيدى ولأبى جعفر النحاس ولابن العربى ولابى 
داود السجستانى ولأبى عبيد القاسم بن رسلان ولأبى 
منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى» الإمام فى أدلة 
الأحكام للشيخ عز الدين بن عبد السلام. . 
ومن الكتب المتعلقة بالإعجاز وفنون البلاغة: 
إعجاز القرآن للمخطابى وللرمانى ولابن سراقة والقاضى 
أبى بكر الباقلانى ولعيد القاهر الجرجانى وللإمام فخر 
الدين ولابن أبى الأصبع واسمه البرهان وللزملكانى 
واسمه البرهان أيضًا ومختصره له واسمه المجيد. 

مجاز القرآن لابن عبد السلام» الإيجاز فى المجاز 
لابن القيم» نهاية التأميل فى أسرار التنزيل 
للزملكانى» التبيان فى البيان لهء المنهبج المفيد فى 
أحكام التوكيد لهء بدائع القرآن لابن أبى الأصبع» 
التحبير له؛ الخواطر السوانح فى أسرار الفواتح له» 
أسرار التنزيل للشرف البارزى» الأقصى القريب 
للتنوخى » منهاج البلغاء لحازم» العمدة لابن رشيق . 

الصناعتين للعسكرى : المصباح لبدر الدين بن 
مالك» التبيان للطيبى» الكنايات للجرجانى» 
الإغريض فى الفرق بين الكناية والتعريض للشيخ تقى 
الدين السبكى لهء الاقتناص فى الفرق بين الحصر 
والامتصاض ‏ عروس الأفراح لولده بهاء الدين» روض 
الأفهام فى أقسام الاستفهام للشيخ شمس الدين بن 


الصائغ» نشر العبير فى إقامة الظاهر مقام الضمير له» 
المقدمة فى سر الألفاظ المقدمة لهء أحكام الرأى فى 
أحكام الآى له مناسبات ترتيب السور لأبى جعفر بن 
الزبير» فواصل الآيات للطوقىء المثل السائر لابن 
الأثير» الفلك الدائر على المثل السائر. 

كنز البراعة لابن الأثير» شرح بديع قدامة للموفق عبد 
اللطيف , 

ومن الكتب فيما سوى ذلك من الأنواع : البرهان فى 
متشابه القرآن للكرمانى» دز التنزيل وغرّة التأويل فى 
المتشابه لأبى عبد الله الرازى» كشف المعانى فى 
المتشابه. المثانى للقاضى بسدر الدين بن جماعة» 
أمشال القرآن للماوردى» أقسام القرآن لابن القيم» 
جواهر القرآن للغزالى» التعريف والإعلام فيما وقع فى 
القرآن من الأسماء والأعلام للسهيلى» الذيل عليه لابن 
عساكرء التبيان فى مبهمات القرآن للقاضى بدر الدين 
ابن جماعة» أسماء من نزل فيهم القرآن لإسساعيل 
الغضريرء ذات الرشد فى عدد الآى وشرحها 
للموصلى» شرح آيات الصفات لابن اللبان» الدر 
النظيم فى منافع القرآن العظيم لليافعى» ومن كتب 
الرسم: المقنع للبانى شرح؛ الرائية للسخاوى» 
شرحها لابن جبارة . 

ومن الكتب الجامعة: بدائع الفوائد لابن القيم» كنر 
الفوائد للشيخ عز الدين بن عبد السلام» الغرر والدرر 
للشريف المرتضى» تفكرة البدر بن الصاحب؛ -جامع 
الفنون لابن شبيب الحنبلى» النفيس لابن الجوزى» 
البستان لأبى الليث السمزقندى . 
. ومن تفاسير غير المحدثين: الكشاف وحاشيته 
للطيبى» تفسير الإمام فخر الدين» تفسير الأصبهانى 
والحوفى وأبى حيان وابن عطية والقشيرى والمرسى 
وابن الجوزى وابن عقيل وابن رزين والواحدى 


الإتقان فى علوم القرآن 


والكواشى والماوردى وسليم الرإزى وإمام الحرمين 
وابن برجان وابن بزيزة وابن المنير » أمالى الرافعى على 
الفاتحة» مقدمية تفسير ابن الثقيب» الغرائب 
والعنجائب للمكرمانى » قواعد فى التفسير لابن تيمية.. 

1 .)1١١-4 /1١ (الإتقان‎ 

ثم يقول فى آخخر كتابه : 

وقد مَنَّ الله تعالى بإتمام هذا الكتاب البديع المثال 
المنيع المنال» الفائق بحسن نظامه على عقود اللآل» 
الجامع الفوائد وممحاسن لم تجتمع فى كتاب قبله فى 
العصر الخوال» أسسث فيه قواعد معينة على فهم 
الكتاب المنزل» وبينت فية مصاعد يرتقى فيها 
للإشراف على مقاصده ويتوصل» وأركزت:فيه مراصد 
تفتح من كدوزه كل باب مقفل » فية لباب المعقول 
وعباب المنقول وصواب كلقول مقبول» محضت فيه 
كتبا العلم على تنوعها وأنخلّت: زيدها ودرهاء ومررت 
على زياض: النفاسير على كثرة عددها واقتطفت ثمرها 
وزهرها وغضث'بحار فنون القرآن فاستمخرجت جواهرها 
ودررهاء ويقئررت عن معادن كننوزفخلضت سبائكها 
وسبكت فقرهاء قلهذا تحضل فيه من البدائع ما تبت 
عنذه الأعناق بتاء. وتتجمع فى كل نوع.منه ما تفرق فئ 
مؤلفات شتى » على أنى لا أبيعه بشرط البراءة من كل 
عيب» ولا أدعى أنه جمع سلامة. كيف والبشر محل 
النقص, بسلا ريب» هذا وإنى فى زمان ملا الله قلموب 
أهمليه من الحسد» لكوم روت مم 
مجرى ألدم من العجسد : 
و إذا أراد الله تسر فضيلسة ' 

.طبويت أتاح لها لسان حسود 

بولا اشتعال.التار فيمما جاورت . 
: ماكان يعرف طيبٍ عرف العنود 
قوم غلب عليهم الجهل وطمعهم وأعماهم حب 


الرياسة وأصمهم» قد تكبوا عن علم الشريعة ونسوه 
وأكبوا على علم الفلاسفة وتدارسوهء يريد الإنسان 
منهم أن يتقدم ويأبى الله إلا أن يزيده تأخيراء ويبغى 
العز ولا علم عنده فلم يجد له وليا ولا نصيرا : 
أتمسى القوافل تحت غير لوائنا 
ونحن على أقوالها أمسبرء 
ومع ذلك فلا نرى إلا أنوفا مشمخرة» وقلوبا عن 
الحق مستكبسرة» وأقوالا تصصدر عنهم مفتراة مزورة» 
كلما هديتهم إلى الحق كان أصم وأعمى لهمء كأن 
الله لم يوكل بهم حافظين يضبطون أقوالهم وأغمالهم» 
فالعنالم بينهم مريجوم تتلاعب به البجهال والصبيان» 
والكامل عندهم مذموم داخل فى كفة التقصان؛ وايم 
الله إن هذا لهو الزمان الذى يلزغ فيه السكوت والمصير 
خلسا من أحلاس البيبوتء وَردٌ العلم إلى العمل لولا 
ما ورد في صحيح الأخبان؟ من علم علما فكتمه 
أتجمه الله بلجام من نارٍ 6 ولله در القائل : 
أب على جَمْعٍ 0 جامدنا | 
واقصد بها وجه الوب م 
. هملا فبعد الموت ينقطع الحسد 
وأنا أضرع إلى الله جل جلاله ؤعز منلطانه» كما من 
بإتمام هذا الكتاب أن يتم النعمة بقبوله» وأن يجعلنا 
من السابقين الأولين من أتباع رسوله» وأن لا يخيب 
أملنا فهو الجواد الذى لا يخيب من أله ولا يخذل 
من انقطع عمن سواه وأمّ لهء وصلى الله على من لا 
نبى بعدهء ضيدنا محمد وآلنه وصحبه وسلمء كلما 


ذكره الذاكرون وغفل عن ذكره الغافلون اه. . 


مه 


الإتتفان فى علوم القرآن 


الإتقان والإحكام فى شرح تحفة. . 


( الاتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى» 
الطبعة الرابعة ١1"‏ ه191/6م /١ ١‏ 11-4). 

وتوجد نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض ( العدد ١١‏ السنة 
الثالئة 1104 ه/ 15١‏ رقم الحفظ 1-1116) 
ونسخة مخطوطة بمكتبة الأوقاف المركزنة فى 
السليمائية ( فهرس ص ١؛‏ )ونسخة مخطوطة رقم 
الخزانة 4 رقم المجلد ١8‏ فى مكتبة « مولانا ؟ فى قونيا 
( عالم الكتب» الطبعة الأولى ١4*1/‏ ه--1985م/ 
"١‏ 727 ) ونسخة مخطوطة بالخزانة العغمرية فى 
مكتبة المتحف الغراقى ببغداد وهذا بيان المخطوط:” 

أوله : ( الحم لله الذى أنزل على عيده الكتاب 
تبصرة لأولى الألباب وأودعه سر فنون العلوم 0 
العجاب .., ). 


نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبها خير الله بن 
محمود بن الحاج قاسم العمرى فى 4؟ ربيع الآتحر 
سنة ١١118‏ ه 715١م‏ وابتدأ فى كتابته فى 8 ربيع 
الأول من نفس السنة تملكها عيد الله العمرئ سنة 
ااهاكهلاام. ش 

الرقم: 18754. 

5غ)ص. 

القياس: ١١171‏ سم. 

الاسطرًا. 

'( متخطوطات الخزانة العمريّة فى مكتبة المتحف 
العراقنى ‏ بغداد إعداد مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية» القسم السادس» عالم الكتب» بيروت» 
الطبعة الأولى /51 ١‏ ه-1985ام/١١).‏ 


وقد طبع كناب الإثقان فى علوم القرآن عسدة مرات 


فى مجلدين كبيرين » حهاناط فى لمحت الجر 


وعلى هامشه كتاب إعجاز القرآن لأبى بكر الباقلانى 
(لمحات فى المكتية والبعحث والمصادز. د. محمد 
عجاج الخطيب/ ,)١88‏ 
قالت المؤلفة : ونشرته أيضًا شركة: مكتبة ومطبعة 
مصطفى البابى الحلبى وينتقس دار لعب 
الرابعة 4ة "11 ه/ 141/8م. 
الإتتفان فى فضائل القرآن : ٠‏ 
الإتقان فى فضائل القرآن ‏ مختصر لشهاب الدين 
أبى الفضل أحمد بن على بن جر العسقلائى 
المتوفى 2017/ه. 
(كشف١/8).‏ 
* الإتقان لأدوية اليرقان ؛ ' 
لابن عبد الهادى . 
(إيضاح /١‏ 77). 
* الإتقان والإحكام فى شرح تحفة الأحكام لابن 
عاصم فى الأحكام : 
الإتقان والإحكام فى شرح تحفة الأجكام لابن 
المالكى الفاسى المعروف بميارة المتوفى ستة ؟/ا١١‏ 
اثنتين وسبعين وألفا. ْ 
(إيضا 7 1050 0000000 
والكتاب من أدب القضاءء ويوجد له مخطوط بكل 
من خخزانة القرويين ومركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض وعتوان الكتاب في كل 
منهما هو الإنقان والإحكام فى شرح تحفة الحكام؟ : 
أما نسخة خزانة القرويين.فقّد وصفها محمد العابد 


الفاسى على النحو التالى : 


مام 


الإتقان والإحكام فى شرح تحفة... 


وبهوامشه تعليقات مهمة كتب فى كاغد أبيض والنظم 
المشروح بالأحمر وبآخره بلغت المقابلة بحسب 
الاستطاعة إملاء وسردا مع تذير واستعمال فكر 
وبهامش أول ورقة منه وثيقة تحبيس الفقيه الأجل 
العلامة الأكمل سيدى محمد بن عيد الصادق الدكالى 
الفرجى هذا السفر على طلبة العلم بالقرويين والوثيقة 
بدون تاريخ ولا شكل ويظهر أن الشرح المذكور بخط 
عبد الصادق المذكورء أما التعاليق فمن دون ريب له 
كما صرح بذلك بنفسه فى إحدى طرره وتوفى ابن عبد 
الصادق المذكور فى ثانى شعبان عام ١١1/0‏ وكان 
ينوب فى شخطة القضاء فى بعض الأأحيان عن شيخه 
القاضى يفاس أبى البقاء يعيش بن الرغاى ودفن بدار 
لبعض أصهاره بغدير الجوزة بفاس قاله القادرى فى 
النشر وأظن أن صهره هو الشريف الفقيه مولاى عبد 
الكبير بن عبد العزيز المرى الحسينى: والله أعلم وعلى 
الشرح المذكور حاشية لأبى على بن رحال المتوفى قى 
عام 1١4١‏ طبع الكل بمصر. 

أوله : الحمد لله المنفرد بالحكم والتدبير المستبد 
بالقضاء والتقدير” 

أوراقه ١”‏ مسطرته 14 مقياسه .7١/79‏ 

كما توجد نسخة أخرى بيانها كالتالى: 

جزء ضخم بخط مغربى ضيق فى كاغد أبيض كتب 
بالمداد والنظم بالأحمر مجدول كتبت بهوامشه بعض 
الطرر من حواشى الرغاى وأبى على وشرح أبى 


حفص » وقع الفراغ من نسخه عام ١١865‏ كتبه عبد 


القادر ابن محمد بن عبد العزيز» من تحبيس أبى 
الزبيع مولانا سليمان على خزائة الرصيف عام 1731 

أوله : الحمد لله المنفرد بالحكم والتدبير المستبد 
بالقضاء والتقدير. 


لحرضس 


. أوراقه ٠18ء‏ مسطرته 5١‏ مقياسه *"/ .7١‏ 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى» 3/ ار 1ر3 9" ). 

' كما يوجد ممخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بيانه كالتالى : 

١الدف.‏ 
أدب القضاء . 


رقم الحفظ: 
الفلتسمين: 
عنوان المخطوطة: الإتقان والإحكام فى شرح تحفة 
الحكام . 

عنوان المخطوط الفرعى: -حاشية ابن رحال . 
اسم المؤلف: محمد بن أحمد بن محمد» 
ميارو» أبو عبد الله . 


اسم الشهسرة: 
تاريخ وفاته: 


مياره . 

الهم كككام. 

القرن: ١1ه/‏ 1ام. 
بروكلمان ‏ ملحق ؟/ هلالا 
كحالة 4/ 14 » الأعلام 1/ 21١‏ 
إيضاح المكنون /١‏ 3717. 

الحمد لله الحكم ... العدل وبعد 
فهذا شرح وجيز على مسوجز 
الإمام...أبى بكر محمد بن 
عاصم رحمه الله تعالى ... حل ما 
يحتاج من ألقاظه إلى الحل . 
ومولانما نعم المولى وعم النصير 
ولا قوة إلا بك عليك توكلت 
. وإليك أنيب... انتهى بحمه الله 
وحسن عونة وتوفيقة الجميل . 


المصسادر: 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخطوطة؛ 


الأتقانى (58.780/اه) 


: عزون 
هااله/ اعمام. 
القرن: "17 ه/ 19 م. 
0 تخقداين لقند للد 
السرارتى . 
ميكذة الأوراق: 30 
عد الأسطر: 
ملاحظات عامة : 


من 
نسخة جيدة وكاملة عليها العديد 
منا١‏ لشسروح والت لتعليقئات 
والتصحيحات» وقدقوبلت 


بأصلها وبأكثر من نسيخة أخرى» 
وهى شرح واسع لكتاب محمد بن 
عاصم القيسى» تحفة الحكام فى 
نكت العقود والأحكام . 
( فهرس المصورات الميكروفيليمة بقسم 
المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 


والدراسات الإسلامية باشرياض» العدد الثانى ‏ السئة 
الثائية 4:4 اهططة1ام/ 305) 0000 
»* الأتفانى : ( 68-746/اه ): 
الأتقانى نسبة إلى أتقسان: قصبة من قصبات فاراب 
(اللباب لابن الأثير 75/1١‏ ). 
ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمضر من الفقهاء 
الحنفية وقال عنه : أمير كاتب بن أمير عمر بن أمير 
غازى قوام الدين أبو حنيفة الأتقانى » درس ببغداد 
ودمشق» ثم قدم إلى مصر فدرّس بالجامع الماردانى 
وبالصّرعُتمشية أوَل ما مُتحت» وكان رأسا فى مذهب 
الحنفية؛ بارعًا فى الفقه واللغة والعربية» ولد فى شوال 
سنة عمس وثمانين وستماثة » ومات فى شوال سنة 


ثمان وخمسين وسبعمائة ( بالقاهرة) وذكر السيوطى 

( حسن المحاضرة للإمام السيوطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم 47١ /١‏ ). 

قال البغدادى : لطف الله بن أمير عمر بن أمير غازى 
الفارابى العميدى قوام الدين أبو حنيفة الشهير بأمير 
كاتب الأتقانى الفقيه الحنفى » من تصانيفه التبيين فى 
شرح المنتخب فى الأصول» رسالة فى الجمعة وعدم 
جواز الصلاة فى مواضع متعددة؛ رسالة فى رفم اليد 
فى الصلاة وعدم جوازه عند اللحنفية» غاية البيان 
ونادرة الأقران فى شرح الهداية للمرغينانى» قصيدة 
الصفا فى ضرورة الشعرء شرح القصيدة المذكورة . 

(هدية العارفيق 3/ 88). 

وأضاف السيوطى سرح الانعسيكثى يقصد التببين 
(حسن المحاضرة 4١ /١‏ ) وذكره حاجى خليفة 
فقال فى مادة المنتخب فى أصول المذهب 
للاخسيكثى : وشرحه قوام الدين أمير كاتب بن أمير 
عمر الاتقانى الحنفى وسماه التبيين . ١‏ 

أوله : اللحمد لله الحى القيوم الذى لا تأخذه سنة ولا 
نوم ... إلخ» وفرغ مله بتستر فى سنة 15/ا ست عشرة 
وسبعماثة . 

(كشف الظنون /١‏ 1819). ” 

كذلك ذكر حاجى خليفة شرح الاثقانى للهداية 
فقال: ومن الشرووح شرح ألشيخ الإمام قوام الدين أمير 
مجلدات سماه ١‏ غاية البيان ونادرة الأقران » قال: قد 
التمس منى بمصر سدة 5١‏ إحدى وعشسرين 
وسبعماثة مَنْ فى قلبه ضفاء أن أشرح الهداية فقلت 
النهاية لكم فيه كافية ومسائلها وافية . 


١‏ فض 


الأتتسسى 


الاتكاء فى الأكل 


قال ليس فيه إلا المنقول المحض عن السلف فقلت 

أنا من جملة الصغار والهداية كتاب الكبار» قال: إنا 

| عرفنا حالك إذ شاهدنا قيلك وقالك فى شرحك 
للأصول فشرعت ححين جاوزت الثلاثين بعقد البنصر 


مع رفع الوسطى والخنصر بشرط أن أحل مشكلات 
الهداية لفظًا ومعنى . 


(كشف الظدون ؟/ ١#‏ انظلر أيضا موسوعة 
جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ /740 ). 
»* الأتقى : 
أفعل تفضيل من التقوى والكلمة من ألقاب ملوك 
المغرب التى كان يكتب إليهم من الأبواب السلطانية . 
التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - ل محمك 
قنديل البقلى/ .)١5‏ 
* الاتكاء فى الأكل : 
حدثنا قتيبة بن سعيد» حدثنا شريك» عن على بن 
الأقمرء عن أبى جحيفة قال: 
قال رسول الله 48 ؛ أما أنا فلا آكل متكا » . 
0 أخررجبه البخارى فى الأطعمة / 2١7‏ وأبو داود فى 
الأطعمة / ١١‏ والترمذى فى الأطعمة / 78 . 
شرح الحديث : قال رسول الله وَل : أما أنا ... ». 
قال ابن حجر: خصص نفسه الشريفة بذلك» لأن 
. من خصائصه كراهته له دون أمنهء ووجه ذلك أن 
قضية كماله يْةِ عدم الاتكاء فى الأكل» إذ مقامه 
الشريف يأباه من كل وجه» فامتاز عليهم بذلك. 
والأظهر أن يراد به تعريض غيرة من أهل الجاهلية 
والعجم بأنهم يفعلون ذلك إظهانٌ للعظمة والكبرياء 
ا وأما 5 


فهر يك لا يأكل متكنّاء أى لا يقعد متكثًا على وطاء 
تحتهء لأن هذا فعل من يريد أن يستكثر الطعام؛ 
وإنمايأكل مايسد رمقه فقط» فيكون قعودهله 
مستوقزاء وليس المتكىء هنا المائل على أحد شقيه» 
كما تظنه العامة . ا 
فالمكروه كلا الأمرين» لأنها فعل المتكبرين الذين 
لهم نهمة وشره واستكثار من الأطعمة؛ ويكره أيضًا 
مضطجعا إلا فيما يتنقل به ( كالمكسبرات والفواكه ) 
ولايكره الأكل قائمًا لكنه قاعدًا أفضل. | . - 
قال المحققون من العلماء : إن الاتكاء على أربعة 
أتواع : ١‏ 

الأول ؛ على أحد الجنبين . 

الشانى: وضع إحدى اليدين على الأرض والاتكاء 
عليها. 

الثالث : التربع على وطاء والاستواء عليه . 

الرابع : استناد الظهر على وسادة وتدحوها: 

وكل ذلك مذموم حالة الأكل منهى عنه» لأن فيه 
تكبرا. : 

والسنة أن يقعد عند الأكل مائلاً إلى الطعام» بأن 
يأكل الأكل جائيا على ركبتيه» وظهور قدميه؛ أو 


ينصب الرجل اليمنى ويجلس على اليسرى , 


وقد روى هذا الحديث بلفظ : 
« لاآكُلٌ متكناء لا آكل متكمًا . 


(الشمائل المحمدية للإسام الترمذى ‏ تحقيق 
. :وتقديم طه عبد الرءوف سعد» .)114١-178 /١‏ 


وقد أورد ابن عماد الأقفهسى فنى أزتجوتة فى آداب 


1 الأكل قوله : 


الاتكاء فى الأكل 
والأكل متكثًّا كرها رووه فدع 
تكبر النفس واخضع خضعة الذلل 
يقول الشارح : الاتكاء غير الاضطجاع والفرق بينهما 
كالفرق بين الجالس والنائم غير أن الاتكاء هى الجلسة 
التى يعتمد فيها الرجل على ذراعيه أو أحدهما. 
ويكره الأكل متكيًا لأنه نوع تكبر» وكان رسول الله 
يله ربما جنا على ركبتيه عند الأكل وجلس على ظهر 
قدميهه وريمائصب رجله اليمنى وجلس على 
البسرى» وكان يقول: ١‏ لا أكل متكمّاء إنما أنا عبد 
أكل كما يأكل العبد وأجلس كما يجلس العبد». 
روى مسلم وأبو داود عن أنس بن مالك قال: أتى 
النبى ول بتمر هدية فجعل يقسم وهو متحفز يأكل منه 
أكلا ذريعا وفى رواية حثيئاء قال ورأيت رسول الله َك 
جالسا مقعيا يأكل تمرات. أخرجه مسلم (9/ ١515‏ 
) وفى رواية أبى داود قال: ١‏ بعشنى رسول الله يكل 
فرجعت إليه فوجدته يأكل تمرًا وهو مُقْمٍ » والإقعاء فى 
الجلوس هو أن يلصق الإنسان إليتيه بالأرض وينصب 
ساقيه ويضع يده بالأرض» وقيل هو أن يجلس على 
ركبتيه وهو مستوفز. 
روى البخارى لفظ « لاآكل متكا ؛ (// 97 ). 
أما قوله 2 إنما أنا عبد أكل كما يأكل العبد » قال 
العرائى فى تتخريج أحاديث الإحياء ( ؟/ 5 ) رواه أبو 
الحسن بن المقرى فى ١‏ الشمائل » وإسناده ضعيف» 
. ورواء ابن المبارك فى الزهد ( ص ”701 ) وأحمد فى 
الزهد (5 ) والهيثمى فى مجمع الزوائد (9/ )1١19‏ 
رواه أبو يعلى وإسناده حسن . 
( آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تتحقيق د. عبد 
الغفار سليمان البندارى وأبى هاخر محمد السعيد بن 
بسيونى زغلول / 19). : 


الإتتسلاف 


#الإتلاف: 


إتلاف الشىء لغة : إفناؤه» قال فى القاموس : 
تلف كفرح: هلك» وأتلفه أفناه وذهبت نفسه تلفا 
وطلفا أى هدراء ورجل مخلف متلف ومخخلاف 
متلاف. 

وفى لسان العرب : التلف الهلاك والعطب وأتلف 
قلان ماله إتلاقًا إذا أفناه إسراقًا . 

والإتلاف فى اصطلاح الفقهاء هوء كماعرفه 
صاحب البدائع : إتلاف الشىء إخراجه من أن يكون 
منتفعًا به منفعة مطلوبة منه عادة . 

( البدائع /9/, 174 الطبعة الأولى ) . 

أنواع الإتلاف وأحكامه : 

تختلف أحكام الإتلاف باختلاف ما يرد عليه من 
أنواع.وأحوال إذ هو كما قال صاحب بدائع الصنائع إما 
أن يرد على بنى آدم أو على غيسرهم » وقال يجب 


الضمان فيما توفرت فيه الشروط الآتية: 


١‏ أنيكون المتلف مالا فلا يجب الضمان 
بإتلاف الميتة والدم وجلد الميتة وغير ذلك مما ليس 
يمال. 

١‏ - أن يكون متقوماء فلا يجب الضمان بإتلاف 
الخمر والخنزير على المسلم سواء كان المتلف 
مسلما أوذميًا. 

أن يكون المتلف من أهل وجوب الضمان عليه 
حتى لو أتلف مال إنسان بهيمة لا ضمان على مالكها 
لأن فعل العجماء جبار فكان هدرا ولا إتلاف من 
مالكها فلا يجب الضمان عليه . 

4 أن يكون فى الوجوب فائدة فلا ضمان على 
المسلم بإتلاف مال الحربى ولا على الحربى بإتلاف 


الإتلاف 


مال المسلم فى دار الحرب» وكذا لا ضمان على 
العادل إذا أتلف مال الباغى ولا على الباغى إذا أتلف 
مال العادل لأنه لا فائدة فى الوجوب لعدم إمكان 
الوصول إلى الضمان لانعدام الولاية.. 

2 موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
106). 

ويفصل كاتب هذه المادة بعد ذلك أهم ما جاءت 
به أمهات كتب الفقه للمذاهب الثمانية: الحنفية 
والمالكيية والشافعية والحنابلة والظاهرية والإمامية 
والزيدية والاباضية فى هذا الموضوع وما يجب فيه 
الضمان وما لا يجب من المتلفات» فانظرها فى ذلك 
المرجع . : 

,)(80 1١9 (؟/‎ 

ويفرد شيخ الإسلام ابن تيمية فصلا فى إتلاف 
الأموال والقصاص فيه ننقله لك فيما يلى . يقول الشيخ 
الإمام : 


وأما القصاص فى إتلاف الأموال مثل أن يخرق ثويه . 


فيخرق ثوبه المماشل له أو يهدم دذاره فيهدم داره ونحو 
ذلك» فهذا فيه قولان للعلماء» هما روايتان عن 
أحمد: 

إحداهما أن ذلك غير مشروع لأنه إفساد ولأن الثياب 
والعقار غير متماثلة . 

الثانية : أن ذلك.مشروع لأن الأنفس والإطراف أعظم 
قدرا من الأموال وإذا جاء إتلافهنا على سبيل القصاص 
لأأجل استيفاء المظلوم فالأموال أولى . 

ولهذا يجوز لنا أن نفسد أموال أهل الحرب إذا 
أفسدوا أموالنا كقطع الشجر المثمر» وإن قيل بالمنع 


وأما التماثل فهذا فيه نزاع فإنه إذا أتلف لنا ثيابًا أو 
حيوانًا أو عقازا ونحو ذلك هل يضمنه بالقيمة أو 
يضمنه بجنسه مع القيمة على قولين معروفين للعلماء 
وهما قولان فى مذهب الشافعي وأحمد فإن الشافعى 
قد نص على أنه إذا هدم داره بناها كما كانت فضمنه 
بالمثل» وقد روى عنه فى الحيوان نحو ذلك . 

وكذلك أحمد يضمن أولاد المغرور بجنسهم فى 
المشهور عنه و إذا افترض حيوانًا رد مثله فى المنصوص 
عنه» وقصة داود وسليمان عليهما الصلاة والسلام هى 
من باب هذا . 

فإن داود عليه الصلاة والسلام كان قد ضمن الحرث 
الذى نفشت فيه غنم القوم بالقيمة وأعطاهم الماشية 
مكان القيمة؛ وسليمان عليه الصلاة والسلام أمرهم أن 
يعمروا الحرث حتى يعود كما كان وينتفعوا بالماشية 
بدل ما فاتهم من منفعة الحرث . 

وبهذا أفتى الزهرى لعمر بن عبد العزيز لما كان قد 
اعتدى بعض بنى أمية على بستان له فقلعوه فسألوه» 
مايجب فى ذلك فقال يغرسه كما كان فقيل له إن 
ربيعة وأبا الزئاد» قالا تجب القيمة. 

فتكلم الزهرى فيها بكلام مضمونه: أنهما خالكًا 
السنة. 

ولا ريب أن ضمان المال بجنسه مع اعتبار القيمة 
أقرب إلى العدل من ضمانه بغير جنسه وهو الدراهم 
والدنانير مع اعتبار القيمة فإن القيمة معتبرة فى 
الموضوعين والجنس مختص بأحدهما . 

ولا ريب أن الأعراض متعلقة بالجنس» فمن له 
غرض فى كتاب أو فرس أو بستان: ماذا يصنع 
بالدراهم ؟ . 

فإن قيل يشترى بها مثله : قيل الظالم الذى فوته ماله 


إتمام الدراية لقراء النقاية 


هو أحق بأن يضمن له بمثل ما فوته إياه؛ ونظير ما 
أفسده من ماله . 

( فقه الكتاب والسنة ورفع الحرج عن الأمة للإمام 
ابن تيمية ‏ تحقيق وتعليق فريد بن أمين الهنداوى / 
11). 

“* الإتمام : 

تناوله الإمام الفيروزابادى فى إحدى بصائره ( رقم 
7 ) فقال تحت عنوان ١‏ بصيرة فى الإتمام ؟: 

وقد ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول : بمعتى الوفاء نحو الأمر والنهى « فأتّمَهُنٌ » 
[ البقرة: 175 ] أى وفى بحقّهنّ . 

الشانى: بمعنى إتمام التحمة والينّة : ل وأنْمَمْتُ 
عَلَيْكُمْنِغُمتى 4[ المائدة: 7]. 

الثالث : بمعنى إكمال الأمر: © فَِنْ آنْمَمْتَ عَشَرًا 
َمِنْ نْدِكَ 4 [ القصص: 77 ] وبمعداه الاستتمام : 
يقال: استتمام المعروف خير من ابتدائه . 

( هو حديث أخرجه الطبرانى فى الكبير عن جابر 
مرفوعًاء وفيه ( أفضل ) بدل خير قال صاحب تمييز 
الطيب من الخبيث : « وفى سنده عبد الرحمن بن 
قيس الضبى» وهو متروك ) ). 

. إن ابشسداء العسرف مجد باسق 
والخير كل الخير فى استتمامه 

هذا الهلاليرى لأبصار الورى . 

وأصل المادة موضيع لانتهاء الشىء إلى حدٌّ لا 
يحتاج إلى شىء خارج عنه . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 


محمد على النجار ؟/ ١٠١‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 
إتمام الأنس فى حدود القدس : 
فى العروض لطاهر بن محمد صالح بن أحمد 
الجزائرى ثم الدمشقى . 
(إيضاح /١‏ 77). 
* إتمام الدراية لقراء النقاية : 
تأليف الحافظ جلال الدين السيبوطى» توجد منه 
نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى: 


رقم تسلسلى:159. 

الل ن: علوم عامة . 

عنوان المخطوطة: إتمام الدراية لقراء النقاية . 
بكر السيوطى . 

اسم الشهسرة: السيوطى. 

تاريخ وفاته:-١١و9ه/-8١5ام.‏ 

بداية المخطوطة: الحمد لله على نعمه السابغة 
الشاملة وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له شهادة بالنجاة 

نهاية المخطوطة: كدحرج يدحرج وأجاب يجيب 
وأكرم يكرم وفرح يفرح وقاتل 
يقاتل. 


تاريخ النسخ: القرن ١7‏ ه5١‏ م. 

مكانن السخ: 

تعريف بالممخطوط : فسر السيوطى رسالته المختصرة 
التى سماها بالثقاية والتى ضمنها 
أربعة عشر علمًا مما ورد أعلاه 
فشرحهافى كتابه هذا ليسهل 


إتمام النعمة فى اختصاص الإسلام. .. 


عد الأوراق: ١ةق.‏ 
عدد الأسطر: /ااس. 
رقم الحفظ: 56" . 
المصطادر: كحالة ه/ .١78‏ 


للبحوث والدراسات الإسلامية الرياض» العدد ١‏ 
السنة الثانية 417 1ه/ .)١‏ 
انظر: النقاية . 
* إتمام النعمة فى اختصاص الإسلام بهذه 
الأمة: 


إنمام التعمة فى اختصاص الإسلام بهذه الأمة-. 


رسالة للنيوطى المذكور أجاب فيها عن سؤال منكر 
كتبها فى شوال سنة 884 وأورد فى فتاواه بتمامها . 

.)8/١فشك(‎ 

«الإتيان: 

يفرد الإمام الفيروزابادى رقم * من بصائره للإتيان 
فيقول : 

هو مجىء يسهولة» ومنه قيل للشيل المارّ على 
وجهه: أبن وأتاوى» وبه شبه الغريب» فقيل: 
أتارئ والإتيان قد يقال للمجىء بالذات» وبالأم 
والتدبير» ويقال فى الخيرم وفى الشرء وفى الأعيان» 
وفى الأعراض » كقوله تعالى : « أتّى أمورٌ الله » 
[الئحل: ١‏ ]و #فأتى الله بنيانهم مِنّ القواعد » 
[التحل : 75 ] #أتاكم عذاب الله 4 [ الأنعام : 60 
] وعلى هذا النحو قول الشاعر : 

# أتيت المروءة من بابها*# 


الإتيسان 


وقول الصاحب : 
أثتنئن بالمس إتيانة 


تُعَنّل ثوحى برح الجنان 
كعهد الصّبا ونسيم الصَّبا 
وظلٌ الأمان ونيل الأمائى 
فلو أن ألفاظه جُسّمت 
لكانت عقسود يُحور الغوانى 
وقوله تعالى : ا ولا يأتون الصلاة إلا وهم كُسالى » 
[ التوبة: 4 ] أى لا يتماطون وقوله: « يَأتين 
الفَاحِشّة 4 [ النساء : ١6‏ ] (وفى قراءة عبد الله : تأتى 
الفاحشة ) فاستعمال الإثيان هنا كاستعمال المجىء 
فى © لقد. جِدْتِ شينًا ثريا 14 مريم : 3107 ] يقال: 
أتيئة» وأتؤتف ا قار ا وما ا 
قد جاء أَنُوهُ ( فى المفردات : أَنُوَةٌ ) وتحقيقه : جاء ما 
من شأنه أن يأتى منه»ء فهو مصدر فى معنى الفاعل» 
وأرض كثيرة الإتاء_بالمد أى الرّيْع ‏ وقوله تعالى: 
لم4 [ مريم: 5١‏ ] مفعول من أتيته ( وقيل معناه 
آتيًا فجعل المفعول فاعلا» وليس كذلك؛ بل يقال: 
أتيت الأمر وأتانى الأمَرٌ ويقال : أتيتّهُ بكذا وآتبثهُ ) كذا 
( فى المفسردات العكس ) قال تعالى : ا وأثُوا به 
متايه 4 وقال : أيهم يجو لال همه » 
[ النمل : /3] و« وآنينَاهُمْ ملكا عظيمًا ©[ النساء: 
4 ]. 
وكل موضع ذكر فى وصف الكتاب: (آتبنا) فهو 
أبلغ من كل موضع ذُّكر فيه ( أوتوا ) لأن ( أوتوا ) قد 
يقال إذا أوتى من لم يكن منه قبول» و( آتينا) يقال 
فيمن كان منه قبول. 
والإتيان جاء فى القرآن على سن عشر وجهًا . 


الإتيان 


الأول : بمعنى القرب الزمانى : © أتى أمر الله 4 أى 
قرب وقته . 

الشانى: بمعنى وصول شىء بشىء « أزأببكم إن 
أتاكم عذاب الله 14 الأنعام : 81 ] أى أصابكم . 

الشالث: بمعنى القلع وخخراب البناء: 8 فأتى الله 
بئيانهم من القَواعدٍ »[ النحل: ”1 ] أى قلعها 
وخرّبها. 

الرابع : بمعنى العذاب والعقوبة : ظ فأنَاهم الله من 
حيث لم يحتسبوا 4[ الحشر: ؟ ]أى عذبهم. 
الخامس: بمعنى سوق ارق ظ يأتيها رثا يعدا 
مِنْ كُلّ مكانٍ 14 النحل : 1١7‏ ] أى يسوقه الله. 

السادس: بمعنى الصحبة وقضاء الشّهوة: « أنتكم 
لتأثون التّجال شَّهُوةٌ من دون التّساءٍ 4[ التمل: 08]. 

السابع : بمعنى الخوض فى المذكرات من 
الأعمال : 9 وتأتون فى ناديكمٌ المتكُرٌ 4 العنكبوت: 
4 ]أى تخوضون فيه . 

الثامن : بمعنى الاثقياد والطاعة : 9 الأآتى امن 
عَبْدَا» [ مريم ؛ “91 ] أى إلا وينقاد للرتحمن . 

النّاسع : بمعنى الإيجاد والخلق ( وبأ بِخَلْقٍ 
جَديدِ 4( إبراهيم: 14 وفاطر: 1 ) أى يخلق 
ويوجد. 

العاشر: بمعنى حقيقة الإتيان والمجىء: « نَأَنَثْ 
ا 


الحادى عشر: بمعلى الظهور والخروج : : «وَمبسْيا 
شولا يالى بن بدي اشم أحمة 4 [ الصف : :5] 
أى يظهر ويخرج . 


الثانى عشر: بمعدى الدّخول: ل وأنُوا البيوت مِنْ 
أبُوابها » [ البقرة: 1489 ] أى وادخلوها . 
الشالث عشر: بمعنى المرور والمضى ١‏ ولقد أتوا 


إتيان العراف وتصديقه 


على القرية التى أمطرّثُ 1# الفرقان: 4٠‏ ] أى مضوا. 
الرابع عشر: بمعنى إرسال الآبات» وإنزال الكتاب» 
ءا بَل أتيناهم بذكرهم 14 المؤمنون: 7١‏ ] أى أرسلنا 
وأنزلنا . 
الخامس عشر: بمعنى التعجيل والمفاجأة: «إأتاها 
أمرنا لبلاً أو نهار 14 يونس : 75 ] أى فاجأها. 
السادس عشر: بمعنى الحلول والتُرول : « ويأتيه 
الموت من كل مكان 14 إبراهيم : ١7‏ ] أى يحل به. 
قوله تعالى : #آتونى زبر الحديد 1 الكهف: 
5 قرأها حمزة موصولة أى جيثونى . 
( فى البيضاوى والإتحاف نسبة هذه القراءة لأبى 
بكر لا حمزة» وإنما قراءة حمزة بالوصل فى قوله تعالى 
فى الآية « قال آتونى » لافى 8 آتونى زبر الحديد») . 
-والإيتاء : الإعطاء» ونخصٌ دقع المّسدقة فى القرآن 
بالإيتاء نحو #أقاموا الصلاة وآنُوا الزكاة - و إفام الصلاة 
وإيتاء الزكاة ‏ ولا بحل لكم أن تأحُدُوا مسا آنيتمومن 
شيا ولم يُوْتَ سَعَة منّ المال . 
( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ 5 45 » انظر أيضًا 
المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى- 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 4: 4 » وقامرس 
القرآن للدامغائى» حققه وريّبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيد الأعل / .)١5-١14‏ 
* إتيان العرّاف وتصديقه : 
من المنهيات التى أحصاها الحكيم الترمذى» قال: 
العراف يسأله وَيُصَدُقكٌ 
مما أنزل الله على 


وأما قوله : « ونهى أن يؤتى 
وقال: : من صدقه فقد برىء 
محمد يَكِلةٍ .١‏ 


الأسأب 


الأناث 


( مسلم: كتاب السلام: حديث 179 وأحمد: 
الجزء الأول» صن 455 والجزء الرابعء ص 58 والجزء 
الخامس؛ ص "8١‏ ). 

فذلك لأن العراف يعرفه من علم الغيب .ما لم 
يعرف رجما ( أى ظنًا وتتخمينا ) وإنما قاله من تلقاء 
نفسه» والعراف والكاهن يتلقون الأخبار عن 
الشياطين» وذلك أن الشياطين تسترق السمع من 
السماء مما تتحدث به الملاثكة من قضاء يقضيه ربنا 
تبارك وتعالى » فإذا استرق الشيطان من ذلك شيئا ألقاه 
إلى الكاهن فيتخذ ذلك أصلا ويبنى عليه الأكاذيب» 
فيروج عنه ذلك بذلك الواحد الذى يصدق فيه ويظهر 
صدقه . 

والعرافة» والكهانة؛ والعيافة» كلها قريب بعضها 
من بعض والعيافنة : زجر الطيرء وهو الذى يخبر عن 
أصواتهم بالأمور» وإنما منّ الله تعالى بذلك على رجل 
من ولد آدم فيما نعلمه وهو سليمان صلوات الله عليه 
فقال : «ايا أيها الناش عُدّمنا مَنْطِقَ الطَيْرٍ 4[ النمل: 
] وأما هؤلاء الذين يدعون هذا فادعاؤهم باطل . 

(عاف الطير عيافة: أثارها للتفاؤل أو التشاؤم» فهو 
عائف واعتاف : اتشذ العيافة مهنة ٠‏ والعيافة: إثارة 
الطير والتفاؤل بأسمائها وأصواتها وممرها ) 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت» 
مكتبة القرآن» القاهرة 195م/ /1ء 38). 

الأثأب : 

من علم النبات فى التراث الإسلامى ‏ قال الزبيدى : 

أثأب: شسجر ينبت فى بطون الأودية بالبادية وهو 
على ضرب التين ينبت ناعمًا كأنه على شاطىء نهر 
وهو بعيد من الماء واحدته أثأبه بهاء؛ قال الليث هى 


شبيهة بشجرة يسميها العجم النشك» قال أبو حنيفة 

الأثأبة دوحة محلال واسعة يستظل تحتها الألوف من 

الناس تنبت نبات شجر الجوز وورقها أيضًا كنحو ورقه 

ولها ثمر مثل التين الأبيض يؤكل وفيه كراهة وله حب 
مثل حب التين وزناده جيده . 

-عندهظ ) ععنا مدلاصةط - .آ وع1لما قتملط 

١‏ معط 

.( طممقماءسطء5 ) تلطه 112مكاعتاة5 كسما 


( معجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبييدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف والأنباء والنشرء» 
الدار المصرية للتأليف والترجمة /١956‏ 9). 


وجاء فى المعجم الوسيط ١(‏ / ): الأثأب: 
شجر عظيم جداء من الفصيلة التوتية» كثير الفروع » 
ويتدلى من فروعه ما يشبه الجذور. 

+ الأثاث : 
الأئاث متاع البيت الكبير وجميع مايستعمله 
الإنسان فى داره من فرش وثياب وأصله من أثْ أى كثر 
وتكائف» وقيل للمال كله إذا كثر أثاث» ولا واحد له 
كالمتاع» وجمعه أثاث » وتأنث فلات أصاب أثاناء أى 
أصاب خيرّاء وفى الصحاح : أصاب رياشا. 
( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / 4 ولسان العرب /١‏ 
ا 3 

يقول الدكتور عبد الرحيم غالب: الأثاث فى الشرق 
كله كان فى غاية البساطة والاختصاره» فالمشرقى يجلا 
راحة أكثر بالجلوس حرًا على الأرض وكان يفضل 
تناول الطعام وهو متتربع » أمام ١‏ طبلية » قليلة 


الارتفاع» أو أمام صينية من قش مزخحرف» أو من 
نحاس محفورء وقى أكثر المنمنمات والصور التى 
تزيّن الكتب القديمة؛ ظهر الناس جالسين على 
الأرضء وإن ارتفعت بعض المقاعد قليلاً نجدها 
قى عميقة لا يختلف الجلوس عليها عن القعود على 
الأرض» وتستعمل أيضًا أنواع كثيرة من المسائد 
المغطاة بالحرير والمخمل» والمطسرزة بخيسوط 
الذهب» أو المنجدة والمفروشة بالأقمشة الملوئة» أو 
بالبسط العادية» أو السجاد المنحرف. 

وكانت الأسرّة» إذا وجدث» بسيطة منخفضة وتبقى 
على كل حال قليلة الاستعمال؛ فأكثر الناس كانوا 
ينامون على فرش منجدّة محشوة بالصوف المسجزوز 
تمدّ قبل النوم» وترفع صباحا لتوضع فى زاوية الغرفة أو 
فى حنية خاصة» وفى مصر كانت تسمى ١‏ المرتبة ؟. 

( موسوعة العمارة الإسلامية ‏ د. عبد الرحيم غالب 
1 

* أثاث رسول الله يَكِلة : 

كان لرسول الله يك محجن قدر ذراع أو أطول يمشى 
به ويركب به ويعلقه بيسن يديه على بعيره؛ ومخصرة 
تسمى العرجون» وقضيب من الشوحط يسمى 
الممشوق قيل وهو الذى كان تداوله الخلفاء» وكان له 
قدح يسمى الريان ويسم مغنياء وقدح آخر مضبب 
بسلسلة من فضة» وكان له قدح من قوارير» وقدح من 
عيدان لقضاء الحاجة» وركوة تسمى الصادرة وقيل: 
وتور من حجارة يتوضأ منهء ومخضب من شئة ( فى 
العجالة السنية ( شبه ؛ ) وقعب يسمى السعة» ومغسل 
من صفر ومدهن وربعة يجعل فيها المرأة والمشط 
قيل وكان المشط من عاج وهو الذيل» ومكحلة 
يكتحل منها عند النوم ثلاثا فى كل عين بالاثمد» 


وكان فى الربعة المقراضان والسواك» وكانت له قصعة 
تسمى الغراء لها أريع حلق يحملها أربعة رجال بينهم ؛ 
وصاع» ومد» وقطيفة» وسرير قوائمه من ساج أهداه 
له أسعد بن زرارة» وفراش من أدم حشوه ليف . 

( زاد المعاد فى هدى شير العباد لاإمام ابن قيم 
الجوزية المطبعة المصرية ومكتبتها /١‏ ”77). 

وقد صاغ هذا كله شعرا من كتبوا السيرة النبوية 
نظمّاء ومنهم الزين العراقى» وثورد هنا ما جاء بألفيته 
عن الدارش ازيل القع اشر التي عبار الغيزاق 
المناوى : 


أقداحهالريان والمغيث 
بهإذاماسهممن حاج 

وقدح آخحرمن زجساج 
وقدح تحت السرير عيدان 

يقضى به حاجته فى الاحيان 
مركنئهمن شبه وتوره 

حجارة من نالهيميره 
ركوته كانت تسمى الصادره 

قصعته الغراء ليست قاصسره 


كانت أقداحه كثيرة منها الريان بفتح الراء وشدة 
المثناة التحتية» والمغيث بضم الميم ومعجمة» وآخر 
مضبب يقدر أكثر من نصف المد وأقل من المد» وفيه 
ثلاث ضبات من فضة وحلقة يعلق بها وكان إذا 


'مستهم حاجة يشربون منه فيشبعون رواه أبو يعلى 


وغيره ) وقادح آخر من نجاج» وكان له قدح آخر من 
عيدان بفتح أوله وسكون ثانيه اشتهر نقله قاضى 


لام 


أثاث رسيو الله يَكِلِ 


القضاة السعدى الحتبلى وكان يجعل تحت سريره 
يقضى به حاجته ويبول فيه فى الأحيان الباردة» وكان 
له مركنة أى مخضبة من شبه وهو ضرب من النحاس» 
وكان له مغتسل من صفر وكان توره الذى يتوضأ فيه من 
-حجارة» والتور بمثناة فوقية إناء كبير يتطهر منه من ناله 
يميره وركوة كانت تسمى الصادرة سميت به لأنه يصدر 
عنها بالرحى» وكانت له قصعة تسمى الغراء ليست 
قاصرة أى ليست قليلة السعة بل كانت كبيرة جدا 
بحيث لا يحملها إلا أربعة رجال كما رواه أحمد وغيره 
وقول الناظم إذا ما مسهم بزيادة :ما . 
كان له صعع لأجل الفطره 
وقعبه كان اسم هبالسعه 
كانت له ربعةأى مريعسه 
سواكه ومشطه والمكحله 
كذلك المسراأة والمقراض له 
كان له سريرأهداءهله 
أسعد وهو ساج استعمله 
عليه لما مات ثم رفعها 
عليه أيفا بع ده الصصديق 
كسذاك أيضّما عمر الفاروق 
كان له صاع لأجل إخراج الفطرة» وكان له قعبة من 
صفر تسمى السعة وكانت له ربعة أى مربعة 
اسكندرانية اهداها له المقوقس مع مارية أم إبراهيم 


كجونة بضم الجيم ما يجعل فيه الطيب» وكان يجعل 
فيه أمتعته وتلك الأمتعة سواكه ومشطه وكان من عاج 


ااال سسا 00000 


وقيل من ذبل » والمكحلة التى كان يكتحل منها عند 
النوم » وكذلك المرآة قال السهيلى واسمها المدلة كان 
ينظر فيها وكان له مقراض يسمى الجامع كما رواه 
الطبرانى » وكان له سرير ينام عليه كما روى البلاذرى 
عن عائشة قالت كانت قريش بمكة وليس شىء أحب 
إلينا من السرير نام عليه فلما قدم رسول الله َك 
المدينة ونزل منزل أبى أيوب قال أمالكم سرير قالوا لا 
فبلغ أسعد بن زرارة فبعث له سريرًا له عمودء وقوائمه 
ساج» وكان ينام عليه حتى تسحول إلى منزلى وكان فيه 
فوهبه لى وكان ينام عليه محتى توفى يكل وهى فوقه وطلبه 
الناس منا يحملون عليه موتاهم فحمل عليه أبو بكر 
وعمر والناس طلبًا لبركته موشحًا بالليف اشترى ألواحه 
عبد الله بن إسحاق ابن مولى معاوية بأربعة الآف درهم 
ذكره ابن حماد وأنه بيع فى ميراث عائشة وقوله ثم 
وضعا ورفعا بألف الإطلاق . 
( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى ‏ قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيخ 
إسماعيل الأنصارى » مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث الإسلامى » القاهرة» الطبعة الثانية ١455‏ ه_ 
تمحام/ الاك 7101), 
كما جاء ذكر أثاثه يكل فى منظومة السيد عبد الحميد 
الخطيب على التحو التالى : 
وأثاث بيت محمد شير السورى 
طمسرا ومنقذه من الظلمات 
ماليس ذكر عند أرباب الغنى 
شينًا وكان لديه فى الحجسرات 
هو كل شىء فيه قد وجد النبى 
سووره والسعن والمتعات 


الأثارب 
وغذ! به فسرحٌا شكوت قانا 
لايبتغى زودًاولاتلات 
أولى الأوانى قصعة كبرى لها 
فى السرأس أربعة من الحلقسات 
ماكان يحملهسا ثلاث من رجا 
ل كاملى الأعضاء والقسوات 
وكسذاك أقذاح تلاث واحد 
منها بسلسنة من الفضات 
وكذإك رايع من قسواريسر وحا 
مسهامن العينان للحاجات 
تررس اللسن اتيج ارق عدت 
وه وركوة للماء كالقربات 
صساع ومسل مخضب وقطيفة 
والففرش من أدم حشى ليفسات 
وله سريسر واحد للشوع أحيا 
نا قوائمسه من السساجات 
صفسسر وهسدهئسة مع المسسرأة 
مشط ومكحلة ومقراضان مس. 
| واك وهم فى واحسد السريعسات 
وله القضيب ومحجن وكذاك ميخب 
سصرة وثمت وإاحد العترَّات 
هذاعدا ماكان من ملبيوسه ش 
فى السلم أو فى الحسرب للساحات 
( سيرة سيد ولد آدم محمد و نظم السيد عبد 
الحميد الخطيب؛ مطبعة الترقى » دمشق 17/5 هب 
لكقلم/ 586" ). 
#* الأسارب: 
قال ياقوت : 1 
الأثارب : كأنه جمع أثرب» من الثرب» وهو الشحم 
الذى قد غشى الكرش يقال: أثرب الكبش إذا زاد 


شحمه؛ فهو أثرب لما سمى به جُمع جّمع محض 
الأسماء» كما قال: 
# فيا عبد عمرو لو نهيت الأحاوصاً ننه 
وهى قلعة معروفة بين حلب وإنطاكية» بينها وبين 
حلب نحو ثلاثة فراسخ » ينسب إليها أبو المعالى 
محمد بن هياج بن مبادر بن على الأثاربى الأنصارى» 
وهذه القلعة الآن خراب» وتحت جبلها قرية تُسمى 
ياسمها فيقال لها الأثارب . 
(انظر: الأثاربى). 
وحمدان بن عبد الرحيم الأثاريى الطبيب متأدبٌ وله 
شعر وأدب وصتف تاريخًا كان فى أيام طُغندكين 
صاحب دمشق يعد الخمسماتة . 
ويعلق المحقق على اسم ١‏ طغن دكين يقسوله 
(هامش :)١‏ 
هكذا فى معجم البلدان وفى تاريخ الدول الإسلامية 
ومعجم الأسر الحاكمة : طغتكين» وهر من المماليك, 
كان قائدًا من قواد الجيش السلجوقى» وقد اغتصب 
الحكم وأسس دولة بالشام عام /441ه/ 1١١4‏ م. 
ويضيف الزركلى قائلا: وصنف كتاب : القوث فى 
تاريخ حلب ١»‏ من سنة فمابعدهاء يتضمن 
أخبار الفرنج وآيامهم وخروجهم إلى الشام . 
( من كتاب مععجم البلدان لياقوت الحموى الرومى- 
اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الوله نبهان» 
السفر الثالث» القسم الأول / 177 ؛ 18 وهامش »١‏ 
ومعجم البلدان 49/١‏ والأعلام 7/ 7517/4). 
2# الأثاربى : 
.. كال السمعانى: 
( الأثاربى ) بفتح الألف والثاء المثلشة وكسر السراء 
فى آخرها الباء المؤحدة» هذه النسبة إلى أثارب وهى 
قلعة حصيئة بين حلب وأنطاكية كان يستولى عليها 
الإفرنج » والمسلمون يستردون ملهم » بيئها وبين حلب 
ثلاثة أيام . 


ذف 


الأثار بى 


إثارة النخوة بحل القهوة 


منها أبو المعالى محمد بن هياج بن مبادر بن على 
الأثارى الأنصارى التاجره كان شابًا كيسًا خفيقًا خدم 
العلماء واختلط بهم وكان كثير المحفوظء سائر 
الكثيرء ودخل ديار مصر والعراق والسواحل ودخل 
خراسان ووصل إلى أقصى بلاد الهندء لقيته ببغداد 
أولاً ثم بنيسابور ثم بمرو وهراة وبلخ وكتبت عنه إقطاعًا 
من الشعرء ومما أنشدنى إملاء من حفظه ببلخ قال : 
أنشدنى هبة الله بن أبى نصصر الشيرازى الواعظ بدمشق 
لغيره : 
ولعمساغخير الح ادي 
وتا شتا جسائب الوادى 
وراح القال ب تتبعهم 
بسلاه ا ولا زاد 
رأيت قتي الا بينهم 
صريئا ماله فقادى 
وأنشدنى محمد ين هياج الأثاربى ببلخ أنشدنا أبو 
معتمر بن أبى الحسن بن أبى الفضل الجوهرى الواعظ 
عكفت على البرحاء من أشجانئها 
فطوى عنان الشوق فى كتمانها 
نفس على مضض السقام شحيحة 
من شأنها أن لا توح بشأنها 
ومات بهراة فى الحادى والعشرين من جمادى 
الآخرة سنة سبع وأربعين وتحمسمائة» ومن القدماء أبو 
العباس أحمد بن محمد بن إبراهيم الأثاربى» يررى 
عن محمد ين دليل» روى عنه أبو الحسن على بن 
محمد بن عجيف الرسعنى وذكر أننه سمع مله 
بالأثارب . 1 
( الأنساب /١‏ ؟لىء م واللباب /١‏ 75) . 
انظر: 'الأثازب . 


* إثارة الترغيب والتشويق إلى المساجد الثلاثة 


وإلى البيت العتيق : 
الحنفى» المتوفى سنة /71م ه. 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية : . ' 
أوله : « الحمد لله الذى فضل الكعبة البيت الحرام 
فى الأرض البنيان » . 


وأخخره: « ختم الله لنا ولهم بأحسن الحسنى بحق 
بيه ..ء والحمد لله رب العالمين 2 . 
نسخة بقلم معتاد فى ١58‏ ورقة ومسطرثها 1 
سطرًا. . 
1 رواق الأتراك» الأزهر 48١‏ تاريخ 1021135000.]1 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ الجامعة العربية؛ التاريخ ج ١‏ ق 4 
كلاه ١0وام/‏ ؟1١).‏ 
إثارة الفوائد المجموعة فى الإشارة إلى الفرائد 
المسموعة : 
إثارة الفوائد المجموعة فى الإشارة إلى الغرائد 
المسموعة تأليف صلاح الدين خليل بن كيكلدى بن 
عبد الله العلائى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى 
المتوفى سنة 01 إحدى وستين وسبعمائة . 
(إيضاح /١‏ 077). 


إثارة النخوة بحل القهوة : 


إثارة النخوة بحل القهوة ‏ لفخر الدين أبى بكر بن 


ابى يزيد ( من أنيس المستفيد ص 9/8 ) . 
(إيضاح /١‏ 17). 
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أثافت 


الإثبات 


* أثافث : 
قال عنها ياقوت: 
أثافت : بالفتح والفاء مكسورة والتاء فوقها نقطتان: 
اسم قرية باليمن ذات كروم كثيرة» قال الهصدانى: 
وتسمى أثافة بالهاءء والتاء أكثرء قال وخبرنى الرئيس 
الكبارى من أهل أثافت قال: كانت تسمى فى 
الجاهلية درناء و إياها أراد الأعشى بقوله : 
أقول للسّرب فى دُرْنَاء وقد تَّمِلُوا 
شيمواء وكيف يشيم الشارب التملُ 
وكان الأعشى كثيرًا ما يتّجر فيها وكان له بها مِعْصَدٌ 
للخمر يعصر فيه ما جزل له أهل أثافة من أعنابهم» 
قال الأصمعى : وقفت باليمن على قرية فقلت لامرأة: 
بم تسمى هذه القرية؟ فقالت: أما سمعت قول 
الشاعر الأعشي : ْ 
أحبأثاف قةذات الكرو 
م؛ عند عٌُصارة أعنابها 
وأهل اليمن يسمونها ثافت بغير همزة» وبين أثافت 
وصئعاء يومان . 
( معجم البلدان /١‏ 89). 
* الأثالث : 
الأثالث : بلفظ الجمع : جبال فى ديار ثمود 
بالحجر قرب وادى القرى» فيها نزل قوله تعالى: 
لوَبَنْحِنُونَ من الجبال يوبا فارهين # وهى جبال يراها 
الناظر من بعد فيظئُها قطعة واحدة فإذا توسطها وجدها 
متفرقة يطوف بكل واحد نها الطائف. 
( معجم البلدان /١‏ 84 ). 
* الأثبات : / 


من يوثق بهم» يقال: رجل ثبت: حجة يوثق به 


والجمع أثبات» وقد أوردها القلقشندى فى نسخة 
عهد بقضاء القضاة ١‏ وأمره بتسلم ديوان القضاء 
والحكم والاستظهار على ما فى خزائنه بالآثبات 
والختم والاحتياط على ما به من المال والسجلات 
والحجج والمحاضر والوكالات والقبوض والوئائق 
والأثبات والكفالات بممحضر من العدول الأمناء 
الثقات؟. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١6‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 
19١ ٠‏ والمعجم الوسيط مجمع اللغة العربية 
مادة ثبت ) . 

* الإثبسسات : 

تعريف الإثبات فى اللغة : 

فى المصباح : ثبت الشىء يثبت ثبوتا: دام واستقر» 
فهو ثابت» وثبت الأمر: صح؛ ويتعدى بالهمزة 
والتضعيف » وثبت فى الحرب فهو ثبيت مثل قرب فهو 
قريب» والاسم تبت ومنه قيل للحجة ثبت . 

وفى المختار: ثبت الشىء من باب دخخل وثباتا 
أيضاء وأثبته غيره وثبته . 

وتقول : لا أحكم بكذا إلا بثبت» أى إلا بحجة. 

فالإثبات على هذا تقديم الثبتء أى الحجة 
كالاتحاف تقديم التحفة . 

فى الاصطلاح : 

يؤخط من استعمال الفقهاء أن الاثبات بمعناه العام : 
إقامة الدليل على حق أو على واقعة من النوقائع » 
وبمعناه اللخاص : إقامة الدليل أمام القضاء بالطرق 
ألتى حددتها الشريعة على حق أو على واقعة معيئة 


تترتب عليها آثار. 
آراء الفقهاء فى الحجج الشرعية التى تثبت بها 
الدعوى : 


الإثبسات 


للعلماء فى بيان الحجج الشرعية التى تثبت بها 
الدعوى طريقان : 

الأول : حصر طرق الإثبات فى طائفة معيئة من أدلة 
يتقيد بها الخصوم فلا يقبل منهسم غيرهاء ويتقيد بها 
القاضى فلا يحكم إلا بناء عليهاء وهذا هو رأى 
الجمهرر من العلماء . 

جاء فى الدر الممخثار وحاشية رد المحشار لابن 
عابدين : أن طرق القضاء سبعة: البيئة» والإقرار» 
واليمين ٠‏ والتكول عئةه) والقسامة» وعلم القناضى؛ 
والقريثة الواضحة التى تصير الأمر فى حيز المقطوع 
9 : 

(ابن عابدين 4/ 5ق 161 طبع المطبعة 
الأميرية) . 

والثانى : عدم تحديد طرق معينة للإثبات يتقيد بها 
الخصرم أو القاضى» بل للخصوم أن يقدموا من الأدلة 
مايستطيعون به إقنام القاضى بصحة دعواهم. 
وللقاضى أن يقبل من الأدلة ما يراه منتءجا فى الدعوى 
ومثبتا لهاء ومن أكبر أنصار هذا الرأى» العلامة اين 
القيم» فقد قال: « إذا ظهرت أمارات العدل» وأسفر 
وجهه بأى طريق كان» فثم شرع الله ودينه» فأى طريق 


مخالفة لها . 
( الطرق الحكمية / ك1 طبع مطبعة مصر سنة 
دكثل م ), 


ومع اتفاق جمهور العلماء على حصر طرق الإثبات 
فى طائفة معيئة من الأدلة فإنهم لم يتفقوا على أنواع 
هذه الأدلة فبعضهم يعتبر كلا من أليمين والتكول عله 
طريقا للقضباء» وبعضهم لا يعتبره طريقا له... وقد 
يتفقون على اعتبار نوع من الأدلة طريقًا للقضاءء 


لاا 


إثبات الصفات والعلو والاستواء 


ولكنهم يختلفون فى نطاق الاستدلال به كشهادة 
الشاهدين رجلين أو رجل وامرأتين» أجمعوا على أنها 
طريق للقضاء» ولكنهم اختلفو!: هل تكون فى مسائل 
الأموال والمعاملات فقط أو فيما عذا الحدود 
والقصاص من الأموال والنكاح والطلاق . 

والأدلة التى تردد ذكرها فى كتب: الفقه كطرق للقضاء 
أو أدلة يمكن إئبات الدعرى بها بين متفق عليه 
ومختلف لبه منها »6هى: 

. الإقرارء والشهادة» واليمين» والتكول؛ والشاهد 
وعلم القاضىء والقرينة» والخطء والقسامة. 
والقافة» والقرعة» والغراسة . 

( موسوعة جمال عيد الناصر فى الفقّه الإسلامى / 
و ا 


* إثبات سنة رفع البدين عند الإحرام والركوع 


والاعتدال والقيام من اثنئين: 

إثبات سنة رفع اليدين عند اللإحرام والركوع والاعتدال 
والقيام من اثنتين ‏ لوجيه الدين عبد الرحمن بن عبد 
الكريم الزبيدى الشافعي المعروف يابن زياد اليمنى 
المتوفى سنة 4/6 خمس وسيعين وتسعماتة. 


.)888 /١ (إيضاح‎ 


*« إثبات الصفات والعلو والاستواء : 


إثبات الصفات والعلو والاستواء ‏ لتقى الدين أبى 
العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام المعروف 
باس تيمية الحرانى الدمشقى الحثبلى المتوفى سئة 
ثمان وعشرين وسيعماثة . 

,)913 /١ (إيضاح‎ 


إثبات العام والشهور لمن ... 


+ إثبات العام والشهور لمن كان من أهل القبور: 
إشابت العام والشهور لمن كان من أمل القبور- 
تأليف الشيخ أوحد الدين عبد الأحد الشورى بن 
مصطفى بن إسماعيل السيواسى المتوفى سنة ٠١71‏ 
إحدى وستين وألف . 
(إيضاح /١‏ 937). 
* إثبات عذاب القبر : 
إثبات عذاب القبر لأبى بكر أحمد بن الحسين 
البيهقى ( المتوفى سئة ثمان وخمسين وأربعمائة ) . 
(كشف١/9).‏ 
* إثبات العلل للشريعة ؛ 1 
إثبات العلل للشريعة . لأبى عبد الله محمد بن على 
الحكيم الترمذى المتولد: سنة 700 خمس وخمسين 
ومائتين وقيل غير ذلك » المتوفى سسئة ٠37 ١‏ تقريبًا. 
ذكر التاج السبكى أنه لما صنف هذ! الكتاب وكتاب 
حدم الولاية أخرجوه من ترمل وشهددا عليه يما لا ينبغى 
فك ف مله ولا شاك أن مقتى التعصب القن بين 
الفريقين . 
(كشف١/‏ 05 )1٠١‏ 
* إثبات المحصل فى أبيات المفصل : 
أنظر: المفصل . 
* إثبات المعاد والرد على ابن سينا : 
لابن ثيمية» تقى الدين أحمد . 
(إيضاح /١‏ 117). 
* إثبات النبوات : 
إثبات النبوات ‏ لأبى على محمد بن الحسن بن 
الهيثم البصرى الفيلسوف المتوفى بمصر سئة 51١‏ 


ثلاثين وأربعماتة . 


.)99 /١ (إيضاح‎ 


إثبات الواجب 


* إثبات النبوة : 
إثبات النبوة ‏ للإمام الربانى الشيخ بخ أحصد بن عبد 
الأأحد الفاروقى السهرندى النقشيندى الحنفى المتوفى 
اسلة 14 ٠‏ أربع وثلاثين وألف . 
(إيضاح /١‏ 1737). 
* إثبات النبوة والرد على البراهمة ( كثاب.) : 
للشافعى: قال أبو »نصور عبد القاهر بن طاهر 
البغدادى فى رد كتساب الترجيح للجسرجانى كل مَنْ 
صيّف فى النبوات فهو تبع له لأنه على منواله نس » 
وزعم الجرجانى أن ما رسمه أبو حنيفة فى الشروط لم 
يسبقه إليه أحد . 
(كشف؟/ ١784‏ ). 
*: إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات : 
إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات ‏ تأليف محمد 
أبن الحسن بن على بن الحسين الجر العساملى 
المشغرى الإخبارى الشيعى المدوثى سنة ١١١4‏ أربع 
ومائة وألف , 
(إيضاح 4/١‏ ). 
إثبات الواجحب : 
إثبات الواجب ‏ رسالة لأبى الحسن على بن ألحمد 
الأباوردى الشيعى نزيل المشهد الرضوى المتوفى سنة 
7 مث وستين وتسعمائثة . 
(إيضاح /١‏ 74). 
إثبات الواجب : 
إثبات الواجب ثلاث نسخ أوسط وصغير وكبير» 
لنظام الدين أحمد بن إبراهيم بن سلام الله بن صدر 
الدين الشيرازى المتوفى سئة ١١١15‏ خمس عشرة 
وألف. 
(إيضاخ /١‏ 88). 


إثبات الواجب 


الأشثر 


* إثبات الواجب : 
انظر: رسالة فى إثبات الواجب» رسالة صيتك 


وصيدا . 
* إثبات وجود الصانع القديم بالبرهان القفاطع 
القو م2 : 


إثبات جود الصانع القذيم بالبرهان القاطع القويم- 
لمحمد بن عبد الفتاح التدكابتى الشيعى الشهير 
بسراب المشوفى سنة ١١14‏ أربع وعشرين ومائة 
وألف. 

١.)74 /١ (إيضاح‎ 

* أثبت الناس : 
من ألفاظ التعديل . 
انظر: الجرح والتعديل. 
#الأاتسرل: 
3 

قال الراغب الأصفهانى : 

أثر: أثر الشىء حصول ما يدل على وجوده؛ يقال 
أثر وأنَّر والجمع الآثا قال تعالى : « دثَفَيْنا على 
آثارهم برسلنا 4 و # وآثايا فى الأرض * وقوله : 


«فانظر إلى آثار رحمة الله *1 الروم : 6٠‏ ] ومن هذا , 


يقال للطريق المستدل به على من تقدم آثار» نحو قوله 
تعالى : # فهم على آثارهم يهرعون 4 [ الصافات: 
]٠‏ وقوله: © هُمْ أولاء على أثرى 4[ طه : 8 ] ومنه 
سمنت الإبل أى على أثارة أثر من شحم» وأثرت 
البعير جعلت على شعفه أثرة أى علامة تؤثر فى الأرض 
ليستدل بها على أثره» وتسمى الحديدة التى يعمل بها 
ذلك المثثرة» وأثر السيف أشر جودته وهو الفرندء 
وسيف مأثور» ل 2 را وإثارة 
وأثرة» وأصله تتبعت أثره» وأشارة من غلمء وقرىء أثرة 


وهو ما يروى أو يكتب فيبقى له أشرء والمآثر: ما يروى 
من مكارم الإنسان» ويستعار الأثر للفضل والإيشار 
للتفضل ومنه آثره ؛ وقوله تعالى : <[ ويؤشرون على 
أنفسهم » وقال: : © تالله لقد أثشرك الله علينا * و لابل 
تؤثرون الحياة الدَّنْيَا 4 وفى الحديث : ( سيكون بعدى 
أثرة ' أى يستأئر بعضكم على بعض. والاستتشار 
التفرد بالشىء من دون غيره» وقولهم : استأثر الله بفلان 
كناية عن موته» تنبيع أنه ممن اصطفاه وتفرد تعالى به 
من دون الورى تشيريفًا لهء ورجل أثر يستأثر على 
أصحابه » كينا اللحيانى : خخذه آثيًا ماء وأثرًا ماء 
وآثرذى أثير. ١‏ 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 29 .)1١‏ 


والأثر: الأجل» وسمى به لأنه يتبع العمرء قال 
زهير: 
والمرء ماعاشٌ مَمدُودلهأمل 
١‏ لاينتهى العمسر حتى ينتهى لآق 


وأصله من أثر مشيه فى الأرض» فإن من مات لا 
يبقى له أثر ولا يرى لأقدامه فى الأرض أثر» ومنه قوله 
للذى مر بين يديه وهو يصلى :. قطع صلاتنا قطع الله 
أثرهء دعا عليه بالزمانة لأنه إذا زمن انقطع مشيه 
فانقطع أثره وأما ميثرة السرج فغير مهموزة . 

والأشر: الخبرء والجمع آثار؛ وقوله عز وجل : 
«ونكتب ما قدموا وآثارهم 4 أى نكتب ما أسلفوا من 
أعمالهم ونكتب آثارهم» أى من سن سنة حسئة كتب 
له ثوابها» ومن سن سُنئة سيئة كتب عليه عقابهاء وسُئن 
النبى يك آثاره . 

والأثر: مصدر قولك أثرت الحديث أثره إذا ذكرته 
عن غيرك» ابن سيده: وأثر الحديث عن القوم يأثره 


إيخانا 


الأتسستسنتئن 


ويأثره أثرا وأثارة وأثرة» ( الأخيرة عن اللحيانى ) أنبأهم 
بما سبقوا فيه من الأثر» وقيل: حدث به عنهم فى 
آثارهم» قال: والصحيح عندى أنَّ الأثرة الاسم وهى 
المأئّرة والمأثرة» وفى حديث على فى دعائه على 
الخوارج : ولا بقى منكم آثسرء أى مخبسر يسروى 
الحديث» وروى هذا الحديث أيضًا بالباء الموحدة» 
ومنه قول أبى سفيان فى حديث قيصر: لولا أن يأثروا 
عنى الكذبء أي يرووا يحكوا . 

وفى حديث عمر» رضى الله عنه: أنه حلف بأبيه 
فنهاه النبى يَكليةٍ عن ذلك» قال عمر: فما حلفت به 
ذاكرًا ولا آبرًا قال أبو عبيد: أما قوله : ذاكيًا فليس من 
الذكر بعد النسيان إنّما أراد متكلمًا به كقولك ذكرت 
لفلان حديث كذا وكذاء وقوله ولا آثرا يريد مخبرًا عن 
غيرى أنه حلف به يقول : لا أقول إنَّ فلانًا قال وأبى 
لا أفعل كذا وكذاء أى ما حلفت به مبتدثًا من نفسى » 
ولارويت عن أحد أنه حلف به ومن هذاقيل: 
حديث مأثور أى يُخبر النّاس به بعضهم بعضّاء أى 
ينقله خلف عن سلف, يُقال منه: أثرت الحديث فهو 
مأثور وأنا آثر» قال الأعشى : 
إن اذى فيه تمساريثّما 

ين لامع والآبر 

ويروى بَيّنَّه ويقال: إن المآثرة مفعلة من هذاء 
يعنى المكرمة؛ وإنما أخذت من هذا لأنها يأثرها فرن 
عن قرن أى يتحدثون بهاء وفى حديث على» كرم الله 
وجي تحدم ا ورا دن وى ميت من بؤار 
عنى شر وتهمة فى دينى؛ فيكون قد وضع المأثور 
موضع المأثور عنه . 

وروى هذا الحديث بالباء .الموحدة» وقد تقدمء» 
وأثّرة العدجوأثرته وأنارته: بقبة منه تؤثر أى تروى 
وتذكرء وقرىء: ١‏ أو أثرة من علم » ٠‏ وأثَرة من علم » 


إرذانا 


وأثارة» والأحيرة أعلى» وقال النجاج : أثارة فى معنى 
علامة» ويجوز أن يكون على معنى بقية من علم 
ويجوز أن يكون على ما يؤثر من العلمء ويقال: أو 
شىء مأثور من كتب الأولين» فمن قرأ: أثارةء فهو 
المصدر مثل السماحة» ومن قرأ: أثرة فإنه بناه على 
الأثر كما قيل قترة» ومن قرأ: أثرة فكأنه أراد مثل 
الخطفة والرجفة . 

( لسان العرب /١‏ ١؟7).‏ 

معنى الآثر فى مصطلح الحديث : 

علماء مضطلح الحديث يطلقون ١‏ الأثر » أحيانا 
على ما يروى من السنة مرفوعا أو موقوفا أو مقطوعاء 
وأحيانا يفرقون بين المرفوع فيسمونه خبراء والموقوف 
فيسمونه أثرا. ْ 

ويوضح ذلك ما ذكره السيسوطى؛ فى التدريب 
والنووى فى التقريب» إذ يقولان ما نصه : 

« الموقوف هو المروى عن الصحابة قولا لهم أو 
فعلا أو نحوه » أى تقريرًا 2 متصلا كان » إسناده 7 أو 
منقطعاء ويستعمل فى غيرهم » كالتابعين ١‏ مقيدًاء 
فيقال: وقفه فلان على الزهرى ونحوه؛ وعند فقهاء 
نخراسان تسمية الموقوف بالأثرء والمرفوع بالخبر » قال 
أبو القاسم الفورانى أحد فقهاء خعراسان: الفقهاء 
يقولون الخبر ما يروى عن النبى يي والأثر ما يروى عن 
الصحابة . 

المراد بالأثر فى استعمال الفقهاء : 

يستعمل الفقهاء أحيانا كلمة الأثر أو الآثار» فيما 
يروى من السئة عن النبى ولةِ مرفوعاء أو موقوفاء أو 
غير ذلك» كقولهم : والآثار دالة على كذاء أو وقد 
استدل على هذا بالأثر المروى عن فلان» أو المرفوع 
أو المنقطع؛ أو المنصل إلى غير ذلك» جريا على 
التوسع فى المعنى الاصطلاحى للأثر. 


أثر الدين فى تهذيب النفس 


وأحيانا يستعملون كلمة الأثر مضافة. فيقولون: أثر 
العقدء وأثر الفسخ» وأثر التكاح الفاسدء وأثر 
الإقراره وأثر اللعان ونحو ذلك ويذكرون الأثر حين 
يتكلمين عن الاستدلال بآثار الأقدام وما يتصل بها من 
القافة ويذكرون أثر كل فى المصطلح المضاف إليه. 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
كلك ؟؟ ١‏ ). 
* أثر الدين فى تهذيب النفس : ٠‏ 
انظر: الدين . ١‏ 
+« الأثر الشريف : 
انظر: الآثار النبوية» الآثار النبوية فى ! لمسجد 
الحسينى بالقاهرة» آثار القدم الشريفة على الأحجار» 
استائبول . 
أثر شوكت : 
أثر شوكت ‏ تركى فئ اللغة هو محمد شوكت الرومى 
الكائب المتوفى فى حدود سنة ١1/84‏ أربع وثمانين 
ومائتين وألف. فى مجلد مطبوع ٠‏ ' 
(إيضاح /١‏ 14), 
يوجد مخطوطه فى دار الكتب برقم 00 جاء بيانه 
كالتالى : 
أثر شوكت : 
تأليف محمد شوكت الاستالبوللى المتوفى سلة 
اها 5 
وهو قاموس جمع فيه كلمات عربية وفارسية وتركية 
لتى توجد بينها جناس لفظى ووخطى وتعد من الألفاظ 
أولها: الحمد لله الذى فضل الإنسان على سائر 
الأشياء بالنطق والبيان ... إلخ. 


الأسسسسرم 
تاريخ فى 8.0'؟ ورقة» مسطرتها ١5‏ سطرّاء فى 
»1 سمعء. 


بأول النسخة تقاريظ للكتاب وعلى هوامشهسا 
تقييدات . 
1 لغة تركى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام “1557م » ١/ىهة).‏ 
الأثر ( علم.) : 
انظر: الحديث (علم-). 
#*#ألسربٌ: 
أثرب : بالفتح ثم السكون وكسر الراء وياء موحدة 
لغة فى يثرب : مدينة رسول الله وَللِةٌ وسنستقصى برها 
فى موضعها إن شاء الله تعالى . 
( معجم البلذان /١‏ 95), 
# الأسسبرم : 
قال السمعانى : 
ْ الأثرم : فتح الألف وسكون الثاء المثلثة وفح الراء 
وفى آخرها الميم» هذه النسبة لمن كانت نه متفتتة» 
وعرف به بعض أجداد المنتسب وهو أبو العباس 
محمد بن أحمد بن أحمد بن حماد بن إسراهيم بن 
أهل البعسرة ومن ساكنيهاء سمع الحسن بن عرفة 
وحميد بن الربيع وعمر بن شبة وبشر بن مطر وعلى بن 
حرب الطائى وسعدان بن يزيد وأحمد بن منصور 
المرادى وعباس بن عبد الله الترقفى وعباس بن محمد" 
الدورى وأحمد بن يحيى السوسى وعلى بن داود 
القتطرى» كتب الناس عنه بالتقاء عمر البصرى» 


وحدث عنه محمد بن المظفر وأحمد بن إبراهيم بن 
شاذان وأبو الحسن على بن عمسر الدارقطنى وعمر بن 
إبراهيم الكتانى وغيرهم» انتقل إلى البصرة وسكنها 
سحتى مات بها . 

روى عنه من البصربين القاضى أبو عمر القاسم ين 
جعفر الهاشمى وأبو الحسن على بن القاسم النجاد 
المعدل وأبو محمد الحسن بن على بن بشار السابورى 
وغيرهم» ذكره أبو على المحسن بن محمد التنوخى 
فقال: -حدثنا أبو العباس الأثرم بالبصرة فى سئة خمس 
وثلاثين وثلاثماثة» ومولده بسر من رأى سئة أربعين 
ومائتين » أثنى عليه أبو الحسن الدارقطنى وقال: الأثرم 


الخياط المقرىء شيخ خا ثقة ثقة فاضل » وقال غيره: : توفى 
بالبصرة فى سنة ست وثلاثين وثلاثماثة . 


وأبو سعيد محمد بن سعيد بن زياد القرشى البصرى 


الأثرم المعروف بالك ريسزى من أهل البصرة سكن 


بغداد» وحدث عن حماد بن سلمة وهمام بن يحيى ١‏ 


وأبان العطار وربيعة بن كلثوم وأبى هلال الراسبى وأبى 
الأشهب وأبى عوانة وغيرهم » روى عنه عبد الرحمن بن 
الأزهر ويعقوب بن سفيان ومحمد بن غالب التمتام» 
قال أبو عبد إلرحمن بن أبى حاتم الرازى: سمع منه 
مضطرب الحديث ضعيف» كان عفان اتكأ عليه 
وقال ابن أبى الم ا سألت أبا بازرشة عن محمد 


مج حيو واي م 


بشىء » وترك حديثه ولم يقرأ عليئاء قال أبو الحسن بن 
قانع : مات الأثرم محمد بن سعيد البصرى بالبصرة 
فى سنة إحدى وثلاثين وماثتين 

وأبو الحسن على بن مغيرة الأثرم ضاحب الحو 
والغريب واللغة» سمع أبا عبيدة معمر بن المثنى وأبا 


ناا 


سعيد الأصمعى» روى عنه الزبير بن بكار والحسن بن 
ببغداد من رواة اللغة اللحيانى والأصمعى والأثرم» 
ومات فى جمادى الأولى سئة اثنتين وثلاثين وماثتين . 

(الأنساب /١‏ اف 484). 

وقد ذكر صاحب الفهرست أبا الحسن على بن مغيرة 
الأثرم فى الفن الأول من المقالة الشانية وقآل عنه: 
صاحب الأصمعى وأبى عبد وهو أو الحسن على 
ابن المغيرة الأثرم . 

روى عن جماعة من العلماء وعن فصحاء الأعراب » 
وروى كتب أبى عبيدة والأصمعى وكان لا يفارقها . 

قال ثعلب : كنت عند الأثرم صاحب الأصمعى وهو. 
يملئ. شعر الراإعى » قال فلما استتم المجلس وضع 
الكتاب من يذه وكان مع يعقوب بن السكيت فقال 
لاد أن أسأله عن أبيات الراعى فقلت: لا تفعل فلعله 
لا يحضره جواب فتكون قد هجنته على رؤوس الماح ٠»‏ 
قال لا بد من ذلك» ثم وثب فقال: ما تقول فئ قول 
الراعى: 
وأفضن بعد كظلممهن بحرة 

من ذى الأبارق إذا رعين حيلا 

قال: اي 
فقال: ماتقول فى بيته: ٠ ١‏ 
كدخان مبرتحل الس 

غرئان ضرمم عرفجسا مبلولا 

قال فعاد إلى تلك الصورة ورأيئا فى وجهه الكراهة 
والإنكار؛ فقال الأثرم: مثقل استعان برقبه. فقال 
يعقوب : هذا تصحيف إنما هو بذقنه فقال الأثرم: 
تريد الرياسة بسرعة ودخخل بيثه.. 


الأثرم ( أبو بكر ) (. 578 ه) 


الأللرى 


( الفهرست لابن النديم / "41 84» والأنساب 
للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر البارودي /١‏ 
“'لمء 85 . واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد» 55/١‏ ). 

»* الأثرم ( أبو بكر ) (. */اه ) : 

قال عنه الشمس الذهبى : الإمام الحافظ العلامة» 
أبو بكرء أحمد بن محمد بن هانىء» الإسكافيٌ الأثرم 
الطائسىء وقيل الكلبى» أحد.الأعلام » ومصئف 
« السئن » وتلميذ الإمام أحمد» ولد فى دولة الرشيد 
سمع من أبى نعيمء وعفبان. والقَعْنبى» وابن أبى 
شيبة» وخلق. 

حدّث عنه النسائى فى ١‏ سئئه ؛ وموسى بن هارون» 
وغيرهم » وله مصبّف فى علل الحديث» كان عالما 
بتواليف ابن أبى شيبة» لازمه مدةء قال إسراهيم 
الأصبهاتى : أبو بكر الأثرم أحفظ من أبى زرعة الرازى 
وأتقن؛ قال الذهبى : لم أظفر بوفاة الأثرم؛ ومات 
بمدينة إسكاف فى حلود الستين بي 
بعدهااه. 


م تهذيب سير مي عا النبلاء لشمس الدين الذهبى -. 


أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط: هذّبه أحمد فايز 
السُمصىء راجعه عادل مرشدء ١.6495 /١‏ 

وذكره الكتانى فى أصحاب كتب السئن فقال: 
وسنن أبى بكر أحمد بن محمد بن هانى الطائى أو 
الكلبى أو الخراسانى البغدادى الإسكاف صاحب 
الإمام أحمد المعروف بالأثرم» أحد الأعلام الفقيه 
الحافظ المتوفى سئة ثلاث وسبعين ومائثتين وهى من 
الكتب النفيسة تدل على إمامته وسعة حفظه اه. 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / /71). 

وذكره الزركلى وقال عنه : أبو بكر الأثرم : من حفاظ 
الحديث : أخذ عن الإمام أحمدب وآخرين» له كتاب فى 
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اعلل الحديث » وخر فى ١‏ السئن » و« ناسخ 
الحديث ومتسوخه » مخطوط » الجزء الثالث منهء فى 
دار الكتب ا هء وقد ذكر أن وفاته سنة 75١‏ ه-/ 
لاحم ( الأعلام /١‏ م0 
ورجاء فى كتاب المدخل إلى الفقه الإسلامى أن اسم" 
كتاب الشئن هو ( السئن فى الفقه على مذهب أحمد 
وشواهده من الحديث ؟. ا 
الطنطاوى / )2 
»* الأثرم ( أبو الحسن ) : 
* الأثرم ( أبو العباس ) : 
انظر: الأثرم . 
#الًأترى: 
.قال السمعانى : 1 
الأثرى : بفتح الألف والثاء المثلثة وفى آخرها الراء» 
هذه النسبة إلى الأثريعنى الحديث وطلبه واتباعه» 
واشتهر بهذه النسبة أبو بكر سعد بن عبد الله بن على 
الأثرى الطوسى من أهل طوس كان رجملا سنيًا حسن 
السيرة مواظبًا على العبادات وحضور مجالس الخير» 
النصروى وأبا حسان محمل بن أحمد بن جعفر 
المزكى وأبا سعيد ففل الله بن أبى الخير الميهنى 
وببغداد أبا الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى ؤغيرهمء 
روى لنا عنه أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل 
الحافظ بأصبهان» وكانت ولادته فى سئة ثلاث عشرة 
وأربعمائة» وتوفى فى رجب سدة تسعين وأربعمائة 
بنيسابور. 1 


الألسط 


الأبل 


(الأنساب /١‏ 84» انظر أيضًا اللباب 75/1 ). 
#الأتسط: 


الأئط : بفتح الألف والشاء المثلثة والطاء المهملة 
المشٍدّدة فى آنحرهاء هذه النسبة إلى الصفة تقال 
للرجل الكَوْسَجٍ ( وهو الناقص الأسنان ) والمشهور بها 
أبو العلاء أحمد بن صالح الأئط الصورى من أهل 
صور» يروى عن الحسن بن على المناطقى وغيره» 
0 المقرىء 
الأصبهانى 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 84 واللياب لابن لأثير 
/3). ' 

#الأثسل: ا 

شجر من القصيلة الطفاوية طويل مستقيم قر 
جيد الخشب؛ كثير الأغصان مُتَعَقدُهاء دقيق الورق» 
واحدته أَثْلةٌ. 

(المعجم الوسيط /١‏ 5). 

قال صاحب اللسان . 

والأثل: شجر يشبه الطرفاء إلا أنه أعظم منه وأكرم 
وأجود عودا تسوى به الأقداح الصفر الجياد ومنه اتخذ 
منبر سيدنا محمد رسول الله ِةْ وفى الصجاح: هو 
نوع من الطرفاء والأثل: أصول غليظة يسوى منها 
الأبواب وغيرهاء وورقه عبل كورق الطرفاء وفى 
التحديث : أن منبر رسول الله كي كان من أثل الغابة» 
والغابة غيضة ذات شسجر كثير؛ وهى على تسعة أميال 
من المذيئة» قال أبو حنيفة: قال أبو زياد من العضاه 
الأثل» وهو طوال فى السماء مستطيل الخشب» 
وخشبه جيد يحمل إلى القرى فتبنى عليه بيوت المدرء 
وورقه هدب طوال دقاق وليس له شوك ومنه تصنع 
الققاع والجفان» وله ث ثمرة حمراء كأنها أبنة» يعنى 


عقدة الرشاء» واحدته أثلة وجمعه أثول كتمر وتعورء 
قال طريح : 

مامسبل زجل البعيوض أنيسه 

يرمى الجراع أثولها وأراكها 

وجمعه أثلات» وفى كلام بيهس الملقب ينعامة: 
لكن بالأثلاث لحم لا يظلل» يعنى لحم إخوته 
القتلى» ومنه قيل للأصل أثلة. ٠.‏ 1 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ 174). 

وقال الراغب الأصفهانى : 
1 أثل : قال تعالى ؛ 9 ذواتئ أكل خمط وأثلٍ وشىء 
من سدر قليل © [سبأ: ٠ . ] 1١‏ 

أثل : شجر ثابت الأصل وشجر متبأثل ثابت ثبوته 
وتأثل كذا ثبت ثبوته وقوله كل فى الرصيٌ ‏ غير 
متأثل مالا » أى غير مقتن له ومدخخر» فاستعار التأثل 
له وعله استعير: نَحْتَ أثلته إذا اغتبته . 

( المفردات فى غريب القرّن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / .)١١‏ | 

وقال عنه الذهبى : هو شجر عظيم » له ورق يشبه 
ورق الطرفاء» ويثمر حبا كالحمص يسمونه العذبا: 
وهى تقبض البطن» وتقطع لدم وذكر الله تعالى فى 
القرآن الأئل اه, : 

( يوجد بريًا فى طور سيناءء وهو يحتوى على التنين 
ولذلك يوقف الإسهالء والاستمرار على دلك اللثة 
بمسحوقه الناعم ب يشدها ويفيدهاء وهو من الأشجار 
الجميلة الدائمة الخضرة» ومعظم أتواعه مهمة 
لاحتوائها على كمية كبيرة من سلفات الصودا ). 

( الطب النبوى للحافظ أبى عيد الله محمد ين أحمد 


الاقتوتجية 


الذهبى ‏ قدم له وخصرّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / 285/8 59 ). 

وقال عنه الملك المظفر يوسف نقلا عن المنهاج 
لابن جزلة :. 

أثل: هو شجر عظيم» له ورق يشبه وزق الطرفاء» 
فى طعمه عفسوصة ؛ وليس له زهرة» ويثمر على عقد 
أغصائه حبا كالحمص»ء أغبر إلى الصفرة» وفى داخخله 
حب صغير» ملتصق بعضه إلى بعض » تسمى العذبة 
إذا طبخ أصول هذه الشجرة بشراب أو بخل وسقئ » 
نفع من أوجاع الكبد منفعة عظيمة» ويلين أورامهاء 
وقد يفعل ذلك ماء طبيخ قلوب هذه الشجرة» ويبرىء 
أوجاع الأسئان» وتسمى الثمرة التى له الكزمازك 
والجزمازق والعذبة» وقوة هذه الشمرة فى البرودة من 
الدرجة الثانية» ومن اليبوسة فى الدرجة الثالثة والشربة 
من حبه مسحوقًا من ثلاثة دراهم | إلى نحوها سفوقًا 
بالماء» ولعقا بشراب الورد حيث تريد الإمساك» 
وبدله : وزنه من العفص أو من شحم الرمان . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 

. ابن عر بن على بن رسول الغسائى التركمانى - 

صححه وفهرسه مصطفى السقاء / 5). 

وقال عنه داود بن عسر الأنطاكى : 

الأثل العظيم من الطرفاء بالبربرية ة أغرطا واليونانية 
قسطارين ثمره الكزمازك وبالجيم وبالعراق الأبهل 
وبمصر العذبة أو العدبة الصغار التى دائخل الحب 
وهو يقارب السرو لكنه أخشن ورقا من جهة مزغب لا 
زهر له بل ثمر كالحمص فى أغصانه إلى غبرة وصفرة 
يدكسر عن حب صغار ملتصق وماؤه أحمر وأجوده 
الحديث المأخحوذ فى حزيران يعنى بؤونة ويولية وهو 
بارد فى الأولى وقيل حمار ياببس فى الشانية قايس 


بالعفوصة جلاء مفتح بالمرارة إذا طبخ بالماء مع 
العفص والرمان يقوم مقام حبوب الزئبق والشويصينى 
فى إزالة القروح والنار الفارسية والأكلة والنملة شربًا 
مجرب ورماده يشد اللثة ويمخلو الأوساح خصوصًا من 
الأسنان ويقطع الدم كيف استعمل » وماؤه حكى لى 
من أثق به أنه إذا سقى به الكبريت عشرة أوزانه وقطر 
سيع دفعات صبخ الأول رابعا وأزال الآثار ومنع الشيب 
شربًا وطبيخه أو رماده بالزيت يشد الشعر والمقعدة 
ويبخر به الجدرى فيسقطه بعد الأسبوع وكذا البواسير 
ومع اللنج يمنع وجع الأسنان وهو يضعف المعدة 
ويصلحه الصمغ والشربة من طبييخه إلى نصف رطل 
ومن عصارته إلى أربع أواق ومن ثمره إلى ثلاثة دراهم 
وبدله العرعار أو جوز السرو. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
”2 انظر أيضًا: مجم أسماء النباتات الواردة فى 
تاج العروس للزييدى جمع وتحقيق محمود مصطفى 
الدمياطى / 4؛ ومعمجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد 
مجمع اللغة العربية .)١4 /١‏ 

# الإمسسسم ؛ 

المعتى اللغوى : 

الإثم : الذنب وأن يعمل الإنسان مالايحل له» 
وجمعه آثام» ويقال أئم فلان ( بكسر آلثاء ) يأنم 
(بفتحها ) إذا وقع فى الإثم فهو آثم . 

المعنى الاصطلاحى : 

والفقهاء يستعملون كلمسة الثم » بمعنى المعصية» 
كقولهم: إذا حلف على إثم يريدون فعل معصية» 
قيجب عليه ألا يفعله ويكفر عن يمينهء وكقولهم: 
شرب الخمر إثم وقذف المحصنات إثم» والغخصب 
إثمء والخش إثم » وهكذا. 1 

كما يستعملونه بالمعنى الّلغوى كقولهم هل يأئم إذا 


الأتصيد 


أكره على تناول المحرم » وهل يأثم من أخر زكاة الفطر 
عن وقتها . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
؟91١1).‏ 

قال الراغب الأصفهانى : . 

الإثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الشواب» 
وجمعه آثام» ولتضمنه لمعنى البطء . 

قال الشاعر: 

إذا كلب الآثمات الهجيرا 

وقوله تعالى: « فِيهما إثمٌ كبير ومنافع للناس 4 أى 
فى تناولهها إبطاء عن الخيرات وقد أثم إثمًا وأثامًا فهو 
أثم وأثم وأثيم» وتأئم خرج من إئمه كقولهم تحوب 
خرج من حوبه وحرجه أى ضيقه» وتسمية الكذب إثما 
لكون الكذب من جملة الإثم » وذلك كتسمية الإنسان 

وقوله تعالى: 8 أخلته العرّة بالإئم 4 أى حملته 
عزته على فعل ما يؤثمه « ومَنْ يفعل ذلك يلق أثامًا » 
أى عذاباء فسماه أثامًا لما كان منة» وذلك كتسمية 
النبات والشحم ندى لما كانا منه فى قول الشاعر : 

تَعَلّى النَدى فى متنه ود تحدّرا * 

وقيل معنى يلق أثامًا : أى يحمله ذلك على ارتكاب 
آثام وذلك لاستدعاء الأمور الصغيرة إلى الكييرة وعلى 
الوجهين حُمل قوله تغالى: « فسوف يلقون غيا * 
والآثم المتحمل الإثمء قال تعالى: 89 آثم قلبه » 
وقوبل الإثم بالبر فقال ول ؛ البر ما اطمأنت إليه 
النفس والإثم ما حاك فى صدرك » وهذا القول منه 
حكم البر والإثم لا تفسيرهماء وقوله تعالى : 8 معتد 


أثيم 4 أى آثمء وقوله: ا يُسارعسون فى الإثم 
والعدوان4 قيل أشار بالإثم إلى نحو قوله : # ومن لم 
يحكم بما أنزل الله فأولشك هم الكافرون > وبالعدوان 
إلى قوله : « ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئك هم 
الظالمون » فالإثم أعم من العدوان . 

( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهائى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / 2٠١‏ انظر أيضًا لسان 
العرب /١‏ 258 719), 

وقال الإمام الدامغانى: الإثم على أربعة أوجه: 
ابشرك» المعصية:» الذئب» الخطأ ( جاء فى هامش 
للمحقق أنه فى الأصل : الإثم على خمسة أوجه وعد 
منها السر بمعنى الزناء ولما كان السر من باب السين 


. ) فقد حذفناه وأجلناه إلى باب السين‎ ٠ 


قال الدامغانى : 1 

فوجه منها: الإثم يعنى الشرك فذلك قوله تعالى فى 
سورة المائدة 8 لولا يئهاهم الربانيون والأحبار عن 
قولهم الإثم وأكلهم الشّحْت ‏ يعنى الشرك . 

الثانى : الإثم يعنى المعصية فذلك قوله تعالى فى 
سورة المائدة: 9 قَّمَنِ اضطُّرٌ فى مخمصة غير 
متجانف لإثم » أى غير متعمد لمعصية؛ وقال تعالى 
فى سورة الأعراف ا قل إنما حرّم ربى الفواحش ما 
ظهر منها وما بطن والإثم والبغى » يعنى المعاصى 
ويقال الخمر» وكقوله تعالى فى سورة المائدة «ولا 
تعاونوا على الإثم والعدوان © يعنى المعصية . 

الثالث : الإثم الذنب قوله تعالى فى سورة البقرة: 
طفمن تعبجكّل فى يومين فلا إثم عليه » يعنى فلا ذنب 
عليه أى ذنبه مغفور. 000 

الرابع : الإثم يعنى الخطأ قوله تعالى فى سورة البقرة 


أثمار الأسفار 


« فمن خاف من موص جنقًا أو إثمًا » يعنى خطأء 
وهو قول مقاتل خاصة فى العقوبة. 
( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للدامغنانى حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيد الأهل / 315 ١17‏ ). 
# أثمار الأسحار: '.١‏ 
أحد الممخطوطات الفارسية بدار الكتب . 
تأليف عشمان زاده» المتوفى 1715 )2 وهو 
تلخيص ١همايو‏ ننامه » لعلى بن صالح وهى تترجمة 
تركية لكتاب أنوار سهيلى للواعظ الكاشفى . 
أوله : الحمد لله رب العالمين ... أما بعد معلوم أوله 
كه قواعد تأليفى ... إلخ . 
نسدخة مخطوطة فى مجلسد» مجدولة بمداد أجمر» 
بقلم نسخ جيد» تمت كتابة فى السادس من ذى 
الحجة سنة ١١0‏ هه فى 544 ورقةء مسطزتها “ا 
سطرّاء. فى :"11/1 سم . 
١‏ 1 أدب تيمور ]. 
( فهرس الممخطوطات الفنارسية التى تقتنيهنا دار 
الكتب حتى عام 19317 م١ 0/١‏ ). 
» أثماز الأسفار:' ١‏ 
أحد مخطوطات الأدب بالمتحف العراقى وجاء بيانه 
كالتالى: 
أثمار الأسفار: سول مسطلى وريد اك 
ابن عبد الله ياشا شا العظم المتوفئ سئة. 7 ه/ 
لام وهو كتاب يتضمن منتدخيات من كتب 
ورسائل نادرة فئ منواضيع مختلفة كاللغة والأدب 
والتاريخ والطب وغيرها وقد سمى الكتاب كذلك 
ب١‏ التذكرة الوسطى ». 1 
ومن كنب الأدبٌ التى انتقى منها مختارا ته : 


الوصف الذميم فى فعل اللئيم لابن على الأنصارى 
الحنفى من علماء القرن العاشر الهجرى . 

( ثلاث ) صفحات عن نسخة المؤلف . 

الحديقة الأنيقة فى شرح العروة الوثيقة . 

صفحتان عن تسخة المؤلف . 
. الهفوات النادرة لمحمد بن هلال الصابى ( المتوفى 
سنة 448 ه/ 1١65‏ م). 

حدائق أحداق الأزمار ومصابيح أنوار الأنوار 
لمحمد بن إبراهيم بن يوسف الحلبى من علماء القرن 
العاشر الهجرى . 
' (خمس ) صفحات عن نسخة المؤلف بخط 
الحلبى. 

ديوان جمال الدين إبراهيم المعمار ( من شعراء 
مصر ) توفى سنة 49/اها/ 1718 م. 

( ثلاث ) صفحات. 

قطف الأزهار فى مسامرات الأأخيار للحسين محمد 
النيراوى من علماء القرن الشالث الهجرى عن نسخة 
المؤلف. . 1 

( ثلاث ) صفخات . 

المطرب من أشعار أهل المغرب لابن دحية 
الأندلسى المتوفى سنة 77" ه/ 17178 م. 

( خمس ) صفحات . 

أقل ما يحفظه الأديب للأمير أحمد بيك الكيوانى 
الدمشقى المتوفى سنة ١١1‏ ه/ 11/88 م؛ عن 
نسخة بخط مغربى لدى المؤلف.. 

( إحدى عشرة ) صفحة , 
١‏ تجدعيدة غبهنا جيل الم قط الست 
الجيد؛ فى أولها فهرس بمواضيع الكتاب. . ْ 
: الرقم: 11654. 


أثمار التواريخ 


8" ص ٠»‏ 9 06 سمء اس 


الأعلام 774/7 
( مخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبتدى وظمياء محمد عباس / 4ل 19 ). 
« أثمار التواريخ : 
أثمار التواريخ ‏ تسركى فى أسماء السلاطين والوزراء 
شمعى بن مبحمل ممش الرومى الحنفى المتوفى سنة 
(إيضاح /١‏ 74). 
#الإلمد: 
من ثراث الطب الإسلامى . 
قال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة : 
إثمد_هو حجر الكحل الأسودء وهو صلب ملمعء 
وبراق كحلى اللون؛. وأجوده الذى يثفتت سريعاء 
ويكون لفتاته بريق ولمعء وكان لل صفائح وما داخله 
أملس» ولم يكن فيه شىء من الأوساخ وقوة الإلمد 


مخرية فابضة مبردة » تذهب باللحم الزائد فى القرويح». 


وتدملهاء وتنقى أوساخها وأوساخ القروح العارضة فى 
العين » وتقطع الرعاف العارض من الحجب ويذهب 
الصداع إذا اكتجل به مع العسل المائى الرقيق» فإذا 
خلط ببعض الشحوم الطرية» ولطخ على جرق الثاره 
لم تعرض له الخشكريشة» والاكتحال به ينفع العين» 
وينفع فى كثير من الأكحال» ويقوى أعصاب العين 
وينفعهاء ويدفم الآفات من الأوجاع عنهاء وينفع من 
الحرارة والرطوبة العارضة للعين كحلاء' ويقطع سيلان 
دم الطمث إذا احتهل» وهو بارد يابس فى الدرجة 
الرابعة وعن أبدال أبى الفضل حسن بن إبراهيم 


التفليسى : بارد يابس فى الثانية» الشربة منه: نصيف 
درهم» وعن أبدال الزهراوى : بدله وزنه توتياء ووذله 
لؤلؤ غير مثقوب . م 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
أبن عمر بن على بن رسول - صححه وفهرسه مصطفى 
السقاء /١‏ ؛ والطب النبوى لابن قيم الجسوزية/ 
04 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب: 


إثمد بالكسر الكحل الأصفهانى الأسود والكره 
وباليونانية سطينى وهو من كبريت ضعيف وزئبق 
ردىء عقدتهما الرطوبة الغريبة بالحرارة الضعيفة 
فلذلك اسودٌ ومولده جبال فارس قيل والمغرب وأجوده 
الرزين والبرّاق السريع التفتت اللذاع بين مرارة وحلاوة 
وقبض وهو بارد فى أول الثالثة يانس فى آخرها واحتلف 
فى طبعه على عدد الدرج وهو قابض مكثف يشد 
الأعصاب ويقطع الدم مطلقا حيث كان نخصوصا 
بالشحوم وتغسله أهل مصر بماء طوبة يعنى كانون 
الثانى فيصير غاية فى حدة البصر وحفظ صحة العين 
خصوصا بالمسك ومتى عجن بالشحوم وأحرق وطفىء 
فى لبن من ترضع الذكر وسحق مع الل ولو وزبل 
الحردون والسكر النقى جلا الخشاوة والبياض مجرب 
ويمنع بروز المقعدة ضمادا بعسل أو شخم والقروج 
ذرورا ومع حصا لبان الجاوى يغنى عن تقطيب 
الجروح بالإبر مجرب ومن لم يعتده يرسده ويقذى عينه 
أو لاومع الحضض والسماق يقطع الرطوبات ويشد 
الأجضان وينبت اللحم الناقص وينزيل الزائد ومع 
الأسفيداج حرق النار وشرب درهم منه فى أربعة أيام 
يمنع الحبل ويسبك مع الفضة فيفعل بها كالقصبدير 
ويسبك بالصابون أيامًا فيعود رصاصا يقيم الأجساد 


وهو سم قتال يكرب ويغئى ويجلب السرسام واللهيب 


لمم 


الإلمد 


والاختناق وعلاجه القىء باللبن والعسل وأخذ الربوب 
الحامفة والأمراق الدهنية وقد يضر بالمفاصل 
ويصلحه البادزهر وشراب الأترج وقد يقوم مقامه الأبار 
وزنه أو توتيا أو لؤلو غير مثقوب كذلك أو نصف وزنه 
نحاس محرق . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
ل 

وإليك هذه الأحاديث الشريفة عن الإثمد : 

عن أبن عباس أن النبى يكف قال : « اكتحلوا بالإثمد 
فإنه يجلو البصر ويُنبت الشعر ؟ وزعم أن النبى ولق 
كانت له مكحلة يكتحل منها كل ليلة» ثلاثة فى هذه 
وثلاثة فى هذه . 

( المراد بالزعم هنا القول المحقق ) . 

وعنه قال: كان رسول الله يليه يكتحل قبل أن ينام 
بالإثمد ثلاثًا فى كل عين . 
٠‏ عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله يل 
«عليكم بالإثمد عند النوم فإنه يجلو البصر وينبت 
الشعر». . 

عن ابن عباس قال: قال رسول الله يكلو 0 إن خير 
أكحالكم الإثمد يجاو البصر ويئبت الشعر». 

أخمرج الحديث أبو داود فى اللباس / 21 وفى 
الطب / ١4‏ ؛ والترمذى فى اللباس / 277 71 وفى 
الطب / 5» والنسائى فى الزينة / 78 وابن ماجه فى 
الطب / 5؟ والدارمى فى الصوم/ 258 والإمام أحمد 
فى ١ك‏ “الل لاك اع 4لا وفى 5101/9 . 

انظر: الآثار الثبوية فى المسجد الحسينى . 
( مختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى» 
وبهامشه العطر الشذى فى شرح مختصر شمائل 
الترمذى للإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى» مكتبة 
الآداب المطبعة النموذجية:» القاهرة ١441/‏ / 4 237 


الاثنا غشر نقيبا 


ا ا 


6 والشمائل المحمدية للإمام الترمذى» تحقيق 
وتقديم طه عبد الرءوف سعد 18/1). 
#« اثناسسسيا : 

قال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 

اثناسيا وبألف بعد المثلئة باليونانية يطلق على . 
تركيب خاص تعريبه المنقذ من الأمراض ويعزى إلى : 
جالينوس وقيل أقدم وأجوده المعتدل القوام الباقى فيه 
رائحة الشراب ويغش بالبرشعثا ويعرف بطعم البلسان 
وهو حار فى أول الشالثة يابس فى آخرها أو فى الثانية 
ينفع من السعال المزمن والصداع وأوجاع الصدر 
والمعدة وقذف المدّة والدم وضعف الكبد والأمراض 
البلغمية ويخلص من السموم المشروبة ومن أمراض 
المقعدة طلاء وشربا ويستعمل فى الاستسقاء بماء' 
الكرفس والسموم باللبن والقولنج بطبيخ الشبث وعسر 
البول بماء النجيل والشبث وشربته من ربع مثقال إلى 
درهم بعد ستة أشهر من طبخه وتنقص قوته بعد أربع 
سنين وصنعته : زعفران مرقد دمانا خشخاش أسود 
سنبل أصل الغافت وعضارته كبد الذئب قرن المعز 
الأيمن محرقا سواء تنقع بمثلث أو شراب أسبوعا ثم 
تعجن بثلاثة أمثالها عسلا منزوعا وترفع فى الرصاص 
أو الفضة وإذا فقد قرن المعز وكيد الذئب يعتاض 
عنهما بميعة وقسط وعود بلسان وأفيون كالبواقى 
وغافت مثل أحدها وأصل السوسن ثلاثة أمثاله فتسمى 
الصغرى وعندهم أنها تفعل ما ذكر والصحيح أن هله 
أليق بالأمنجة الحارة من تلك . ش ١‏ 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
8). 

* الاثنا عشر نقيبا : 


جاء ذكر الاثنى عشر نقيبا فى القرآن الكريم فى قوله 
تعالى : ظ ولقد أَحَذ الله ميثاق بنى إسرائيل وبعثنا منهم 


الإثنا عشرى . 


الاثنان” 


اثنى عشر نقيبًا 4[ المائدة: ١7‏ ] وهم كما نقل الإمام 
السيوطى عن ابن إسحاق : شموع بن:زكور من سبط 
روبيل» وشوقط بن حورى من سبط شمعون» وكالب 
ابن يوفنا ( فى روح المعانى يوقنا بالقاف ) من سبط 
يهودا» وبعورك بن يوسف من سبط ايساجر» ويوشع 
ابن نون من سبط إفرائيم بن يوسف» ويعلى بن زونو 
من سبط بنيامين؛ وكسرابيل بن سودى من سبط 
ربالون» وكدى بن شوسا من سبط منشا بن يوسف. 
وعمابيل بن كسل من سبط دان» وستور بن ميخابيل 
من سبط شيز» وبحبى بن وقوس من سبط نفتالى» 
وآل بن مونما من سبط كادلوا. 

( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البغا/ 4"؛ وروح المعانى فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 7/ 


.)١"4 
وقد جاءث بعض هذه الأسماء مختلفة فى التحبير‎ 
: وهى‎ 


بعورك بن يوسف من سبط أشاجره؛ ويلطى بن 
روفوا من سبط بنيامين» وكرابيل بن سورى من سبط 
زبالون» وكدى بن شوساء وعمابيل بن كسل » وستور 
ابن ميخائيل من سبط أشير ويوحنا بن وقوس من 
سبط نفتال» وآل بن موشا من سبط كاذلوا . 

( التحبير فى علم التفسير لأببى الفضل جلال الدين 
عبد الرحمن أبى بكر السيوطى» دار الكتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الأولى 408 ١ه‏ 1988١م/‏ 184). 

« الإثنا عشرى : 

الاثنا عشري : بالألف المكسورة وسكمون الشاء 
المثلثة والنون المفتوحة بعدها الألف والعين المهملة 
والشنين المعجمة المفتوحتين والراء المهملة المكسورة 


وفى آخرها الياء آخر الحروف» هذه النسبة إلى طائفة 
يقال لهم الاثنا عشرية من الرافضة وهم يعتقدون فى 
اثنى عشر إمامًا وهم الطائفة المعروفة بالإمامية كما أن 
السبعية يبنون قاعدتهم على السيبعة يتمسكون فى 
إثبات أثنى عشر إمامًا ويستدلون بالآية قال الله تعالى : 
ا وبعئنا منهم اثنى عثسر ثقييًا © وقال عمز من قائل: 
«إوقطعناهم اثنتى عشرة أسباطًا أممًاه وقال عز وجل: .. 
+ إن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهرًا فى كاب 
الله» وقالوا: السنة اثناعشر شهراء وكلمة لا إلَه إلا الله 
اثنا عشر حرفًا ومجمد رسول الله اثنا عشر حرقًاء وعلى 
ابن أبى طالب اثنا عشر حرقًاء وأمير المؤمنين اثنا عشر 
حرقًاء فليرد عليهم على هذا اللفظ لم لا يقولون: عمر 
ابن الطاب اثنا عشر حرفا وعثمان بن عفان اثنا عشر 
حرقًا ويزيد بن معاوية اثدا عشر حرقًا والحجاج بن 
يوسف اثنا عشر حرقًا ! فيدل هذا على أنهم أئمة 
أيضّاء فالأئمة الاثنا عشر الذين يعتقدون فيهم : على 
أبن أبى طالب والحسسن والحسين وعلى بن الحسين 
زين العابدين ومحمد بن على الباقر وجعفر بن محمد 
الصادق وموسى بن جعفر الكاظم وعلى بن مبوسى 
الرضا وابئه محمد بن على بن موسى وابئه أبو الحسن 
على بن محمد بن على بن موسى المعروف بالعسكرى 
وابنه الحسن بن على والمهدى المنتظر. 

(الأنساب للسمعائى /١‏ 285 86 واللباب لابن 
الأثير 1/ لال ). 

+ الاثنا عشرية :. 
أنظر: الإهامية . 
# الاثنان : 

يقسول الإمام الفيروزابادى عن العدد ‏ اثنين؟ فى 
البصيرة رقم ١؟‏ من بصائره؛ كما ورد فى القسران 
الكريم: 


الاثنسان 


الأثيسسر 


وهو اسم للعدد الكائن بين الواحد والثلاث كأنه ثنى 
الواحد ثنيا وقال بعضهم:.هو أقل الجمع » وقال 
الجمهور: قل الجمع ثلاث» والصواب أن يقال: هذا 
أقل جمع الفردء وذلك أقل جمع الزوج» حكاه الشيخ 
أبو عبد الله الخاتمى عن النبى يِه فى بعض مرائيه » 
واثنان» واثنتان أصلهما ثنيان» وثنتيانء حذفوا الياء 
منهماء بقى ثنانء وثنتان» ولمّا كان ( ثنان ) ناقصًا فى 
العدد ألحقوا بها همزة» وسكّنوا ثاءهاء ثم زادوا على 


واثئتان ) ويستعمل اثنتان بغير الهمزة أيضًاء يقال: 
وثنتان ولايقال: ثنان. 

وقد ورد فى القرآن على عشرة أوجه : 

الأول : بمعنى الوارثات من البنات : لا فَإِنّ كُنَّ نساعٌ 
فوق اثّنتين » [ النساء: ١١‏ ]. 

الثانى : بمعنى الكلالة من الإإنحوة والأنموات: ط فَإِنْ 
كاننًا اثنتين 18 النساء : ١/5‏ ]. 

الثالث: بمعنى النّحم من الحيوانات : ه من الّأنٍ 
اثنين ومن المعز اثتين » [ الأنعام: ١47‏ ] و ١‏ ومِنّ 
الإبل اثنين ومن البقر اثنين 14 الأنعام : ١15‏ 1. 

الرايع : بمعنى النَهَى عن اعتقناد تثنية إلهين: ‏ لا 
تتَخِذُوا إِلهين اثنينٍ 4[ النحل: 0١‏ ]. 

الخامس : بمعنى الجمع بين الرسول وَكةِ والضديق 
فى حالات الخلوات : لا ثانى اثنين إذ هما فى الغار # 
[ التوبة: 5١‏ ]. : 

السادس: فى تقرير شيع الأحكام بشاهدين 
عدلين : لآ اثنان ذوا عدل منكم 4[ المائدة: كنلآ. 
السابع : فى الإشارة إلى الأمين التى الفجرت من 
الحجر ساعة إظهار المعجزة: # فانفجرت منه اثنتا 
شرة عيئًا © [ البقرة: ]5٠‏ 


الشامن : تفريق قوم موسى على عدة أسباط 
«وتَطّمناهم اثنتى عشرة أسباطًا أممّا 14 الأعراف: 
٠5ل].‏ 

التاسع: بعث بنى إسرائيل الذين ساروا نحو 
العمالقة : 8 وبعثنا منهم اثنى عشر نقيبًا ©[ المائدة: 
17 ]. 
. العاشر: عدد الأشهر فى العام : 8 إِنَّ عدَّة الشهور 
عند الله اثنا عشر شهرا ©[ التوبة: 75 ]. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
46 ), 

»#أتيرٌ: 

قال ياقوت : 

كر كأنه تصغير أثر: صحراء أثير بالكوفة » ينسب 
إلى أثير بن عمرو السكونى الطبيب الكوفى يعرف بابن 
عمرياء قال عبد الله بن مالك : جمع الأطباء لعلى بن 
أبى طالب» رضى الله عنه» لما ضريه ابن ملجم؛ لعنه 
الله تعالى» وكان أبصرهم بالطب أثير» فأخذ أثير رئة 
شاة حارة فتتبع عِرقًا فيها فاستخرجه وأدخله فى جرائحة 
على ثم نفخ العرق واستخرجه فإذا عليه يياض الدماغ 
وإذا الضربة قند وصلت إلى أم رأمبه فقال: يا أمير 
المؤمئين اعهد عهدك فإنك ميت» وفى صحراء أثير 
حرق على الطائفة الغلاة فيه . 

(معجم البلدان /١‏ 977 ). 

#الأثير: 

معناه فى اللغة المخالص والمصافى: وللذا رأى 

القلقشندى إمكان استعماله فى المكاتبات لكل من 


ابن الأثير( 66 لالاجه / 115911715م ) 


نسب إلى الإخلاص من رجال الجيش والإدارة وأهل 
الصلاح » وإن كان بالقضاة والعلماء والكتاب أخص» 
ويدخل فى تكوين بعض الألقاب المركبة مثل « أثير 
الأنام؟ .. 

الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ ١76‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل 
البقلى / ١6‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/8 ). 

#ابن الأثير ممه .9ه / 119911719 م) : 

ضياء الدين : 

قال عنه الشمس الذهبى : الصاحن العلامة الوزير 
ضياء الدين أبو الفتح نصر الله بن محمد بن محمد بن 
عبد الكريم بن عبد الوإحد الشيبانى الجزرى المنشىء 
صاحب كتاب ١‏ المثل السسائر فى أدب الكاتب 
والشاعر؛. 

مولده بجزيرة ابن عمر فى سئة ثمانٍ وحمسين 
وخمس مائةء وتحول منها مع أبيه وإخوته» فنشأ 
بالموصل» وحفظ القرآن» وأقبل على النحو واللغة 
والشعر والأخبار. ش 

قال ابن خلكان: قصد السلطان صلاح الدين» 
فقدمه ووصله القاضى الفاضل» فأقام عنده أشهرّاء ثم 
بعث به إلى ولده الملك الأفضل فاستوزره» فلما توفى 
صلاح الدين تملك الأفضل دمشقء وفوض الأمور إلى 
الضياء؛ فأساء العشرة» وهموا بقتله» فأخرج فى 

( تهذيب سير أعلام النبلاء 9/ ؟795). 

وقد هجاه الشاغورى مع هجائه للأفضل فقال فيه 
(ديوان الشاغورى/ .)7١77‏ 


متسى أرى وزي ركم 


وو 


يقل 4 || ع 5 1 
أوانُ قلع الج زر 

ويغلب على الظن أن الشاغورى كتب هذين البيتين 
وضياء الدين الجزرى فى دست الوزارة . 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير 51/1 ). 

وسار مع الأفضل إلى مصرء قراح المُلك من 
الأفضلء» واختفى الضياء» ولما استقر الأفضل 
سميساط ذهب إليه الضياء » ثم فارقه فى سنة سبع 
وستمائة." فاتصل بصاحب خلب الملك الظامر 
غازى سنة /ا١‏ "اه. 

(تهذيب/ ؟١506),‏ 

وقد انتقل إلى تحدمة الملك الظاهر غازى ( صاحب 
حلب ) سئة 701 ه ولم تطل إقامته قيهاء وتحول إلى 
الموصل فكتب الإنشاء لصاحبها محمود بن عز الدين 
مسعودء فبعثه رسولاً فى أواخر أيامه إلى الخليفة» 
فمات ببغداد . ش 

(الأعلام 4/ 71). 

وله يد طولى فى الترسل؛ كان يجارى القاضى 
الفاضل ويعارضه» وبينهما مكاتبات ومحاريات . 

توفى فى سنة سبع وثلاثين وستٌ ماثة . 

(تهذيب "/ 7307), 

أثاره : 

أولاً: الآثار المطبوعة : 

١_المثل‏ السائر فى أدب الكاتب والشاعر: 

هذا الكتاب من أمهات الكتب المصنفة فى البلاغة 
العربية» وهو من أسباب شهرة ضياء الدين ابن الأثير» 
وقد تصدى لنقده ابن أبى الحديد فى كتابه : الفلك 
الدائر على المثل السائر 6 المطبيع فى ذل طبعة 


ابن الأثير... 


الدكتورين طبانة والحوفى» وانتصر لابن الأثير محمود 
أبن الحسسين الركتى السنجارى وصنف كتايًا سماه : 
« نشر المثل السائر وطى الغلك الدائر ؛ . 

كما انتصر له أيضًا عبد العزيز بن عيسى بكتاب 
سماه 3 قطع الدابر عن الفلك الدائر » ولا نعرف مصير 
هذين الكتابين . 

ووقف خليل بن أيبيك الصفدى فى صف خصمم ابن 
الأثير فصنف كتابه المعروف ١‏ نصرة الثائر على المثل 
السائر ؛ وقد وصل إلينا وطبع بتحقيق محمد على 
سلطانى» ولقد طبع المثل السائر طبعات عدة أجودها 
طبعة الدكتورين أحمد الحوفى وبدوى طبانة» وهى 
فى أربعة أجزاء ( القاهرة ‏ مطبعة النهضة مصر 1١9829‏ 
-19517), 

١‏ - الجامع الكبير فى صناعة المنظوم من الكلام 
والمنثور : 

نشره المجمع العلمى العراقى عام 1777/6 مهب 
7م بتحقيق الدكتورين مصطفى جواد وجميل 
سعيد» وهو فى أنواع علم البيان» وقد اعتمد 
المحققان فيه على مخطوطة دار الكتب المصرية 
المرقمة 77١‏ بلاغة؛ وهى كثيرة التصحيف وفاتهما 
الوقوف على نسخة مكتبة ( نخدا بخش بتنه فوهى ) 
فهى تعود للقرن السابع الهجرى وخطهسا نفيس 
مشكول. 

: الوشى المرقوم فى حل المنظوم‎ ٠ 

طبع هذا الكتاب طبعة غير علمية فى ييروت بمطبعة 
١‏ ثمرات الفنون » عام ١744‏ ه ورغم مرور قرن وزيادة 
على هذه الطبعة وتعدد مخطوطات هذا الكتاب فلم 
يطبع طبعة أخرى . 

وقد علمنا أن الدكتور جميل سعيد قد حققه ودفعه 
إلى مطيعة المجمع العلمى العراقى ويتوقع صبدوره 
قريبًا. 


الا 


4 -رسائل ابن الأثير : 

سماها ابن خلكان 0/ ١197‏ ديوان ترسل ؛ وإنه 
فى عدة مجلدات والمسختار منه فى مجلد واحد » وقد 
نشر الأستاذ أئيس المقدسى فى بيروت سنة 1909 
مجموعة من رسائله ضمت مائة وتسعًا وستين رسالة» 
واعتمد فى نشرها على مخطوطة مؤرخة فى سنة 586 
ه محفوظة فى مكتبة أحمد الثالث بالاستانة تحت 
رقم ١*77؟»‏ وجدير بالذكر أنسه ليس بين تلك 
المجموعة من رسائل ابن الأثير وبين المجموعة التى 
نشرتها جامعة الموصل بعنوان ١‏ ديوان رسائل ضياء 
الدين بن الأثير ( ١5075‏ ه 19837 م ) أى اشتراك أى 
تكرار فى الرسائل أو فى المضسمون؛ والراجح عندنا أن 
ما نشره المقدسى وما نشره الأستاذ هلال ناجى مشاركة 
الدكتور نورى القيسى بعنوان (رسائل ابن الأثير ) أجزاء 
من ديوان ترسله الذى أشار إليه ابن خلكان . 

5 الاستدراك فى الرد على رسالة ابن الدهان : 

حققه الدكتور حفنى محمد شرف» وطبع بمطبعة 
الرسالة فى القاهرة سئة ١904‏ . 

وابن الدهان كان قد ألف رسالة فى بيان مآخحذ 
المتنبى من أبى تمام سماهاة المآخمذ الكندية فى 
المعانى الطائية » وكان لغويًا نحويًا لاصلة له بنقد 
الشعر» فرد عليه ابن الأثير بكتابه هذا الذى تضمن 
مؤاخذاته لابن الدهان» واستدراكه على ما فات ابن 
الدهان من مآتحل المتنبى . 

مناظرة بين اللخريف والربيع : 

منها قطعة حفظها النويرى فى لهاية الأرب /١‏ 
ملا تل . 

آثاره الممخطوطة : 

١‏ -كفاية الطالب فى نقد كلام الشاعر والكاتب: 


أبن الأثيسر.. 


منه مخطوطة فى خزانة المرحوم محمد سرور الصبان 
بمكة المكرمة وقد صورها معهد المخطوطات بجامعة 
الدول العربية ومنه نسخة بتونس » ومنه نسمخة أخرى 
سقطت منها ورقة العنوان» فسجلت باسم ١!‏ البديع ) 
محفوظة بدار الكتب المصرية . 

: البرهان فى علم البيان‎ ١ 

ذكر بروكلمان أن منه مخطوطة فى برلين برقم 
8 الاء وذكره البغدادى فى هدية العارفين ؟/ 6491 
1 , 

: المفتاح المنشا فى حديقة الإنشا‎ ٠١ 

كرّسه للخديث عن صناعة الكثابة منه مخطوطة 
بمكتبة بلدية الاسكندرية وأخرى بدار الكتب المصرية 
برقم القاهرة ثان / 7 (وهى نسخة مصورة رقمها 
اده أدب). 1 1 

؟ - مؤنس الوحدة : 
وانتقى فيه ممختارات لشعراء من العصر العباسى » ورتبه 
حسب الأغراض الشعرية» منه نسخة فريدة فى 
كوبريللى بالاستانة برقم ٠٠‏ وعنها مصورة بدار 
الكتب المصرية ( القاهرة ثان 7/ 17" ) ويعتقد أنه 
ليس له لأن تدكز عاش فى القرن الثأمن الهجرى . 

ه_رسالة الأزهار : 
جامعة كمبردج وفى باريس ومكتية الدحداح وفى 
أسعد افندى بالاستانة ضمن المجاميع الأدبية . 

وكان الدكتور عبد الهادى محبوبة قد أعلن فى نشرة 
أخبار التمراث العربى ( التى كان يصدرها معهد 
المخطوطات بجامعة الدول العربية ) بتاريخ 
١97/7‏ إنه يعنى بنشرها وتحقيقها» إلا أن شيئًا 
من ذلك لم يصدر حتى اليوم . 


آثاره المفقودة : 

١‏ المعانى الممشترعة فى صناعة الإنشاء: 

سماه ابن واصل فى مفرج الكروب ("/ )1١‏ 
المعانى المبتدعة؛ وبالعنوان الأول ذكره ابن تخلكان 
فى الوفيات ه/ 57 وقال عنه: هو نهاية فى بابه 
وذكره البغدادى فى هدية العارفين ؟/ 2491 "497 . 

31 مجموع اختار فيه شعر أبى تمام والبحترى وديك 
الجن والمتنبى : 

ذكره ابن خخلكان فى الوفيات 0/ 97 ووصفه بأنه 
فى مجلد واحد كبير وحفظه مفيد» وقال أبو البركات 
ابن المستنوفى فى ١‏ تاريخ اربل » نقلت من خطه فى 


أخخر هذا الكتاب المختار ما مثاله : 


تمتع به علقّا نفيسا فإنه اح 
ع سي لسر 

أطاعت» انوع البلاغة تابدى 

7 الأدعية المائة : 

ذكره فى كتابه « المثل السائر » إذ قال : 

وكنت ألفت كتابّا فى ذكر أدعية مخصوصة» 
ضمنته مائة دعاء» مما توضع فى الكتب السلطانيات 
والإخوانيات» وضمنت على نفسى أن أودع كل دعاء 
منها معنى آية من القرآن» أو .: ان 
أو معنى بيت سائر 6 

5 المجرد من الأخبار النبوية : 

ذكره فى «المثل السائر» ١93 /١‏ حين قال : 


2 وكنت جردت من الألخبار النبوية كتابًا يشتمل على 
ثلاثة آلاف خبرء كلها تدخل فى الاستعمال» وما زلت 
لاني مطالعته مدة 


حب را ا 


ابن الأثير 


أنهى مطالعته فى كل أسبوع مرة» حتى دار على ناظرى 
وخخاطرى ما يزيد على خمسمائة مرة؛ وصار محفوظًا 
لا يشْذٌ عنى منه شىء» وهذا الذى أوردته مهنا فى حل 
معائى الأخبار هو من هناك » . 

6_المسجرد من أمثال الميدانى : 

ذكره فى المثل السائر 5١ /١‏ حين قال : 

« وكنت جبّدت من كتاب الأمثغال للميدانى أوراقًا 
خفيفة تشتمل على الحسن من الأمثال الذى يدخل فى 

5 -عمود المعانى : 

ذكره ابن الأثير فى كتابه الاستدراك ص ٠1175 2١١‏ 
فقال: ١‏ وقد ألفت فى ذلك جريان الحكم فى أعمدة 
المعانى وما يخرج من شعبها كتايّا؛ وسميته ١‏ عمود 
المعانى » وجعلته مقص ورا على ضروب المعانى 
الموجودة فى النظم والنشر» وما فيها من الأعمدة 
المطروقة» وهذا كتاب تعبت فى تأليفه زمنًا طويلاٌ» 
وأنا ضئين به» . 

ونقول يعد هذاء إن الخسارة يفقدان هذا الكتاب 
جسيمة وبالغة . 

السرقات الشعرية : 

ذكره ابن الأثير فى 3 المثل السائر » #/ 777 إذ 
قال: : 

« واعلم ان علماء البيان قند تكلموا فى السرقات 
الشعرية فأكثرواء وكنت ألفت فيها كتابًا وقسمته ثلاثة 
أقسام : نسخًا وسلخًا ومسحًا... » 

8-رسالة فى أوصاف مصر : 

ذكرها ابن خلكان فى الوفيات ©/ 2746 وذكرها 
البغدادى فى هدية العارفين 7/ 457 "197 . 

9-رسالة فى الضضاد والظاء : 

ذكرها البغدادى فى هدية العارفين ؟/ ؟49» 
43 


( ديوان رسائل ضياء ألدين ابن الأثير / كم/ 51١‏ ). 

آراء المؤرخين فيه 

0000 
الصابسونى ( المتوفى سنة 6 ه ) بأنه « كان فريد 
دهره » ووجيه عصره فى صناعة الكتابة والإنشاى» وله 
التصانيف البديعة» والرسائل الصنيعة» ختم به هذا 
الشأن» وسار ذكره فى جميع الأقطار والبلدان .. 

( تكملة إكمال الإكمال/ 4» 8). 

ووصفه ابن خلكان ( المتوفى سئنة 841١‏ ه) 
بقوله +5 ولضواء الدين من التصسائنيف الدالة على غزارة 
فضله ود تحقيق نبله» كتابه الذى سماه « المثل السائر 
فى آذب الكاتب والشاغر 6 وو فى مجلدين؛ جمع 
فيه فأوعب» ولم يرك شينًا يتعلق بفن الكتابة إلا 
ذكره...ء .حتى قال: وله أيضًا ديوان ترسل فى عدة 
مجلدات ... وله كل معنى مليح فى التسرسل ... 
ومحاسنه كثيرة ...» 

(وفيات الأعيان ه/ 91" لول 15" ), 

وذكره ابو البركات ابن المستوفى فى ١‏ تأريخ اربل » 
وبالغ فى الثناء عليه . 

ووصفه مصنف الحوادث الجامعة بأنه: « كان 
كائبًا عالمًا فاضلاً متفننًا فى علم الكتابة مقتدرا على 
الانشاء». 

( الحوادث الجامعة/ 175 ). 
(المتوفى سمنة "لاه ): 

« صنف التصانيف الدالة على غزارة علمه وفضله 
منها المثل السائر فى أدب الكاتسب والشاعر جمع فيه 
فأوعب» فلما فرغ من تأليفه كتبه الناس عنه... قال: 
كان له تصانيف كثيرة وتواليف حسنة وترسل كثير أجاد 


ابن الأثيسر... 


فيه 6 ( ذيل مرأة الزمان /١‏ 2.54 56 ) ونعته ياقوت 
الحموى بأنه إمام . 

( معجم البلدان مادة -جزيرة ابن عمر ) . 

ولعل فيما تقدم ما يكشف ويشف عن المكانة 
العلمية والأدبية الرفيعة التى تبوأها ابن الأثير فى زمنه 
بعد أن أجمع مؤرخوه على أن علم الكتابة قد انتهى 
إليه فى زمنه » وأن به تم فن البلاغة . 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير / 54-845 ). 

قالت المؤلفة : وفيما يلى نسوق لك نموذجا من 
أسلوبه فى الكتابة» وهى رسالة كتبها إلى أحد إخوانه 
الأدياء يصف ما آل إليه مآله من العجز والشيخوخة مما 
أحوجه إلى عصا يتوكأ عليها . ش 

( رسائل ابن الأثير: نشره المقدسى / 1177 
014 

كتب ابن الأثير يقول : 

...لم يتأخر كتابى إلا أنه يمشى مشى مرسله» أو 
مشى قلمه ومقوله» وكلاهما قد استبدل من جماحه 
بالحران» ولربما تعدى شيب الرأس إلى القلم 
واللسان» وقد قيل إن الشيب حلة من غير خلّةء ومن 


داءٌ لمن طالت مدة عمره» وبالراحة تعبا لمن لزم وكره , 


فيل عليه التردد إلى وكره» وقد أصبحت وليس لى 
أرب فى أربء ولا أعسدٌّ» فى نبع ولااأغرب؛ وكل 
أحوالى قد آلت من عجب إلى عجب فالعصا فى يدى 
أدعم بها قدمى» وأهش بها على سنين كثييرة من 
عمري؛ لا على غنمى» فهى لقوس ظهرى وترء 
ولمبتدأ ضعفى خبر» وإذا كان فى إلقائها طمأنينة مقام 
ففى حملها إنذار بسفرء وما أقول إلا أنها رجل ثالثة 


اانا 


ابن الأثير ( 600 ته / كال 8 ؟زام) 


لكنها تثبط عن الانبعاث وقى ضروب الحيوان ما 
يعشى على أربع وليس فيها ما يمشى على ثلاث فها 
أنا لا يمضى علىّ يوم ولا ليلة إلا واشرويح تتردد من 
جسدى فى منازل ادراس» وعهدى به لا يؤثر فيه مرور 
الأعوام» فأصبح وهو يؤثر فيه مرور الأنفاس ... 1. 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير/ 07:81 ). 

( تهذيب سير أعلام التبلاء لشمس الذهبى ‏ أشرف 
على تحقيقه شعيب الأرنؤوط؛ هلبه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد» "/ 507 والأعلام 
8 ١"ء‏ وديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير حرره 
وحمّقه وقدّم له هلال ناجى» منشورات جامعة 
الموصل ‏ كلية الآداب» ندوة أبناء الأثير ١807‏ هب 
لمحا ا اف 552457 -54), 

قالت المؤلفة : ارجع إلى هذا الكتاب ص 51١‏ -"1” 
لتطلع على تصويب المحقسق لبعض الأوهسام التى 
تتصل بآثار ضياء الدين ابن الأثير. 

ابن الأثير : ( 266 .5ه / ١19ل‏ 1588م ): 


عز الدين أبو الحسن على بن محمد بن عبد الكريم 
ابن عبد الواحد الشيبانى الجزرى مؤرخ وأديب عراقى» 
من العلماء بالنسب والأدب» ولد فى عام 8هه ه/ 
م بجزيرة ابن عمر بالجزيرة» ورحل هو وأخواه 
العلامة مجد الدين صاحب» النهاية فى غريب 
الحديث »؛ والوزير ضياء الدين صاحب ١‏ المثل 
السائرا مع أبيهم إلى الموصل فتخرجوا على علمائهاء 
وقد تلقى عز الدين فى الموصل عن الشيوخ فسمع من 
فى طبقته» كأبى الفرج يحيى الثقفى » ومسلم بن على 
السنجى» ثم سمع فى بغداد ‏ وقد قدمها مرازا حاجًا؛ 
ورسولاً من صاحب الموصل ‏ من الشيخين أبى 


ابن الأثير 666 ١ك‏ ه/ بحلل 1159م ) 


ابن الأيسسر ( 701-644 ه/ -116-١111م)‏ 


القاسم يعيش بن صدقة » الفقيه الشافعى» وأبى أحمد 
عبد الوهاب بن على الصوفى» وعبد المؤمن بن 
كليب» وعبد الوهاب بن سكينة وغيرهمء ثم رحل إلى 
الشام وبيت المقدس» وسمع هناك من جماعة» 
ويذكر السبكى أنه سمع بدمشق من أبى القاسم بن 
صصرى ورين الأمناءء وقد صار بهذا الشغنف 
بالحديث والرحلة فى السماع إمامًا فى حفظ الحديث 
ومعرفته وما يتعلق به» كما صرف عنايته إلى حفظ 
التواريخ المتقدمة والمتأخرة» ومعرفة أنساب العرب 
وأيامهم » ووقائعهم وأخبارهاء حتى صار مبررًا فى هذا 
الميدان» وطاف ابن الأثير فى بعض بلاد الشرق كما 
ذكرناء ثم عاد فاستقر فى الموصل وانقطع إلى الدرس 
والتأليف فوضع فيها معظم كتبه وبها توفى سنة 
اها 

( اللباب /١‏ أدب). 

“قال عنه الإمام الذهبى : وكان ماما علامة أخباريًا 
أديئًا متفئتّا» رئيسًا محتشمًاء كان منزله مأوى طلبة 
العلم. 

ولقد أقبل فى آخر عمره على الحديث إقبالاً تاماء 
وسمع العالى والنازل. 

حدّث عنه ابن الدّبيثى» والقوصى » وآخرون . 

تُوفى فى سنة ثلاثين وست ماثة . 

(تهنيب/ 0138 00 

وقد تعجلى طابع ثقافة ابن الأثير فى كتبه التى خخلفها 
وأهمها : ٠‏ 

١ ١‏ الكامل فى التاريخ » اثنا عشز مجلداء مرتب 
على السئين» ابتدأ فيه من أول الزمان إلى آخر سنة 
هل( فى الأعلام حتى عنام 574 ه ) وأكثر من 
جاء بعده من المؤرخين عيال على كتابه هذاء وأفضل 


ما يتعرض له من أحداث هى أحداث زمانله؛ وهو 
عصر الحروب الصليبية . 

١-1‏ أُسد الغابة فى معرفة الصحابة » وهو مطبوع 
فى ست مجلدات ( فى الأعلام ؛ خمس مجلدات 
كبيرة 1). 

3-7 الباهر فى تاريخ الدولة الأتابكية » ( أو «تاريخ 
أتابكة الموصل » ) . 

3 الجامع الكبير » فى البلاغة . 

5« اللباب فى تهذيب الأنساب » اختصربه 
أنساب السمعائى وزاد فيه . 

١-5‏ تاريخ الموصل » لم يتمه. 

7 تحفة العجائب وطرفة الغرائب 1 . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى» 
والأعلام 4/ 701 207 واللباب فى تهذيب 
الأنساب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» /١‏ أج مقدمة المحقق» وموسنوعة العلوم 
الإسلامية والعلماء المسلمين» د. محمد محمود 
الصياد» مادة « ابن الأثير ؛ ممؤسسة المعارف» بيروت 
4١ /١‏ وفيه مولده ووفاته 7129-8265 هى» وتاريخ 
الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات دار نهضة 
مصرء القاهرة» الطبعة الخامسة والعشرون / /الا" 
هامش 7). فين 

# ابن الأثير :( 505664 ه/ 116١‏ ١113م‏ ): 

فجد الدين أبو السعادات 

القاضى الرئيس العلامة البارع الأوحد البليغ مجد 
الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن محمد بن 
عبد الكريم بن عبد الواحد الشيبانى اللجزرى ثم 

٠‏ الموصلى» الكاتب ابن الأثير صاحب ١‏ جامع 
الأصول ؛ و غريب الحديث » وغير ذلك . 


مولده بجزيرة ابن عمر فى سنة أربع وأربعين وخمس 


ابن الأيسسر ( 501.054 هه / ٠16ل‏ ١111م‏ ) 


مائة» ونشأ بهاء ثم تحول إلى الموصل »؛ وسمع من 
يحيى بن سعسدون القرطبى» وخطيب الموصل» 
وطائفة . 
ثم ائصل بالأمير مجاهد الدين قيماز الخادم إلى أن 
توفى ممخدومه» فكتب الإنشاء لصاحب الموصل عز 
الدين مسعود الأتابكى» وولى ديوان الإنشاء» وعظم 
قدرو» وله اليد الييضاء فى الترسل » وصنف فيه؛ ثم 
عرض له فالج فى أطرافه. وعجز عن الكتابة» ولزم 
. داره وأنشأ رباطًا فى قرية زقف عليه أملاكه» ولد نظم 
يمير 
( تهذيب “/ 4 
قأل ابن خلكان: كان فقيهًا محدنًا أديًا نحو 


عالمًا بصفة الحساب والإنشاءء ورا عاقادٌ مهيبًا ذا 
ب 

( الأعلام ذ/ 30/7 ). 

وقال الإمام أبو شامة : قرأ الحديث والعلم والأدب» 
وكسان رئيسا مشاوراء صنف « جامع الأصول ) 
وه النهاية ؛ و« شرحًا لمسند الشافعى » وحدّث» 
وانتفع به الناس » ركان ورشاء عاقلاً » بهيّاء ذا بر 
وإحسان» وأخوه عز الدين على صاحب ؟ التاريخ » 
وأخوهما الصاحب ضياء الدين مصئف كتاب « المثل 
السائر؟. 

روى عنه ولده» والشهاب القوصى» وطائفة : 

عاش ثلانًا وستين سنة» توفى فى سئة ست وست 
مائة بالموصل . 

( تهذيب 8/ 134). 

من كتبه : « النهاية » فى غريب الحديث» أربعة 
أجزاء» و 2 جامع الأصول فى أحاديث الرسول » عشرة 
أجزاء» جمع فيه بين الكتب الستة؛ و١‏ الإنصاف فى 


أليسسر الأنام 


الجمسع بين الكشف والكشاف » فى التفسيره 
و المرصع فى الآباء والأمهات والبنات ؟ و ١‏ الرسائل ؛ 
من إنشائه» و 8 الشافى فى شرح مسند الشافعى » فى 
الحديث؛» و ١‏ المختار فى مناقب الأخيار » و ! تجريد 
أسماء الصحابة » و: منال الطالب في شرح طوال 
الغرائب ؛ فى مجلد» جمع فيه من الأحاديث الطوال 
والأوساط ما أكثر ألفاظه غريبء وصنفه بعذ انتهاثه 
من كتابه ‏ النهاية » ويذكر الزركلى أنه رّى نسخة منه 
متقنة جدا بخط ابن أيه محمد بن نصر الله؛ سنة 
فى خصزانة الرباط ( 187 أوقساف ) واقتنى 
تصويرهاء وهو أخحو ابن الأثير المؤرخ» وابن الأثير 
الكاتب. 

(الأعلام ه/ الاك 28308 ). 

( تهذيب سير أعلام النبللاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأزنؤوط » هذبه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد» "/ 2174 والاعلام 
للزركنى ه/ الاك #/ا؟ ). 

* أثير الإمسسام : 

الصراد أن الام يؤثره على غيره فيقدمه عليه ؛ 
وإللقب من ألقاب الكتاب . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البتلى / ١١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ”/ 
ك7 15 ). 


# أثير الأنام حِ 


أثير الأنام : من الألقاب المركبة على لفظ ١‏ الأنام 6 
وقد شاع استعمال هذا النوع من الألقاب المركبة فى 
عصر المماليك» وعنى كتاب ديوان الإنشاء بدرتيب 
أوضاعه ودرجاته بالنسبة لباقى الألقاب» وأطلني اللقب 
على الملك العادل فى العهد المكتوب إليه من ديران 
الخلافة بيغداد . 


أثير الدين الأومانى (-765 ه) 


أجسأ 


( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ ١78‏ ). 
أثير الدين الأؤمانى (-05” ه ) : 

من الذين زاروا المسدرسة المستنصرية وكتبوا عنها 
أثير الدين الأومانى» وهو من شعراء النصف الأول من 
القرن السابع الهجرى من أهل أؤمان قرية فى ناحية 
همذان فى إيران مدح بشعره حسام الدين خليل بن 
بدر من أمراء اللر المقتول فى سئة ٠‏ 54" ه وشهاب 
الدين سليمان شاه بن برجم زعيم الإيوائية وهو من كبار 
أمراء بغداد وأحد الذين قتلوا صبرًا سنئة 507 ه فى 
وقعة بغداد بأمر هولاكو. 

لقد لجأ أثير الدين إلى بغداد عقب هجوم المغول 
على فارس شأنه شأن الكثير من أبناء فارس الذين 
لجأوا إليهاء وقد أمضى أوآخر أيامه فيهاء وقد نظم 
قصيدة وصف بها بغداد واسواقها وهواءها ولياليها 
المضاءة كالنهار من كشرة المشاعل» والقناديل» كما 
وصف قصور الخليفة» وجيشه المزود بالمعدات 
العاملة . 

وهو يشكو فى القصيدة المذكورة من كثرة السكان» 
وأزمة المساكن ببغداد؛ وفيها أيضًا وصف مسهب 
ودقيق للمدرسة المستنصرية ومكتبتهاء وأبحاث 
طلبتهاء ومناقشتهم » وسماعهم . 

( تاريخ علماء المستنصرية_د. ناجى معروف 7/ 
4 0 

* الأثير فى قراءة ابن كثير : 

الأثير فى قراءة ابن كثير ‏ لأبى حيان محمد بن 
يوسف الأندلسى المشهور المتوفى سنة 40/ا خمس 
وأربعين وسبعمائة . 

.)14 /١ (إيضاح‎ 


جر 


* الأثيسل: 
من الألقاب الإسلامية؛ معناه فى اللغة الأصيل» 
وذكر القلقشندى أنه يجوز إطلاقه على كل ذى أصالة 
من رجال الجيش والإدارة وإن كان بالمدنيين أخص 
(القلقشندى: صبح الأعشى 8/1 ) والأثيلى نسبة 
إليه للمبالغة . 
( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ ١١6‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل 
البقلى/ .)١6‏ 
أجأ: بفتح الهمزة والعجيم » وآخره همزة : 
جاء فى قول ١‏ عبد الله بن رواءحة » فى موقعة مُؤتة ؛ 
جلبنا الخيل من أجأ وفرع 
تقر من السَشِيش لها العْكممٌ 
حذوناها من الصَّوَّانِ سا 
أزلٌ كأن صفح 
أقسامت ليلتين على معان 


ديم 


فأعقب بعد فترتهاججمُومٌ 

(السيرة: ؟/ ه/ا"ا). 
1 ويروى البيت الأول : « جلبنا الخيل من جام 
رح 

وقرح هو مدينة العلا اليوم . 

وأجأء أحد جبلى طىء: والآخر يسمى سلمى» 
ويقال اليوم : جبلا حائل» لأنهما يشرفان عى مديئة 
حائل ويقال: جبلا شكّره وشَمَره قبيلة من بقايا 
طىء» تضرب دائرة حول حائل وتسكن الجبلين» 
وجل سكان حائل من شَمَّرء وفرع : جبل من جبال 


زكون 


ابن أجسا (0١441-85ه)‏ 


الإجابة 


شمر لا زال معروفًا فى الطرف الشمالى من سلسلة 
جبل أجأء وهو من أشمخ رؤوس تلك السلسلة 
ويسمى ١‏ القَرْعَ ». 

( معسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى/ 217 21١7‏ انظر أيضًا معجم 
البلدان لياقوت الحموى /١‏ 14-94). 

ابن أجا 417١‏ احم ه ) : 

قال عنه الشمس السخاوى: محمد بن محمود بن 
خليل الشمس الحلسى الحنفى» ابن أخت الشهاب 
أحمد بن أبى بكر بن صالح المرعشى ويعرف بابن أجا 
وهو لقب أبيه: ولد فى سنة 87١‏ بحلب ونشأ بها 
فحفظ القرآن والقدورى والمئار» وفى التحو الضوعء 
واشتغل عند البدر بن سلامة وغيره وسمع على البرهان 
الحلبى» ولقى شيخنا ( يعنى الحافظ ابن حجر ) فى 
آمد فأخل عنه ثم بالقاهرة حين دحلها صحبة خاله فى 
سنة ثلاث وأربعين وأخل حينئذ عن ابن الديرى» ثم 
كثر تردده إلى القاهرة واصطحب بخطيب مكة أبى 
الفضل وبالأمير أزيك الظاهرى؛ ل وقتاء وحالق 
الناس بالجميل» ثم ارتقى لصحبة الدوادار الكيير 
يشبك بن مهدى وراج بسبب ذلك» وسافر رسولاً منه 
ومن السلطان إلى عدة ممالك كتبريز والروم وغيرهماء 
وح مرتين وزار بيت المقدس والخليل مراراء واستقر 
فى قضاء العسكر عوضًا عن النجم القرمى؛ وقصد 
بالشفاعات خصوصا فى أواخخر عمره وحمد الناس أمره 
فيهاء وكنثت ممن حمد أمره معه؛ وتكلم عنه فى 
المؤيدية وغيرها » وحدّث بالشفاء وترجم فتوح الشام 
للواقدى بالتركية نظمًا فى اثنى عشر ألف بيت» وكان 
عاقلا عارفا ذكيا متوددًا متواضعًا . 

مات فى جمادى الآخرة سنة إحدى وثمانين 
وثمانعائة بحلب ودفن عند خاله رحمهما الله 
وإيانااه. 

(الفضوء اللامع م هج /١١‏ 47 ). 


ويضيف الزركلى : صنف « طبقات الحنفية » فى 
ثلاث مجلدات؛ وكان مع الأمير يشبك الدوادار حين 
مجيئه بالعساكر المصرية إلى جهات حلب لمحاربة 
:شاه سور » الخارج على المصريين فى عيتتداب 
ومرعش سنة ه/الم ه» وألّف فى ذلك « رحلة » فى 
1 صفحة نشرت خلاصتها فى مجلة المجمع 
العلمى العربى ( مصطفى جواد» المجلد الخامس 
.)١1١5-11١‏ 

(الأعلام /ا// 3 ) . 

* الإجابسة : 

التعريف اللغوى : 

الإجابة والاستجابة؛ بمعنى » وهو رجع الكلام» 
تقول أجابه عن سؤاله» واستجاب الله دعاءه؛ قال الله 
تعالى : 9 فإنّى قرببٌء أجيبُ دَهْوَة الدّاع ذا دعانٍ» 
َلْيَسْتَحِيبُوالى ... 14 البقرة: 7.1185 

وفعله : أجاب يجيب. والمصدر الإإجابة . 

والمجاوبة والتجاوب: التجاور» وتجاوب القوم: 
جاوب بعضهم بعضا ( لسان العرب : مادة جوب ) . 

أما عند الفقهاء فلإ يكادون يخرجون بها عن هذا 


المعنى اللغوى . 
أولا : إجابة المؤذن للصلاة : 
انظر: الأذان. 


ثانيًا : إجابة الدعوة إلى الوليمة : 

انظر: تلبية الدعوة إلى وليمة أو طعام . 

ثالمًا : إجابة المستفتى . 

انظر: آداب المفتى والمستفتى . 

رابعا : إجابة الاستغاثة : 

يقول الأحناف: يجب إفائة الملهوف بقطع 
الصلاة» سواء استغاث بالمصلق أو لم يعين أحدا فى 
الاستغاثة . 

(ابن عابدين /١‏ 147 ). 


الإجابة 


5 


إجابة السائل فى اختصار ... 


خامسًا : إجابة الخصوم عتد القاضى : 
لا خلاف بين الفقهاء فى إلزام المدعى عليه بالإجابة 
على الدعوى إذا ما طلب منه ذلك , 
جاء فى البدائع (5/ 774): 7 إن من حكم 
الدعوى وجوب الجواب على المدعى عليه لأن قطع 
الخصومة والمنازعة واجب ولا يمكن ذلك إلا 
بالعجواب ؟ . 
وفى المغتى (4/ 87 طبعسة المنار ) إذا حرر 
المدعى دعواه فللحاكم أن يسأل خصمه. الجواب قبل 
أن يطلب المدعى ذلك . 
وفى الدردير وحاشية الدسوقى ( 5/ ١54‏ ): يلزم 
المدعى عليه أن يجيب المدعى على دعوأه بشىء 
محقق أو بالإنكار. 
سادسًا: إجابة المرأة فى التكاح . 
انظر: التكاح . 
سابعًا: إجابة طالب الضيافة : 
للفقهاء حلاف وتفصيل فى إجابة الضيف إلى طلب 
الضيافة ؛ فيذهب الظاهرية ‏ كما ينقل عنهم ابن حزم 
( المحلى لابن حزم 4/ 1775 طبعة منير )إلى أنها 
غرض ٠‏ 
وكذلك المالكية على تفصيل ( الدردير ؟/ 4417 
والحاشية ). ونقل الشوكانى أنها ليست وإجبة عند 
الجمهور. 
( نيل الأوطار 46/ ١57‏ » الطبعة الأولى» المطبعة 
العثمائية المصرية ) . 
ثامنًا : الإجابة إلى الإسلام: 
يقول الحنفية : إن الإجابة إلى الإسلام بعد الدعوة 
إليه تقتضى الكفف عن القتال وكذا فى الجزية بالنسبة 
لغير المرتدين ومشركى الحرب . 


نون 


جاء في الهداية ( الهداية مع فتح القدير 4/ 
إذا دخل المسلسون دار الحرب فحاصروا 
حصنا أو مدينة دعوهم إلى الإسلام فإن أجابوا كفوا عن 
قتالهم وإن امد جنا معوهم إلى أذاء السزية» ومن لا 
ثقبل منه كالمرتدّين وعبدة الأوثان لا يقبل منهم إلا 
الإسلام: فإن بذلها من تُقبل منهم الجزية قلهم ما 
للمسلمين وعليهم ماعلى ال لمجلفية. 

وقالوا فى المرتدٌ : يُحرض عليه الإسلام فإن كانت له 
شبهة كشفت عنه ويحبس ثلاثة أيام فإن أجاب إلى 


الإسلام وإلا تل . 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
1م15 ). 


* إجابة السائل فى اختصار أنفع الوسائل : 

أحد الممخطوطات فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 

أنفع الوسائل تأليف : نجم الدين, أبى إسساق 
إبراهيم بن ضلى بن أحمد الطمرسوسى المتوفى بدمشق 
سنة 1/08ه/ /ادا م 

إجابة السائل تأليف: سراج الدين عمر بن إبراهيم 
المعروف بابن نجيم المتوفى سنة ٠١١86‏ ه/ 
5م 

وهو يبحث فى زكأة مال الصغير ‏ المهر والأولياء فى 
التكاح ‏ الطلاق . العدة ‏ إسلام الصبى ‏ الوقف- 
المعاملات ... 

أوله : أحمدك اللهم على ما ألهمت» وأشكرك على 
مسا أسبغت وأسبلت» وأصلى وأسلم على من أوتى 


جوامع الكلم» ... أما بعد فإن علم الفقه مما تكل 
الأقلام عن إحصاء فخره . 


أ أخرة : قال : ولو أنكر الطالب خخحروجه نظرًا إلى زيه» 
أو أخبره من يثق يناه ليشسأل رفقاءمف. فإن قالوا: أعد 


نسخة جيدة منقولة عن نسخة المؤلف ياسم أحمد 


إجابة الغوث ببيان حال النقباء. . . 


الحسيتى» ومحمد أبو السعود الحسيئى» وعبد الغنى 
السادات وسحمد الحسينى بن العطار سئة 17١١‏ ه. 
المخطوط رقمه »0١44‏ مكشوب بخط نسخ معتاد 
كتبه محمد أبو الخير بمصر بالأزهر سنة 1141١‏ ه. 
وقد جاءت فى هامش ١‏ ص ٠١‏ الملاحظة التالية :* 
عنوان الممخطوط : إغاثة السائل؛ بدلاً من : إجابة 
السائل» ويسدو أن أحد من تملك المخطوط قد يدل 
العئوان» وقد أثبت العنوان : إجابة السائل اعتمادًا على 
جميع المصادر التى ذكرت الكتاب . 
( فهرس مسخطرطات دار الكتب الظاهرية: الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع حافظ 21١ //١‏ 11). 
* إجابة الفسوث ببيان حال النقناء والنجبساء 
والأبدال والأوناد والغوث : 
إجاية الغوث ببيان حال النقباء والنجباء والأبدال 
والأوتاد والشوث ‏ تأليف السيد محمد أمين بن عمر 
المشهور بابن عابدين صاحب الإبانة عن أخذ الأجرة 
على الحضانة . 
(إيضاح /١‏ 58). 
* الإجاية (كتاب.) : 


للزركشى ( لتلشيخ بدر الدين الزركشى ) جزء شخصه 
السيوطى وسماه عين الإصابة 1 استدراك عائشة على 
الصحاية» وقد سبق الشيخ بدر الدين إلى التأليف فى 
ذلك الأستاذ أبو منصور عبد المحسن بن محمد بن 


على بن طاهر اليغدادى فعمل كتابًا أورد فيه خمسة 


(كشف؟/ 1984). 

قالت المؤلفة: كتاب السيوطى المشار إليه آنفا 
نشرته مكتبة العلم بالقاهرة» 1١4:5‏ هل 1948م 
بتحقيق عبد الله محمد الدرويش . 


إجابة المضطرين فى بيان الأصول... 


* إجابة الكريم الغفار لمحاجّة الجنة والنار: 
إجابة الكريم الغقار لمحاجّة الجنة والنار- للشيخ 
أحمد بن أحمد بن أحمد بن جمعة اليجيرمى الشافعى 
المتوفى سنة /1191 سبع وتسعين وماثة وألف . 
أوله : الحمد لله الملهم للصواب ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 78). 
* الإجابة ( مسجد.) : 
من مساججد المديدة المنورة» بنى فى هد النبوة» 
وهو لبنى معاوية بن مالك بن عوف من الأوس» ويقع 
شمالى البقيع على يسار السالك إلى واحة العريض» 
وترجع التسمية إلى صلاة رسول الله يك فيه» وهناك 
دعا ربّه فطلب ثلاثة أشياء قأجاب الله دعوتين منها 
ومنع الثالثة . 
( وهى أن لا يجعل يأسهم بيثهم : السمهودى» وفاء 
9 818 ٠لام»‏ صالح لمعىء المدينة المنورة / 
04 1 
( المظاهر الحضرية للمدينة المنورة فى عصر النبوة 
د. خليل إبراهيم السامرائى وشائر حامد محمد 
متشورات مكتبة بسام؛ موصل عراق» الطبعة الأولى 
6ه-4قام/ /1ل1). 
* إجابة المضطرين فى بيان الأصول وضروع 
الدين: 
قال عنه البغدادى : 
إجابة المضطرين فى بيان الأصول وفروع الدين - 
فارسى للشيخ جعفر بن أبى إسحاق ... الشيعى في 
منه سئة ١7548‏ . 
أوله: ملك الكلام قول الله وحمده وملك التحية 
والسلام والصلاة على.محمد رسول الله وعيده ... إلخ 
( إيضاح المكنون 1/ 478. 


اجاج 


وهو أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب وجاء 
بيانه كالتالى : 
إجابة المضطرين فى بيان أصول وفروع الدين : 
تأليف جعفر بن أبى إسحاق الموسوى العلوى 
الفاطمىء كان حيا سئة ١١14‏ ه. 
منهسئة4م؟1١1اهسهء‏ ورتبه على مقدمة ومقالتين 
وحائمة . ,7 
أولها: ملك الكلام قول الله وحمذه ... ويعد أوان 
طليع طالع جوزائى زصان سطوع ساطع شاهى ... 
إلخ. 
نسخة مخطوطة؛ بقلم فارسى شكست» بخط 
محمد باثر كازرانى» تمت كتابة فى شهر ربيع الأول 
سنة ١7544‏ هه الكتاب الأول ضمن مجموعة من 
الورقة »165-١‏ مسطرتها8١‏ سطرّاء فى 7١,64‏ <ا 
0 سم 
[ 0" مجاميع فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
#أجاج: 1 
قال تعالى : « هذا عذب فرات وهذا يلح أُجَاجّ 4 
شديد الملوحة والجرارة من قولهم أجيج النار وأجتها 
وقد أجت» وائتج النهار ويأجوج ومأجوج منه شُبُهوا 
بالنار المضطرمة والمياه المتموجة لكثرة اضطرابهم » 
وأج الظلم إذا عدا أجييجًا تشبيهًا بأجيج الثّار. 
( المفردات فى غريب القرآن لأبِى القاسم الحسين 
أبن محمد المعروف بالسراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / ,.)١١‏ 


مسن 


» إجسار: 
الإإجار: السطح» بلغة الشام والحجانء وجمع 
الإجار أجاجير وأجاجرة؛ ابن سيده: والإجار والإإجارة 
سطح ليس عليه سترة» وفى الحديث: من بات على 
إجار ليس حوله ما يرد قدميه فقد برئت منه الذمة . 
والإجار: بالكسر والتشديد: السطح الذى لبس 
حوله ما يرد الساقط عنه : وفى حديث محمد بن 
مسلمة فإذا جارية من الأنصار على إجار لهم» 
والإنجار بالنون : لغة فيه» والجمع الأناجير. 
وفى -حديث الهجرة : فتلقى الناس رسول الله وك فى 
السوق وعلى الأجاجير والأناجير» يعنى السطوح» 
والصواب فى ذلك الإإجار. 
( لسان العرب /١‏ 7ء انظر أيضًا: موسوعة 
العمارة الإسلامية د . عبد الرحيم غالب / 77 ). 
* الإجسارة : 
التعريف بها لغة : 
يقال أجر الشىء أكراه وأجر العامل صاحب العمل 
رضى أن يكون أجيرا عنذه وجمعه أجراف» ومنه قوله 
تعالى : ا عَلَى أن تََجْرَنِى ثَمَانِنَ حجّج © [القصص: 
/ا17. 
وأجر فلانا على كذا أعطاه أجرا . 
والفعل من باب قتل» وعند بنى كعب من باب 
ضرب . 
ويقال أجرت الدار فأنا م.ؤجرهاء كما يقال آجرت 
فأنامؤاجر. 
وأجر من فلان الدار أكراها له وأجر فلانا الدار أكراه 
اياها وآجره مؤاجرة استأجره» واستأجره اتخذه أجيرًا 
كما يقال اتتجر على فلان بكذا عمل له بأجن ويقال 


الإجسارة 


فى معنى أجره أكراه فهو مكبر وكاراه فهو مكار واكتراه 
استأجره فهو مكتر وأكرانى دابته أجرنى إياها . 

والأجرة الكراء والكروة . 

والإجارة الأجرة على العمل . 

والأجر عوض العمل وجمعه أجور وجمع الأجرة أجر 
١‏ القاموس والمصباح والمعجم الوسيط ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1/ 
08 

مشروعيتها : 

الإجارة مشروعة بالكتاب والسئة والإجماع . 

يقول الله سبحانه وتعالى : 

-١‏ 9 أهم يقسمون رحمت رباك نحن قسمنا بينهم 
معيشتهم فى الحياة الدُّنيا ورفعنا بعضهم فوق بعض 
درجات ليتَّخْذُ بعضهم بعضًا سخربًا ورحمت ربك 
خيرٌ مما يجمعون #[ الزخرف: 17" ]. 

ويقول جل شأنه : 

2 وإن أردتم أن تسترضعوا أولادكم فلا جناح 
عليكم إذا سلّمتم ما آتيتم بالمعسروف وائقوا الله واعلموا 
أنّ لله بما تعملون بصير *[ البقرة: 798 ] , 

“8-3 قالت إحداهما يا أبتِ استأجره إنَّ خير من 
استأجرت القوييٌ الأمين * قال إنى أُريد أن أنكحك 
إحدى ابنتى هاتين على أن تأجرّنى ثمازي جح فإن 
أنمَمْت عَشْرًا فمن عندك؛ وما ريد أن أشّقَ" عليك 
ستجدُّنى إن شاء الله من الصّالحين 4 1[ القصبص: 
كك لا؟ ]. 

وجاء فى السنة مايأتى ؛ 

١‏ -روى البخارى أن النبى َك استأجر رجلا من بنى 
الدّيل يقال له عبد الله بن الأريقط» وكان هاديًا خّيئًا 
أى ماهوا ( الدّيل : حي من عبد قيس ) . 


كارا 


: -وروى ابن ماجه أن النبى ككل قال‎ ١ 
. ١ أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرقه‎ « 
وروى أحمد وأبو داود والتسائى عن سعد بن أبى‎ -٠" 
: وقاص رضي الله عنه قال‎ 
.6 كنا نكرى الأرض بما على السواقى من الزرع‎ « 
فنهى رسول الله يك عن ذلك وأمرنا أن نكريها بذهب‎ 
أوورق.‎ 
؛ - وروى البمارى ومسلم عن ابن عباس أن النبى‎ 
. 1 يله قال : 2 احتجم وأعط الحتجام أجره‎ 
وعلى مشروعية الإجارة أجمعت الأمة؛ ولا عبرة بمن‎ 
. خالف هذا الإجماع من العلماء‎ 
: حكمة مشروعيتها‎ 
وقد شرعت الإجارة لحاجة الناس إليها؛ فهم‎ 
يحتاجون إلى الدور للسكنى ويحتاج بعضهم لخدمة‎ 
» بعض» ويحتاجون إلى الدواب للركوب والحمل‎ 
ويحتاجسون إلى الأرض للزراعة» وإلى الآلات‎ 
. لاستعمالها فى حوائجهم المعاشية‎ 
ركتها:‎ 
والإجارة تنعقد بالإيجاب والقبول بلفظ الإجارة‎ 
والكراء وما اشتق منهماء وبكل لفظ يدل عليها.‎ 
: شروط العاقدين‎ 
ويشترط فى كل من العاقدين الأهلية بأن يكون كل‎ 
منهما عاقلاً مميراء فلو كان أحدهما مجنوثًا أو صبئًا‎ 
. غير مميز فإن العقد لا يصح‎ 
٠ . ويضيف الشافعية والحنابلة شرطًا آخر وهو البلوغ‎ 
. فلا يصح عندهم عقد الصبى ولو كان مميرا‎ 
: شروط صحة الإجارة‎ 
: ويشترط لصحة الإجارة الشروط الآتية‎ 
-رضا العاقدين : فلو أكره أحدهما على الإجارة‎ ١ 
: فإنها لا تصح لقول الله سبحانه‎ 


ال مم0 


ليا أييها الذين آمو لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل 
إلا أن تكون تجارة عن تراض منكم ولا تقتلوا أنشسكم 
إن الله كان بكم رحيمًا 3# النساء : 379]. 

؟ -معرفة المنفعة المعقود عليها معرفة تامة تمنع من 
المتازعة . 

والمعرفة التى تمنع المنازعة تتم بمشاهدة العين التى 
يراد استفجارها أو بوصفها إن انضبطت بالوصف وبيان 
مدة الإجارة كشهر أو سنة أو أكثر أو أقل وبيان العمل 
المطلوب. 

٠‏ أن يكون المعقود عليه مقدور الاستيفاء حقيقة 
وشرماء فمن العلماء من اشترط هذا الشرط فرأى أنه لا 
يجوز إجارة المشاع من غير الشريك وذلك لأن منفعة 
المشاع غير مقدورة الاستيفاء . 

وهذا مذهب أبى حنيفة وزقر . 

وقال .جمهور الفقهاء : يجوز إجارة المشاع مطلقمًا 

من الشريك وغيره» لأن للمشاع منفعة 0 
ممكن بالشخلية أو المهايأة بالتهيؤ ( أى تقسيم 
المنافع) كما يجوز ذلك فى البيع » 0 نوعى 
الببع» فإن لم تكن المنفعة معلومة كانت الإجارة 
فأسدة . 

8 القدرة على تسليم ألعين المستاجرة مع اشتمالها 
على المنفعة » فلا يصح تأجير دابة شاردة ولا مغخصوب 
لايقدر على انتزاعه لعدم الشدرة على التسليم» ولا 
أرض للزرع لاثنبت أو دابة للحمل» وهى زمنة لعدم 
المنفعة التى هى موضوع العقّد. 

© أن تكون المتفعة مباحة لا محرمة ولا واجبة . 

فلا تصح الإجارة على المعاصى» لأن المعصية 

يجب اجتثابها . 


فمن استأجر ربعلا ليقتل رجلا ظنمًا أو رجلاً يبحمل 


له الخمر أو أجر داره لمن يبيع بها الخمر آو تيلعب 
فيها القمار أو ليجعلها كئيسة فإنها تكون إجارة 
فاسدة. 

وكذلك لا يحل حلوان الكاهن والعسراف وهو ما 
يعطاه على كهانته وعرافته» إِذ أنه عرض من محرم 
وأكل لأموال الناس بالباطل . 

( الكاهن : هو الذى يتعاطى الإتعبار عن الكائنات 
فى مستقبل الزمان ويدعى معرفة الأسرار» العراف: هو 
الذى يدعى معرفة الأشياء المسروقة ومكان الضالة ) . 

ولا تصح الإإجارة على الصلاة والصومى لأن هذه 
فرائض عينية يعجب أداؤها على من فرضت عليه . 

فأما الإمامة فإنه لا يجوز أنعل الأجرة عليها إن أفردها 
وحدهاء فإن -جمعها مع الأذان جازت الألجرة» وكانت 
على الأذان والقيام بالمسجد لا على الصلاة . 

كسب الحجام : 

كسب الحجام غير حرام» لأن النبى وله احتتجم 
وأعطى الحجام أجره كما رواء البخارى . 

قال النووى : ش 

« وحملوا إل أحاديث التى وردت فى النهى عنه على 
التنريه والارتفاع عن دنىء الكسب والحث على مكارم 
الأحلاق ومعالى الأمور» . 

استحقاق الأجرة : 
وتستحق الأجرة بما يأتى : 
الفراغ من العمل لما رواه أبن ماجه أن النبى ككل 

قال: 

أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرق ؟ . 

استيفاء المنفعة إذا كانت الإجارة على عين 
مستأجرة فإذا تلفت العين قبل الانتفاع ولم يمض شىء 
من المدة بطلت الإجارة . 


الإجسارة 


٠"‏ التمكن من استيفاء المنفعة إذا مضت مدة 
يمكن استيفاء المنفعة فيها ولو لم تستوف بالفعل . 

4 تعجيلها بالفعل أو اتفاق المتعاقدين على 
اشتراط التعجيل . 

إجارة الأرض : 

ويصح استئجار الأرض» ويشترط فيه بيان ما 
تستأجر له من زرع أو غرس . 

وإذا كانت للزراعة قلا بد من بيان ما يزرع فيهاء إلا 
ل 0 

فإذا لم تتحقق هذه الشروط فإن الإجارة تقع فاسدة 
لأن منافع الأرض تختلف باختلاف البناء والزرع كما 
يختلف تأجير المزروعات فى الأرض» وله أن يزرعها 
زرعًا آخر غير الزرع المتفق عليه بشرط أن يكون ضرره 
مثل ضرر الزرع المتفق عليه أو أقل منه . 

وقال داود: ليس له ذلك . 

( فقه المئة ‏ الشيخ السيد السابق. مكتبة الخدمات 
الحديثة» جدة م 7/ 711117). 

وقد صيغ هذا كله نظمًا فقال الشيخ أحمد بن 
رسلان فى متن الزيد: 0 
صكثهاإمابأجِرَةٍئُرى 

أَْعلِمَتْ فى ذْمّة الََذِى اكترى 

فى تحضن تفع مع عَيْنٍ بقث 
مك ا 1 


فَذدمُلِمَايَجَيْعَ ذَيْنِ أبْطِلٍ 


0 بالحُلُولٍ وَالَأجِيلٍ 

يَمُطْلَنُ الأفلرعَلَى التَمْجِيلٍ 
تَبَطْلْ إذ نلف عَيْنٌ وخر . 

لعاف سه لكنْ بتٌضب قر 

اا 5 2 

والشرّط فى إجارَة فى الدممٍ 

0 فى جلي 3 21 
3 يشمن الأو افون 

وَيَذَهُ فيهايَ -دالِمَانٍ 


عرسم 8 : 


2 ِو صَخَتْ وَلرْفى الذّمَمٍ 
0 شَرْطٍ جز عُلِما مِنْ رَيْعهِ 
يسزارع وبق در شِبْسمه 


( متن الزيد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان / 
١ك‏ 7). 
وقال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى , 
فى كل ما كسان مباح النفع 
باليوم أو بالشهرأوبالعام 
أو علذدد مصحع يبلهةها إيهام 
وقد أتى الذم لكسب الحاجم 
لكنما إعطافه الأحصر نمى 
من أجل ذا جاء الخلاف فيه 
والنهى محمول على التنزيه 
والدارقطئى روى للنهى عن 
قفيز طحسان وقيل بل وهن 
وقد نهى عن أجسسرة الأذان 
وألجصسسر التعليم للق سيآن 


الإجارة 


وفى السرقى قد صح أخحذ الأجسر 
ويستحق أج لسر إذا عمل 


ومنعه في هالوعيدقدنقل 

( مجميع : « السبل السوية لفقه السئن المروية 4“ 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى/ 14 ). ونسوق إليك 
أحد الألغاز الفقهية لابن فرحون عن الإإجارة» واللغز 
عنده بدايته 2 فإن قلت ... » وجوابه «قلثٌ ... ؛ . 

فإن قلت: القاعدة أنه لا يجوز اجتماع العوضين 
لشخص واحد: فلا يكون للمستأجر بفتح الجيم 
الأجرة والمنفعة؛ فهل يجتمع العوضان لشخص 
واحد؟ . 

قلثٌ: استئنوا من هذه القاعدة صويًا: 

منها : اللإجارة على الصلاة على القول بجوازهاء فله 
أجرة وثواب الصلاة . 

ومئها: أخل الخارج من القاعد جُعْلاٌ فى الجهاد إذا 
كان من أهل ديوانه فيجتمع له الأأجر والأجرة (القاعد: 
وبهذا الاستعمال جاء قوله تعالى: ١‏ لا يستوى 
القاعدون من المؤمئين غير أولى الضرر والمجاهدون 

ومنها: الإإجارة على الحجة فيجتمع للحاج الأجر 
والأجرة على الصحيح أن الحج لا يسقط فرض الميت 
وإنما يحصل له الدعاء وثواب النفقة . 

فإن قلت : رجل بنى فى عرصة بناء بوجه شرعى » 
فلما أخذها ربّها منه قوم منه بناؤه منقوضًاء والقاعدة 
أن من بنى بوجه شرعى له قيمة بنائه قائمّا ؟ . 

قلتُ: هذافى المكترى» وهى خلاف مسألة 


م ري اي يي يز يت 


الاستحقاق» ففى ١‏ وثائق أبى القاسم الجزيرى ؛ قال: 
وما أحدثه المكترى من بناء لارتفاقه بإذن ربٌ الدار أو 
بغير إذنه كان له بعد انقضاء المدة قيمئّه مقلوعا إن 
أراده رب الدار وكان مما ينتفع به مقلوعَا وإن لم يرده 
ربب الدار أمره بقلعه . 

وكذلك حكم ما بناه المكترى مما تهدّم من الدار إذا 
لم يرد ربه إصلاحه . 

فإن قلت: دار تصح إجاربُها للصالح ولا تجوز 
إجارتها للطالح ؟ . 

قلت : لا تجوز إجارة الدار لمن يعصر فيها خمراء 
ولالمن يتخذّها مجممًا للفْسَاقٍ . 

فإن قلت : رجل آجر شيئًا يملكهء وحكمه أن تفسخ 
الإجارة ويتصدق بالأجرة ؟ . 

قلت : قال ابن رشد فى البيان »: إذا عثر على 
إجارة مثل العود والمزمار وشبه ذلك فُسخت الإجارة» 
فإن دفع الأجرة فقيل : ترد على المستأجره وقيل: 
تُوْحذ ويتصدق بهاء وإن لم يعشر على ذلك حتى 
فاتت الأجرة بالعمل فيؤدبان جميعاء ويتصدق بالأجرة 
على كل حال قبضت أو لم تُقبض أدبًا لهما. 

فإن قلت: عين طاهر منتفع بها مقدور على 
تسليمها معلومة ( يجوز بيعها ولا تجوز إجارتها ) ؟ . 

قلت: هى كتب العلم يجوز بيعها ولا تجوز 
إجارتهاء انظر أبا الحسن الصغير عند ذكر إجارة 
المصحفء وذكره أبو الحسن الطنمجى فى « طرره على 
التهذيب »2. 

( درة الغواص فى ممحاضرة المخواص لبرهان الدين 
إبراهيم بن فرحون المالكى - تقديم وتحقيق وتعليق 
محمد أبى الأجفان وعثمان بطيخ» سلسلة من تراثنا 
الإسلامى ١15‏ ) دار التراث» القاهرة والمكتبة العتيقة 


إجازة الإقطاع 


إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة 


تونس /194٠‏ 758-757 وقد وضعئا تعليقات 
المحققين بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
انظر: الأجير. 
» إجارة الإقطاع: 
إجارة الإقطاع ‏ مجلد للشيخ برهان السدين إبراهيم 
ابن على بن عبد الحق الدمشقى الحنفى المتوفى بها 
سنة أربع وأربعين وسبعمائة؛ وللشيخ قاسم بن 
قطلويغا المصرى الحنفى المتوفى بها سنة تسع 
وسبعين وثمانمائة . ١‏ 
(كشف١/ .)٠١‏ 
* إجارة الأوقاف زيادة على المدة المعروفة : 
لابن عبد الحق المذكورآنفا . 
(كشف .)٠١ /١‏ 
* الإجارة ( فى الشعر) : 
انظر: الإإجازة والإجارة فى الشعر. 
* إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة : 
تأليف أغأب زنك ( 184-179 ها/ 1414- 
الاقلام). 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى: 
أولها : ٠‏ صورة إجازة الشيخ عبد الله بن الحاج 
صالح بن جمعة بن على بن أحمد بن ناصر بن محمد 
ابن عبد الله السماهيجى البحرانى الإخبارى» رحمه الله 
المتوفى ليلة الأربعاء تاسع جمادى الآخرة سنة 
لاه 1 
وتليها صور إجازات : 
)١(‏ صور إجازة الشيخ على بن محمد بن الحسن 
الشهيد الثانى » المتوقى سنة 2١١١4‏ كتبها بخطه لابن 
أخيه الشيخ على بن زين الدين بن محمد فى آخر 


كتابه السدرٌ المنظوم ... كتبه الفقير ... فى ثامن عشر 
ربيع الأول سنة خمس وثمانين وألف . 

)١(‏ صورة إجازة الشريف العدل المولى أبى الحسن 
محمد طاهر الفتونى النباطى العاملى الأصفهانى» 
المتوفى فى حدود سنة 1١5٠‏ ه. 

(؟) صورة [جازة الأمير محمد حسين بن الأمير 
محمد صالح الخواتوزابادى . 

() تقريظ من العلامة الحلى. 

(0) صورة إجازة السيد عبد الله سبط المحدث 
الجزائرى . 

(1) تقريظ السيد نور الدين ين المحدث المجزائرى 
على ظهر الأنوار الجلية فى جوابات المسائل الجبلية 
الأولى تصنيف ولده السيد عبد الله . 

00) صورة إجازة المولى الوحيد البهبهانى للعلامة 
السيد مهدى بحر العلوم . 

() صورة إجازة الشيخ يوسف البحرائى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

(1) صورة إجازة السيد محمد مهدى الفتونى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

() صورة إجازة السيد حسين الخواتسارى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

)1١(‏ صورة إجازة السيد أمير عبد الباقى سبط 
العلامة المجلسى لبحر العلوم الطياطبائى . 

)1١(‏ صورة إجازة السيد حسين القزوينى لبحر 
العلوم السيد مهدى الطباطبائى . 

() صورة إجازة السيد بحر العلوم للسيد عبد 
الكريم سبط السيّد الجزائرى . 

)١4(‏ صورة إجازة السيد بحر العلوم للسيد حيدر 
ابن السيد حسين اليزدى . 


فون 


إجازات الرواية والورائة فى القرون الأخيرة 


(15) صورة إجازة بحر العلوم السيدمهدى 
الطباطبائى للشيخ محمد اللاهيجى . 

)١6(‏ صورة إجازة بحر العلوم للشيخ الحاج محمد 
حسن القزوينى - صاحب كتاب رياض الشهادة . 

)١(‏ صورة إجازة المحقق القمى للآغا محمد على 
نجل العلوّمة الاقا باقر الهزارجى . 

(18) رسالة السيد محمد بن مال الله بن محصوم 
القطيفى النجفى» المتوفى بكربلاء سنة ١71/١‏ . 

)١9(‏ صورة إجازة المولى حسين الأردكانى للعالم 

(0؟) صورة إجازة الميرزا محمد باقر بن الأمير زين 
العابدين الخوانسارى للشيخ فتح الله بن الميرزا جواد . 

(١؟)‏ صورة إجازة السيد محمد الجواد العاملى 
الأغا محمد باقر. 

(7؟) صورة إجازة السيد أحمد ين محمد مهدى 
السزاقى للآغا محمد بن على الآغا محمد باقر 
الهزارجى . 

() صورة إجازة الحسين بن محمد تقى الطبرسى 

(0) صورة إجازة الحاج ميرزا حسين نجل الحاج 
ميرزا خليل الطهرانى للشيخ الفقيه الحاج محمد حسن 

(16) صورة إجازة الحاج ميرزا حسين الطهرانى 
للشيخ الميرزا محمد بن على الطهرانى . 

(7؟) ما كتبه لهذا الفقير الشيخ آغا بزرك الطهرانى 
أبو محمد الحسن صدر الدين الكاظمى» بخطه . 
آخرها: ١‏ رسالبة الشيخ سليمان بن عبد الله 


الإجازات العلمية 


الماحوزى فى ترجمة علماء البحرين ...1 نسشة 
مصوّرة بالفتستات» عن نسمغة خطية فى خزانة كنب 
بيخطوط مختلفة . 

5ق ١٠-لااس.‏ 

/١(‏ حديث), 

وقد صدر عن الشيخ آغا بزرك أكثر من ألفى إجازة 
فى رواية الحديث؛ وأجيز منه عدد من كبار 
المجتهدين ومراجع التقليد: كالسيد آغسا حسين 
البروجردى» والسيد عبسا. الحسين شرف الدين؛ 
والسيد عبد الهادى الشيرازى» والشيخ محمد رضا آل 
ياسين: والشيخ محمد حسن مظفرء والسيدهبة 
الدين الشهرستانى » وعشرات غيرهم . 

( مخطوطات المجمع العلمى العسراقى ميخائيل 
عواد -1"١ /١‏ 4" وهامش .)١‏ 


الإجازات العلمية : 


الإإجازة مصدر الفعل « أجاز » وهى لغة كما يقول 
ابن منظور: « أجازه » يمعنى خلفه وقطعهء وأجازه 
أنفذهء ويقال ١‏ أجاز رأيه وجوّزه أننذه ؛ كما يقال: 
«أجزنى ماء أى أعطنى ماء حتى أذهب لوجهى» 
وأجوز عنك 4» ويقال: « استجزت فلانا فأجازنى إذا 
سقاك ماء لأرضك أو لماشيتك» والمستجيز 
المستسقى» والمجيز الولى والوصى» والقيم بأمر 
اليتيم 6 وغير ذلك . 

( اللسان_مادة جوز ) . 

ذكر الخطيب البغدادى : أن طالب العلم يسأل 
العالم أن يجيزه علمه فيجيزه إياه» والطالب مستجيز» 

( الكفاية فى علم الرواية /41 4 ) . 


الإجازات العلمية 


وذكر التهانوى أن الإجازة مصدر أجاز وجاوزه 
تخطاه» وأجازه أعطاه الإجازة . 

(كشاف مصطلحات الفنون /١‏ 796 ). 

يتبين لنا من هذه الأقوال معنى الإجازة لغة» وتبدو 
الصلة واضحة بين ما ذكره ابن منظور فى ١‏ أجزنى 6 
بمعنى أعطنى ماء لأذهب عنك» أو أعطنى ماء أسقى 
به أرضى وماشيتى» وبين قولك لعالم: أجزنى» 
بمعنى امنحنى الإجازة التى أرتوى بها علماء وأسقى 
بها غيرى علما كذلك» وتبدو الصلة واضحة أيضًا بين 
« المجيز » بمعنى الولنى» والوصى» والقيم» وبين 
العالم الذى يمنح الإجازة العلمية بعد تلقى العلم على 
يديه فهو قريب من مرتبة الولى» والوصى» والقيم » 
فى نظر طلبته وغيرهم» وتبدو الصلة أكثر وضوحا فى 
قول ابن منظسور: المستجيز بمعنى المستسقى 
فالمستجيز لغة المستسقى ماءء ومن الممكن القول 
بأن المستجيز اصطلاحا المستسقى علماء أى طالب 
الإجازة العلمية . 

( المدارس فى بيت المقدس ‏ د. عبد الجليل 
-حسن عبد المهدى ١79 /١‏ ). 

وكانت الإجازات العلمية من التقاليد الرفيعة فى 
عصر السيوطى» وكانت لها قيم أدبية كبيرة؛ وهى 
صورة مأخوذة عن علماء الحديث فى أساليب تلقينهم 
لمن يتلقون الأحاديث عنهم لينقلوها ويحملرها؛ وهم 
يع قدون فى قواعلد التحديث فصلا خاصًا يسمونه 


« أقسام تحمل الحديث » ويذكرون أن أول صورة لهذا 


التحمل عندهم ١‏ الإجازة ». 

( انظر: اللإجازة» تحمل الحديث ). 

ثم انتقل هذا التقليد من علم الحديث إلى بقية 
العلوم » وقد ذكرها السيوطى كثيرًا عند الكلام على 
تلقيه العلوم التى درسها . 


وتكتب الإجازات الدراسية فى أساليب خاصة» 
وفيها ينوه عادة بفضائله الصادرة إليه ومقدرته العلمية» 
ويذكر فيها ما قرأ من الكتب على شيخهء وهى الكتب 
التى يجيز له أن يقوم هو بتدريسها . 

وقد تكون هذه الكتب من تأليف الشيخ الذى 
صدرت عنه الإجازة» وقد تكون من كتب غيره» وأحيانا 
تقتصر الإجازة على الإذن بالتدريس بمادة معينة أو 
مذهب فقهى معين والإفتاء به . 

وكانت الإإجازة تكتب أحيانًا بإسهاب وإفاضة 
وأحيانًا تصدر عامة موجزة وكانت تتسل فى بعض 
الأحيان صفة فخرية فتصدر من عالم كبير إلى زميله 
على سبيل الفخر والاعتزاز. 

مثال ذلك الاستدعاء الذى قدمه العلامة الحافظ ابن 
حجر العسقلانى وجماعة من زملاثه العلماء 
المصريين إلى العلامة ابن خلدون ليصدر لهم إجازة 
جماعية وقد أصدر لهم ابن خلدون الإجازة ونسوق 
إليك بعضًا منها: 

« الحمد لله والملاة والسلام على رسول الله . 
أجزت لهؤلاء السادة والعلماء العادة» أهل التحصيل 
والإفادة» والفضل والإجادة» والإبداء فى الكمال 
والإعادة؛ جميع ما سألوه ورجوه من الإجازة» وأملوه 


على شروطه المعتبرة» عند العلهاء البررة ». 
وقد استمرت هذه الإجازات مدى عصور تقليدًا 
ذائعًا. 


( صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى- 
عبد الوهاب حمودة» المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والأنباء والنشرء الدار المصرية للتأليف 
والتيجمة 19764 / 89 95). 

وتكون الإإجازة العامة بالسماع المباشر» والخاصة 


الإجازات العلمية 


من غير سماع» وليس من شرط اللإجازة أن يتصل 
العالم بمن أذن له اتصالا مباشرّاء وكان العلماء 
يجمعون الإإجازات لهم ولأبنائهم من الشيوخ حتى 
صاروا يجيزون قبل وفاتهم علماء عصرهم رواية 
الأحاديث التى كانوا يعرفونهاء وكانت الإجازة نظمًا 
ونثرا. 

( تاريخ علماء المستنصريةد. ناجى معروف 7/ 
/ا51 ). 

وفيما يلى نسوق لك أمثلة للإجازات العلمية من 
أربع مدن: القاهرة ( الأزهر الشريف ) دمشق» بيت 
المقدس» استانبول ٠.‏ 

١‏ القاهرة : الأزهر الشريف ( من بحث للدكتور 
مجاهد توفيق الجندى ) : 

لم يكن للأزهر قبل صدور قانون إصلاح الأزهر سئة 
امام شهادات معينة » ولكن كانت هناك إجازات 
علمية تمنح للطلاب من أكابر الشيوخ وفطاحل 
العلماء»؛ متى كمل استعداد الطلاب ونضجت 
مداركهم» وأصبحوا أهلا للتدريس أو الإفتاء أو 
القضاءء وقد تمنح الإجازة فى العلوم الشرعية أو 
العربية جميعًا وتسمى 3 إجازة عامة » وقد تمنح فى 
مادة واحدة نظرية أى عملية كالطب مثلا فتسمى 
(إجازة خاصة » فى الطب وممارسة العلاج» وقد تمنح 
الإجازة فى كتاب نخاص متى أتم الطالب دراسته أو 
حفظه بحيث يمكنه تدريسه» وهله الطريقة سار 
عليها الأزهر قديما فى عصوره الزاهرة . 

وقد كانت الحلقة أساس الدراسة بالأزهر» وكانت 
مفتوحة للجميع» وكانت الحلقات مختلفة 
المستويات؛ وكان الطالب الجديد يجلس ‏ بإرشاد 


تفلن 


مسلاا م00 


من سبقوه ‏ فى الحلقات قليلة التعقيدء وينتقل من 
حلقة إلى حلقة تبعًا للمواد التى يريد أن يدرسهاء 
وينتقل من مستوى إلى مستسوى حسب رغبتسه 
وإحساسه بمقدرته على تتبع حلقات من مستوى 
أعلى » ولم تكن هناك قيود ولا شروط على الطلاب» 
ولكن المصلحة وحدها هى التى توجههم . 

وكان الطالب إذا أنس فى نفسه القدرة على أن 
يجلس مجلس المعلم أعلن ذلك» غير أن القرار لم 
يكن يسيراء ولهذا كان الطالب يتردد طويلا قبل أن 
ينقل نفسه من مجلس التعلم إلى مجلس التعليم» 
وكان مجلس التعليم مخيقًا بسبب الأسئلة الكثيرة التى 
يمطرها الطلاب على المدرسين وبخاصة على أولئك 
الذين هم حديثو عهد بهذه المكائة» فإذا استطاع 
المدرس الجديد أن يثبت أمام النقاش والأسئلة التى 
كانت تصل أحيانًا إلى درجة التحدى» وإذا وفق فى 
الإجابة عنها وإقناع الذين تحلقوا حوله» فإنه حينئل 
يستطيع أن يستمر فى عمله ويواصل التدريسء» ولا 
حرج عليه بعد ذلك أن يزل أو يهفو مادام قد اجتاز 
العاصفة الشديدة التى تهب ضد المدرسين فى أول 
عهدهم بهذا العمل» إذ كانت هذه العاصفة تعد 
امتحانًا وإجازة بالتدريس» وهذا مظهر خاص بالأزهر 
ورفاقه من المدارس والمعاهد الإسلامية أن تكون 
الإجازة منحة التلاميذ للأستاذ أو شهادة منهم إليه؛ أما 
إذا عجز المدرس الجديد فى جلساته الأولى عن إقناع 
التلاميل والإجابة عن أسكئلتهم فإن عليه حينئذ أن يفض 
حلقته ويعود إلى حيث كان طالبًا يتلقى العلم فى ' 
مجالس الشيوخ . 


الجراله والضلة وأ رصول الله 
0 ل |السادا 0 الفاجة 

اعر الخ صروااء» والمهل ساد 
وهنا 0 0 جميعماشاار 
ورجوه 5 موالاجا: زا وإصّاره من رمرالمي 
مالعلا الترو' واحودة نج ل 


. : 7 : يه 
رلعه "د ا _ ا 2 0 


عن مجلة و لكر وفن وسنة «لاؤام 


بن حجر العسقلان بخط ابن خلدون 00 2 
المي اه بن حجر 0 اياصوفيا 114 ص 45 0 
الام مام رالا ومعاء0 ,ععتمعرطا.! طكا كطم د عاتم عع 


الإجازات العلمية 


وهكذا كانت الامتحانات والإجازات فى الفترة الأولى 
بالأزهره ثم انتقل الوضع إلى طريقة أخصرى دعت 
الحاجة إليهاء فبعض الطلاب لا يجلسون للتعلم 
بالأزهرء وإنما يعودون إلى بلادهم ويجلسون مجلس 
المعلمين» ولم يكن بالريف طلاب يستطيعون أن 
يختبروا المدرس الجديد ليثبت كفاءته؛ ولذلك فإن 
على هؤلاء أن يحصلوا على إجازة من شيوخهم تشهد 
لهم بأنهم أكفاء للتدريس والفتياء وكانت الإجازة 
مطلقة أحيانًا والغالب أن تكون مقيدة فيذكر الشيخ أن 
هذا الطالب تابع حلقته فى كتاب كذا وأنه أجازه فيه 
ويؤذن له فى تدريسه» سوام أكان الكتاب من تأليف 
المدرس أو من تأليف غيرة» وقد تكون الإجازة أوسع 
مدى) فهى اعتراف بالتبحر فى مذهب ما من مذاهب 
الفقه وإذن بتدريس كتب هذا المذهب والفتيا تبعًا 
له ولم تكن هذه الإلجازة مقصورة على من يذهبون 
بعيدًا عن الأزهرء وإنما حصل عليها أيضًا الطلاب 
الذين أرادوا ممارسة التعليم بالأزهرء وواضح من هذا 
النوع من الإجازات أن الطالب كان يتفوق فى مادة 
يجلس مدسًا لها فى حين يكون فى مادة أخرى 
ملتسقًا بحلقة أحد الشيرخ طالبًا يحصل العلم . 

وقد استمر هذا النوع من الإجازات لمدة قرو معمولا 
به فى الأزهمر حتى صدر أول قانون لتنظيم الأزهر سنة 
جميلة من الإجازات التى منحها الشيرخ لتلاميلهم» 
ونئقل فيما يلى نصين يشملان ما أوضحناه آنفا من 
اتعجاهات حول الإجازة . 

( انظر المراجع الآتية: 

القلقشندى: صبح الأعشى ج ١4‏ ص 17" وما 
بعدها. 


السيوطى: تبييض الصحيفة ص .١9©‏ 


إفض 


العلامة أغابزرك : الذريعة إلى تصانيف الشيعة ). 

كتب السخاوى مؤلف : « الضوء اللامع فى علماء 
القرن التاسع » يجيز أحد تلاميذه أن يروى عنه هذا 
الكتاب وغيره من مروياته» فكان مما قاله: الحمد 
لله كتاب الضوء اللامع قرأه على كاتبه عبد العزيز 
عمر بن محمد بن الهاشمى المستغنى بشريف 
أوصافه عن تكرار التعريف به وبإسلامهء زاده الله 
تعالى فضلا وأفضالاء وأعاذه من المكروه حالا ومآلاء 
ورحم أصوله» وضم شمله بفروعه وبلغه فيه مأموله» 
وأجزت له روايته عنى مع سائر مروياتى ومؤلفاتى . 

(الضوء اللامع ؟15/ 1578). 

وقد ذكر العلامة القلقشندى ‏ وهو من أعلام الأزهر 
فى كتابه الموسوعى : « صبح الأعشى ... » طائفة من 
هذه الإجازات» نذكر منها بعض ما جاء فى إجازته هو 
أو التى أخنذها من العلامة « سراج الدين أبى حفص 
عمر » الشهير بابن الملقن» وكتبها للقلقشندى 
القاضى ١‏ تاج الدين بن غنوم » فقد جاء فيها بعد 
البسملة والديباجة : 

« ولما كان أبوالعباس القلقشتدى أدام الله تسديده 
وتوفيقه» ويسر إلى الخييرات طريقه؛ ممن نشأ فى 
طلب العلم والفضيلة» وتخلق بالألعلاق المرضيه 
الجميلة» وصحب السادة من المشايخ والفقهاء» 
والقادة من الأكابر والفضلاء واشتغل عليهم بالعلم 
الشريف اشتغالا يرضى» وإلى نيل السعادة إن شاء 
الله يفضى» فقد أذنت له أن يدرس مذهب الإمام 
المجتهد المطلق العالم الربانى أبى عبد الله محمد بن 
إدريس المطلبى الشافعى» رضى الله عنه ما أرضاه» 
وجعل الجنة متقلبه ومثواه» وآن يقرأ ما شاء من الكتب 
المصنفة فيه» وأن يفيد ذلك الطالبين» حيث حل 
وأقام» وأن يفتى من قصد استفتاءه خطًا ولفظًا . 


الإجازات العلمية 


( القلقشندى :.صبح الأعشى 6 /١‏ 7717). 

وبعض الإجازات كانت تصدر للتبريك والتقدير» 
كالإجازات التى يصدرها عالم إلى مالم مثله أو التى 
يصدرها عألم إلى صبى مجتهسد رجاء استمرار جده 
واجتهاده» وقد أصدر القلقشندى إجازة من هذا النوع 
إلى صبى فى العاشرة اسمه محمد شمس الدين وهو 
نجل أحد إنحوان القلقشندى» وكانت هذه الإإجازة عن 
كشاب ١‏ الأربعين حديمًا ؛ للنووى و« الورقات ؛ فى 
الأصول لإمام الحرمين و اللمحة البدرية » فى النحو 
للشيخ أثير الدين حيان وكان مما جاء فى هذه 
الإنجازة : : 

قد عرض على فلان مواضع من كتاب .... فمر فيها 
مرور:الصباء وجرى فى ميداتها جرى الجواد» فما حاد 
عن سئن الطريقة ولا كبا. 

( صبح الأعشى 14 / 71). 

ومن الواضح أن بعض الطلاب كانوا ييحصلون على 
إجازات متعددة بعدد الشيوخ الذين علموهم أو بعدد 
أكثرهم وكثيًا ما كانوا يؤلفون معاجم بأسماء مشايشهم 
والعلوم التى تلقوها عنهم . 

( قالت المؤلفة: مثال ذلك فهرسة ابن خير ) . 

0 ( من تاريخ الإسلام وصدرسسة القضاء إلى عهد 
الإمام المرافى ؟ د. مجاهد توفيق الجندى مجلة 
الأزهر المجزء الشامن» السنةالحادية والستون»؛ شعبان 
1١404 :‏ ه_مارس 989١م/‏ والأزهر: تاريخه 
وتطورو» الأزهر الشريفه» اللجئة العليا للاحتفال 
بالعيد الألفى للأزهر» الأمانة العامة» القاهرة 1407١.ه‏ 
141ام/ نان 6 .)١16‏ 

1 دمشق ( من كتاب للدكتوز نوشف جميل 


نعيسة): 


كان المشتغلون بالعلم من رجسال الدين فى دمشق 
شأن معظم الأقطار الإسلامية الأخرى. يمحرصون على 
الحصول على ما يمكن تسميته اليدوم بالشهاداتك 
العلمية التى تثبت كفاءتهم» وهذه الشهادات كانت 
على درجات وباختصاصات مختلفة:. فمنها: 
(السماعات ) ثم الاجازات المخاصة بعلم من العلوم » 
وأخيرًا الإجازات العامة التى تؤهل من يحصل عليها 
للإفتاء والتدريس. 

أما السماعات ( مفردها سماع ) فهى أن يكتب 
الشيخ فى آخر الكتاب أسساء الذين سمعوا عليه 
الكتاب والمواضيع التى فاتت الطالب» وهى أبسط 
الشهادات» ولا تعنى شيثًا بالنسبة للطالب الخاصل 
عليهاء كما أنها لاترفع من مئزلته العلمية» وهى 
بمثابة شهادة له على أنه حضر الدرس لا أكثر, 

أما الإجازات اليخاصة كإجازةعرّافة الكتب أو الخط 
الحسن ... وغيرها فعلى رأس عرافة الكتب حفظ 
القرآن الكريم وتجويده أو فى الفقسه والحديثك 
والفرائض وعلم الكلام والعربية وعلوم القراءات 
والعقائد» وحتى إتقان إحدى الطرق الصوفية» وعندما 
يشعر الطالب أنه متمكن من نفسه فى كتاب ما أو علم 
ما من العلوم المذكوزة أنفاء يقدع نفسه طواعية لشيشه 
أو أى شيخ آخر ويطلب منه إجراء الامتخان المقرر له 
فى هذا الكتاب» فيفتح الشييج صفحاته فى مواضع 
شتى ويستقيئه إيناهاء فإن مضى بغير تلعثم ولا 
توقف» اسعدل بحفظه تلك المواضع على حفظه 
لجميع الكتداب وعندئل يقوم الشيخ بكتاببة إجازة له 
على ورقة صغيرة . : 

وكانت إجازة الشط العنريى بأشكاله الممختلفسة 
المعطاة من قبل أسائذة تؤهل صاحبها لاستلام منصب 
كاتب ولقب ( خط جكان ) عندما يعمل فى دوائر 


لح[ 


الإجازات العلمية 


الدولة» ويبدو أن عددًا من الناس كانوا يحرصون على 
إتقان الخطوط العربية والحصول على إجازة فيها 
لأهمية الخط فى دوائر الدولة أو فى نسخ الكتب فى 
وقت لم تكن المطبعة قد أخحذت دورها فى هذا 
المجال. 

أما اللجازات العامة فتشمل جميع العلوم التى كانت 
سائدة آنفل تخاصة العلوم الدينية والعلوم المساعدة 
على فهم القرآن الكريمء وكانت الإجازة تؤخذ بشكل 
شفهى أو كتابى أو بالمراسلة مع الشيخ ١‏ المجيز ؛ 
المطلوب أخذ الإإجازة منه» وقد حرص علماء دمشق 
على الحصول عليها خاصة من العلماء البارزين انيل 
سواء فى دمشق أو خارجهاء لأنها كانت ترفع من قدر 
الحاصل عليها . 

وحسينا هنا مثال على الإإجازة العلمية المكتوية» ما 
أورده صاحب ( حلية البثسر فى تاريخ القرن الشامن 
عشر ) وهى الإجازة التى منحها شيخ الأزهر حسن بن 
محمد العطار لحسن البيطار فى سئة 17719 ه/ 
م حيث جاء فيها ما يلى: 7 بسم الله الرحمن 
الرحيم ... أحسن ما يقدمه السائل فى مقاصده ويلزمه 
فى مصادرة وموارده جمد الله بأعظم محامده... أما 
بعد: فإن الشاب الفاضل الأديب العالم العامل الشيخ 
حسن بن الشيخ إبراهيم البيطار... قد حضر عندى 
فيما حضصرت إلى الشام جميع دروسى التى قرأتها 
بالتمام حضور تدقيق ودراية غير أنه قد حضر تلاوة 
قليل من الأحاديث الشريفة عن طريق الرواية» ثم 
استجازنى بما تجوز لى روايته فتمنعت قدر الإمكان 
واعترفت بأنى لست من أهل هذا الشأن» وعندما ألح 
على استيخرت الله وأجزته بمطلوببه ومرغوبه؛ وأسعفته 
بما تجوز لى روايته وتسند لى درايته من أشياخى الذين 
اقتبست أدوارهم واغتدمت أسرارهم ومنهم ولله الحمد 


وكا 


عدد كبير كل له قدر خطير 4 وبعد أن يعدد أسماء 
أشياخه الذين أحمذ عنهم الحديث ويلكر التاليف 
العديدة التى ألفهاء يدعو لطالبه المجاز بعد ذلك 
بالتوفيق» ويذكر فى أسفل الإجازة المكتوبة اسمه 
كاملا ومهنته العلمية. 

1 إستانيول : 


ويبدو أن هذا النوع من الإإجازات كان من النوع 
المعنوى التى يتباهى بها صاحبها بين أقرانه وخلانه فى 
حين نرى إجازات من نوع اخر كانت تمنح للطلاب فى 
مدارس استانبول» وكانت تلك المدارس على درجات 
فمنها الداخل والخارج وألتمشلى وموصلة الصحن 
والسليمانية» وكان الطلاب يلتحقون فيها ليتلقوا العلم 
فى رحابها وغالبا ما كان الغلم فيها علما دينيا بالإضافة 
إلى اللغة الفارسية والتركية وكانت تؤهل الحاصل على 
إجازتها لاستلام متصب معين» وكتب تراجم رجالات 
دمشق مليئة بأخبار هؤلاء ونسوق مثالا على ذلك أحد 
علمائها آنئذ وهو محمد سعدى الدمشقى الذى «دخل 
طريق العلماء فى اسلامبول ولازم قاعدتهم وطريقهم 
وبعد انفصاله عن المدارس وتنقله بها كعادتهم ... 
أعطى قضاء بغداد وبعده قضاء اسكدار... ثم أعطى 
رتبة قضاء المدينة المئورة مع قضاء خيرة بولى وخواص 
آخر على طريق الأربلق ... ومات سنة ١1١1ه).‏ 

( مجتمع مدينة دمشق اد. يوسف جميل نعيسة 
393 ), 


3 بيت المقدس 4 

من كتاب للدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى. 

كان نظام التعليم فى بيت المقدس مثل غيره فى 
بلدان العالم الإسلامى» وكذلك كان نظام الإجازات 
العلمية . 


الإجازات العلمية 


وتعد الإجازات العلمية جزءا مهما من نظام التعليم 
الإسلامى فى العصور الإسلامية السابقة» وهى تتصل 
بالحديث عن الكتب التى كانت مجالا للدراسة» 
وأساليب التدريس وطرقه» ومناهجه» وما يتصل 
بذلك من معالم الحياة الثقافية . 

وكان بيت المقدس مركزا من المراكز العلمية التى 
كان طالبو العلم يرحلون إليهاء ويتلقون العلم فيهاء 
ويحصلون على الإجازات العلمية فيما تلقوه من كتب 
الدراسة وموضوعاتها. : 

لقد شاع الحصول على الإإجازات الممنوحة فى 
العلوم المختلفة مثل الفقهء والحديثء والقراءات» 
والعربية» وغيرها . 

وكان طالبو العلم يحصلون عليها بكتاب واحد أو 
بكتابين أو بأكثر من ذلك وقد يحصل طالب العلم 
على الإجازة بالكتاب الواحد من علماء عديدين 
ويأخذ عن كل واحد منهم على حدة . ١‏ 

وكان طالبو العلم يحصدون على الإجازات فى 
موضيع معين دون تحديد كتاب بعينه» ومن تلك 
الموضوعات: الحديث؛ أو القراءات» أو الفقهء أو 
غيرها. 0-. 

ولم تقتصر الإجازات فى بيت المقدس على الإذن 
بالرواية؛ أو على عراضة الكتب العلمية» فهناك 
إجازات فى الإفتاء واتتدريس» حصل عليها طالبو 
العلم بعد أن تأهلوا للجلوس للتدريس فى المراكز 
العلمية الممختلفة » والافتاء» والقضاءء وغير ذلك . 

وكان طالبو العلم يحصلون على العسديد من 
الإجازات بطلب أو استدعاء وأشار أبو العباس 
القلقشندى إلى مثل هذا النوع من الإإجازات فى مجال 
حديثه عن 3 الإجازة بالمرويات على الاستدعاءات ». 


( صبح الأعشى 15/ 707). 


وقد تعددت الإجازات التى يحصل عليها طالب 
العلم فى بيت المقدس فكان الواحد منهم يكثر من 
الرحلات للأخذ عن أشهر الشيوخ فى العديد من 
العلوم . : 

وتنوعت الإجازات التى حصل طالبو العلم فى بيت 
المقدس عليها بين الإجازة العامة والإجازة الخاصة . 
ومن الجدير بالقول أن تلك الإجازات» حصل عليها 
طالبو العلم من عدد من أشهر العلماء فى المسجد 
الأقصى» والصخرة المشرفة» والزاوية الختنية» 
والمدرسة الصلاحية» والمدرسة المعظمية» وغييرها 
من المراكز العلمية الأخرى فى بيت المقدس. 

الإجازة بكتاب : 


حصل طالبو العلم فى هذا المجال على الكثير من 
اللإجازات » ومن ذلك ما أجيز به مجير الدين الحنبلى» 
فقد أجيز بكتاب « المقنع ؛ فى الفقه. وحصل على 
الإجازة من أجل العلماء فى ببت المقدس من أمشال 
برهان الدين بن جماعة ( هو كتاب المقنع فى فروع 
الحنيلية لتموفق الدين عبد الله بن قدامة الحنبلى 
المتوفى سنة 7١‏ ه وقد شرح شرويحًا كثيرة» انظر: 
كشف الظنون ؟١/‏ 1809). 

وتنتهى الإجازة بتعيين المجاز معيدًا فى كثير من 
الأحيان» فقد ذكر أن الشيخ برهان السدين بن إسحاق 
إبراهيم بن على بن أبى الوفاء البدرى الحسينى 
الشافعى؛ عرض كتاب « المنهاج ؛ على الشبخ عز 
الدين بن عبد السلام المقدسى الشافعى» شيخ 
المدرسة الصلاحيةء فأجازه الشيخ عز الدين به وقرره 
بالمدرسة الصلاحية . 


(الأنس الجليل ؟/ ,)1١9454‏ 
الإجازة بأكثر من كتاب :- 
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الإجازات العلمية 


ومن الإجازات ما يكون بأكثر من كتاب فى الفقه. أو 
الحنديثء أو اللغنة؛ أو غيرهاء ومن ذلك ما ذكيره 
مجير الدين الحنبلى فى حديثه عن قاضى القضاة 
سعد الدين الديرى» ققد أنحد سعد الدين هذا عن 
الشيخ كريم الدين عبد الكريم القرمانى الرومى» وأذن 
له الشيح كريم الدين برواية الكتب التى يرويها مثل 
كتاب 7 الهداية ؛ فى الفقه الحنفى لشيخ الإسلام برهان 
الدين على بن أبى بكر المرغينانى » وكتاب « مصابيح 
السئة 4 فى الحديث للإمام حسين بن مسعود الفراء 
البغوى الشافعى» وكتاب 7 مشارق الأنوار الثبوية من 
صحاح الأخبار المضطفوية ؛ للإمام رضى السدين 
حسن بن محمد الصاغانى» وغيرها من الكتب . 
( الأنس الجليل .)71١8 / ١7‏ 
وكان سعد الدين الديرى قد سمع كثيرًا من كتاب 
الهداية فى الفقه على الشيخ كمال الدين إسماعيل 
الشريحى الحنفى شيخ المدرسة المعظمية فى بيت 
المقدس » وكان ذلك بين سنتى لالالاها و 86ىلا هد» 
وسمع سعد الدين على شيخ المعظمية هذاء وعرض 
عليه وحصل على الإجازة منه فى كتابين آخرين» 
وهما كتاب ١‏ كنز الدقائق ؛ فى الفقه الحنفى » للعلامة 
حافظ الدين النسفى» وكشاب « الكافية 4 فى النحو 
لأببى عمرو بن الحاجب»؛ وذكر مجبر الدين الحنبلى 
أن سعد السدين الديرى قرأ على شيخ المعظمية 
الشريحى» وحصل على الإجازة فى 0 تصحيح بعض 
ما حفظه من الكتب »؛ وهو كتاب الكنز فى الفقهء 
والكافية فى النحو... وغير ذلك مما علمه من فوائد لم 
يأخذها عن غيره ». 
(الأنس الجليل /١‏ 718). 
ومن الجدير بالقول أن هذه الإجازات ذات قيمة 
'كبيسرة» وتتيين تلك القيمة من النظر إلى قيمّة الكتب 


وم 


المجازة؛ ودلالتها على شخصية المجيز والمستجين 
وهى الكتب التى أجيرٌ بها طالبو العلم فيما تقدمء 
مثل : المقنع والمنهاج» والكنز فى الفقه. وصحيح 
البخضارى» وصصحيح مسلم» ومصسابيح.السنة فى 
الحديث؛ وملحة الأعراب » وإلكافية فى اللغة» وغير 
ذلك . 


ولاشك أن هذه الكتب المجازة ذات أهمية كبيرة 
فى مسجالهاء ويضاف إلى هذا أن العلماء الذين منحوا 
إجازات فيما تقدم كانوا من كبار العلماء فى بيت 
المقدس» وهذا يزيد فى قيمة تلك الإمجازات دون 
شك» وأما المستجيزون» فهم من الجادين فى طلب 
العلم» والمتفوقين فيه»ء وقد أصبحوا يعد ذلك من 
كبار العلماء فى بيت المقدس . 

ولا شك أن هذه الألوان من الإإجازات تعكين صورة 
للحركة الثقافية فى بيت المقدس» وتعكس اهتماما 
بالعلوم الديئية وعلوم اللغة العربية . 

الرجازة فى موضوع ١‏ 

كثرت الإجازة فى موضوع ماء وتباينت بين إجازات 
فى الحديث أو القراءات» أو الفقه» أوغير ذلك, 

ومن الإجازات فى الحديث الإجازة التى حصل 
عليها الشيخ شمس الدين محمد بن عبد القادر 
النابلسى فقد قرأ شمس الدين الحديث على الشيخ 
الإمام العدل المرئتضصى أمين الدين محمد بن عبد 
الرحمن الجزرى» وحصل على الإجازة بقبة الصخرة 
الشريفة فى ثالث عشر جمادى الأخرى سنة "هلاه 
ومن الواضح أن الإجازة لم تجدد كتابا بعينهء ولكنها 
عنيت بالموضوع ذاته . 

ومنها إجازة حصل عليها الشيخ شمس الدين محمد 
ابن أحمد بن عجور المقدسى الشافعى» فقد سمع 


الإجازات العلمية 


الحديث وقرأه على شيخ الإسلام ابن حجسر 
العسقلانى» فأجازه . 

لقد شاع الحصول على الإجازات فى الحديث» 
ورغب فى الحصول عليها بعضض من كانوا يتعاطون 
المهن؛ ولكنهم يهتمون بالعلم فى الوقت نفسه. ومن 
أمثلة ذلك أن الشيخ شمس الدين محمد بن أحمد بن 
أمين الصوفى الوفائى التاجر» سمع الحديث على 
الشيخ جمال الدين بن جماعة وأجاز له فى سنة 014/ 
ه وما بعدها قاضى القضاة سعد الدين الحنفى 
وغيره» وكان شمس الدين يجمع بين العلم والتجارة» 
فقد ذكر أنه كان يتعاطى التسبب بالبزازة بسوق التجارة 

بالقدس» ؤذلك إلى جانب اشتغاله بالعلم . 


وتعددت الإإجازات فى القراءاث» فالشيخ العالم 
شمس الدين محمد بن محمد بن على الجعبرى 
الأصل الءخليلى الشافعى حصل على إجازات عديدة 
فى القسراءات من أشهر القراء فى بيت المقدس من 
أمثالٍ شمس الدين الجزرى» شيخ الصلاحية» ذكر 
مجير الدين الحنيلى أن شمبس الدين الجعبرى حفظ 
القرآن» وسمع على شيخ القراء ابن الجزرى وغيسره» 
وأجاز له خخلق كثير. 

وحصل الشيخ سراج الدين أبو حفص عمر بن 
محمد بن على الجعبرى الأصل الخليلى الشافعى 
على إذن بالإقراء» فقد حفظ القرآن» وتلا بعضه 
بالروايات السبع على جماعة من القراء» وأذنوا له فى 
الإقراء؛ وحصل سراج الدين على إجازات فى الفقه 
أيضاء فقد تفقه فى بيت النقدس على الشيخ عر 
الدين المقدسى» وغيره» ولم يكتف بذلك» فقد توجه 
إلى القاهرة طالبا العلم» فأخذ عن ابن حجر 
العسقلانى. وغيره من العلماء» وأذن له ابن حجر فى 
الإقادة للفقه» وسمع سبراج الدين على ابن حجر» 


وعلى جماعة آخرين» وأجاز له آخرون» وقد هيأته 
هذه الإجازات للتدريس والافتاء؛ فقد ذكر أنه عاد إلى 
بيت المقدس» وفيها درّس وأفتى» وحدث؛ وسمع 
عليه الفضلاء . 

(الأنس الجليل ؟/ 704 .)5١94‏ 

وممن حصلوا على الإجازة في القراءات من الشيخ 
شمس الدين الجزرى الشيخ الإمام شمس الدين 
محمد بن مسوسى بن عصران الغزى ثم المقدسى 
الحئفى» فقسد سمع على الحافظ شمس الدين 
الجزرى » وأخل عنه علم القراءات » وأجازه » ولبس منه 
خرقة التصوف» ثم أصبح شمس الدين شيخ القراء 
بالقدس وبجميع البلاد» وأخصل عنه الكثير من طالبئ 
العلم فى هذا المجال» ومنهم مجير الدين الحنبلى.. 

وكان مجير الدين الحنيلى قد قرأ القرآن على علاء 
الدين على بن عبد الله بن محمد الغزى المقرىء 
المعروف بابن قاموا وكان علاء الدين قد -حفظ القرآن» 
وتسلا بالسبع على العلامة شمس الدين بن عمران 
وغيره» وأقام ببيت المقدسء قال مجير الدين: « وقد 
قرآأت عليه القرآن؛ ولى عشر سنين نمكتب ياب 
الناظرة» فأقرأنى من سورة الأنبياء إلى الفاتحة ثم 
كررت ختم القرآن عليه مرات كثيرة» وقرأت بعضه عليه 
برواية عاصم 1. 1 

( الأنس اتجليل ؟/ /8؟ ). 

ومنهم من حصل على الإجازة فى القراءات فى غير 
بيت المقدسء ومن أمثلة ذلك أن قاضى القضاة 
شمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن محمد العمرى 
العليمى؛ رحل إلى صفدء وأقام فيهاء وقرأ القرآنء 
وحفظه بزواية عاصم» وأتقنهاء وأجيز بها من مشاينخ 
القراءة» ثم عاد إلى الرملة» واشتغل بالعلم 0 
الإقامة في بيت المقدس . 


الإجازات العلمية 


( الأنس الجليل ؟// 2,715 *777 ). 

وحصل بعض طالبى العلم على اللإجازة من 
والذيهم؛ ومن ذلك أن قاضى القضاة الإمام خير الدين 
محمد بن شمس الدين بن عمران الغزى ثم المقدسى 
الحنفى ؛ قد قرأ القرآن بالروايات على والده ابن عمران 
الغزى شيخ القراء بالقدس وبجميع البلاد كما تقدم» 
وحصل الابن على اللإجازة من وإلده . 

ولكن خير الدين لم يكتف بذلك» فقد توجه إلى 
مصرء وفيهاء لقى العلماء؛ وأخل عن جماعة الفقه 
والحديث؛ وبرع فى المذهب الحنفى» وأجيز بالإفتاء 
والتدريسء ثم عاد إلى بيت المقدس» وباشر فيها 
الإفتاء والتدريس» فدرس بالمدرسة المعظمية . 

(الأنس الجليل ؟/ 779 2 .)71١‏ 

ويحسن بنا أن نشير فى هبذا المجال إلى أن العديد 
من الآباء عدوا بالاستجازة لأبنائهم» ومما يلفت النظر 
أن بعضهم استجيز له:وهو صغير» وما يهمنا فى هذا 
المجال هذه العناية الكبيرة بالاشتغال بالعلم . 

ومما يوضح هذه المسألة أن الحافظ زين الدين أبا 
هريرة عبد الرحمن بن ممحمد بن إسماعيل القلقشندى 
المقدسى الشافعى» استجاز لابنه شمس الدين أبى 
الخير محمد فقد أحضره على جماعة» واستجاز له 
آخرين» كما يذكر مجير الدين الحنبلى وذكر 
السسخاوى أن زين الدين أحضر اينه بيلك الخليل وهو 
فى الشائيسة من العمر» وقد أحضره على عدد من 
العلماء؛ وسمع أجزاء فى الحديث؛» ثم أحضره على 
عدد من العلماء؛ وهو فى الثالثة» ثم أحضره على 
غيرهم» وهو فى الرايعة من العمر» وسمع بعد ذلك 
الكثير فى بيت المقدسء وذكر السخاوى أنه لازمبه فى 
السماعء وأن شمس الدين حصل على إجازات 
عديدة؛ ثم استقر فى تدريس المدرسة الطازية» 


والمدرسة الكريمية» ومشيخة الحديث بالأقصى, 
والاعادة بالصلاحية» وغير ذلك , 

وقد يقال إن الاستجازة للطفل الصغير غير ذات 
قيمة» أو غير عملية ولعلها كذلك» ولكتنا رأينا كيف 
أن الابن استمر فى الاشتغال بالعلم وتحصيله» وكيف 
أنه حضل على الإجازات العديدة»: وتصدر للتدريس 
فى الأقصى والصلاحية» وهمسا من أكبر المسراكز 
العلمية فى بيت المقدسء كمادرس فى مدارس 
أخرى . 

واستجاز الشيخ إبراهيم بن خليل الجعبرى الشافعي 
جمعا من العلماء لابنه شمس الدين أبى عبد الله 
محمد» وكان قد سمع على والذه وغيره من العلماء. 

(الأنس الجليل ؟/ 165). 

وعنى الحافظ صلاح الدين خليل بن كيكلدى 
العلائى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى» بابئه شهاب 
الدين أحمد فأسمعه من كبار الحفاظ والمسئدين» 
بين رجال ونساء» وقد قارب عددهم العشرين من 
الشيوخ» ثم ارتحل به إلى القاهرة» وعمره ثلاث عشرة 

سنة» . وأسمعه على العديد من العلماء فيهاء وهكذا 

كان مكثرا « سماعا وشيوسًا » كما يقول ابن حجر 
والسخاوى» وخرج له بعضهم أربعين حديثا عن 
أربعين شيخًا وأضاف السسخاوى أن خلقًا أجازوا 
لشهاب الدين هذا» ومن الطبيعى أن تلك الإجازات 
قد حصل عليها عندما أسمعه والده على شيوخ كثيرين 
كما تقدم» وسكن بيت المقدس» وصار من أعيانه» 
وكانت الرحلة فى سماع الحديث إليهء فحدّث 
بالكثير» . 

( إنباء الغمر ؟/ »1١5‏ سان حكث 


شذراث الذهب // .)١8‏ 


كم 


بالفتوى والتدريس والتأليف» كتبت هذه الشهادة على 
أسلوب التصانيف وسماع الإجازة وبيّن فيها حياة 
أساتذته وسستوى علمهم وعدد تاليفهم وسنوات 
وفاتهم ومراقدهم فرغ منها المؤلف سنة 41/17 ه / 
4٠1ام,‏ 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبت سئة 
دلالاه/ اكلاام. 

وتوجد نسخة أخرى جيدة الخط برقم ١١/4815‏ 
كتبت سلة 17707 ه/ 1810 م» ونسخة ثالئة برقم 
١6‏ . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف السراقى ‏ أسامة ناصر .النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١51*‏ 

* إجسازة : 


لإسماعيل الدوه لووى . 


الإجازات المترجمة بالحروف المعجمة إجازة 
حسن عبد المهدى -١54 22147 2117 175 /١‏ والدراسات الإسلامية وجاء بيانه كالتالى: 
ك6لكء ١56‏ -لا6ا ). 8 
» الإجازات المترجمة بالحروف المعجمة : تتح لصم 1101 
لأبى حفص عمر النسفى المتوفى سنة //81 سبع القلدنن: إجانة 
لحي ولتمسهاقة: عنوان المخطوطة: إجازة إسماعيل الدوه لووى لعلى 
(إيضاح /١‏ 15). الداع كن 
»إجسازة: اسم المؤلف: إسماعيل الدوه لووى بن إسماعيل 
لأحمد بن محمد الهيثمى المتوفى سنة “419/7 ه / ابزرعنماه 
أمسم الشهرة: 
1١1615‏ م. 3 5 ا 0 ١‏ 
. 5 1 1 تاريخ وفاته: 
أحد مخطوطات مكتبة المتحف العراقى برقم بداية الممخطوطة: الحمد لله الذى علق العلم وديعة 
/7ا 7 ١‏ . فى عنق العلماء 
الأول : إن أزهى زهد لموانس عناية الله الكبسرى نهاية الممخطوطة: رزقنا ووفقنا كون أخحر كلامنا لاله 
ووقايته الوافية للتخلف عن السياق ... ». ٠‏ إلا الله محمد رسول الله يك تسليما 
وهى شهادة فى التصنيف والتدريس التى أخذها من كيرا . 
مشايخه وأساتذته الذين أجازوه بيّن فيها من أذن له اسم الناسخ: 


تاريخ السخ: هم ١٠19م‏ القرن: ١ه‏ 


مكان النسخ: إجازة المجيز بحمل مروياته من 
تعريف بالمخطوطة: جميع العلوم نظرية وعملية عقلية 
ونقلية حديثًا وتفسيرًا أصولاً وفروتًا . 
بحق روايته لها عن شيوخحه . 
عحَسدده الأوراق: 0 
عدد الأسطر: “07س 
ملاحظات عامة: النسخة كاملة وهى عبارة عن 
رقم الحفظ: مون؟ 
( فهرس المخطوطات ؛ مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد »١‏ السنة 
الأولى 55اه/ 594). 


رذن 


إجسازة 


ممخطوط يمركز الملك فيصل للبحوث واسدراسات 
الإسلامية وإليك بيانه : 

رف تللطي: حال 

عنوان المخطوطة : إجازة منحها محمد رحمى بن عبد 
الله الأكينى للطالب أحنمد بن 
خليل الأأجامى . 

اسم المسؤلف: محمد ريحمى بن عبد الله الأكينى 

اسم الشهسسرة: الأكينى. ١‏ 

تاريخ وفاته: /ا"ا(ه/ 19:9م. 

بداية المخطوطة :: التحمد لله الذى أنبت دوحة العلم 
فى صدور العلماء وستعل ثمارها 
أنوار أحكام الشريعة الغراء ... 

نهاية الممخطوطة: ... جعلنى الله وإياك من العلماء 
المباملين وعشرنا فى سر 
الذين سيقرن بالإيا مان ولا مل 
1 0 

أسم الناشخ : العالمين 

تارييم النسم : 

مكان التسخ: 

تعريف بالمخطوط: ذكر المجيز فهل العلم لطبالبه 
وحث على طلبه 5 ثم ذكر أسائيده 
إلى الكثب التى 58 وأجازها 
للطالب ثم ختمها بالوصية بالعلم 
وطلايه ... . 

عمد الأوراق: ااق. 


عدد الأشطير: 4اس. 


رقم الحفظ: 7184. 


المصس ادر كحالة 9/ لاه". 7٠8‏ هدية 
٠‏ العارفين ؟/ 88" . 


( فهسرس المخطوطات » مركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياضن» العدد ١‏ 
السنة الثانية /41اه/ 6)924. 

»* إجسازة: 1 


ممخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية وجاء بيانه كالتالى : 
رقم تسلسل, درن 
: إجازة . 
م إجازة ميحميل طاهسر المولى 
البرذرينى إلى درويش جمدي بن 
مراد 
ف محمد طاهر المول بن ذى الفقار 
البرذرينى . 


ة: الحمد لله الذى علَّمنا وأسعدنا 
بتعلييم العلسوم وأكرم العلية 
والمقامات السنية والمراتب البهية 
والسعادات الأبدية . 

ة: واللحمد لله بعزته وأنا الفقير إليه 
سبيحائة محمد طاهر المولى .. 


مسح : ه/ 1417م القرن: ااه 


إجطازة إجازتان للسلطان الأشرف فى صناعة الاصطرلابات : 
مكا التسخح: نهابة الممخطوطة: ربنا اغفر لنا ولإخوائنا الذين سبقونا 
تعريف بالمخطوط: أجاز المؤلف تلميذه يما رواه عن بالإيمان ولا تجعل فى قلوينا غلا 
شيسوخه وذكر سلسلة هؤلاء للذين أمنوا ربنا إنك رؤوف رحيم 
الشيوخ . سبحان ربك رب العزة عمسا 
عد الأوراق: ٠١‏ ب-18أ. 0 
1 خ السخ : 84م؟ ٠‏ القرن 
نه لد : ااس. تساريخ النسخ د لاكمام القرن "7ه 
2 
ل 
د لوك مكان النسخ : تركيا 
(فهرس الممخطوطاتث؛ مركز الملك فيصل للبحوث والشيوخ الذين تلقى العلم على 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد 2١‏ السنة أيديهم وأجاز تلميذه ما روأه عن 
الأولى 1405 ه/ 54 ). شيوخه من كتبهم ومروياتهم . 
الأوراق : 19 : 
»إجسازة: عد الأوراق : 19-"1بِ 
عددالأسطر: 9-هاس. 
محمذ غالب بن محمد الأمين . 1 
3 0 1 رقم الحفظ: 1-17446. 
لغ ]| 2 2 ١‏ أسات 
واوا ا را ( فهرس المخطوطات» مركز الملك فيصل للببحوث 


الإسلامية جاء بيانه كالتالى : 


رقم تسلسلى ,.1[١9:‏ 

الفن : إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة محمد غالب بن محمد 
الأمين الاسلامب ولى إلى درويش 
حمدى بن مراد . 

اسم المؤلف: محمد غالب بن محمد الأمين 
الاسلامبولى. 

اسم الشهسية: الاسلامبولى . 

تاريخ وفاته : 

بداية المخطوطة : نحمدك اللهم يا من أحاط بكل 
شىء علمًا ونصب من مصنوعاته 
وكمال قدرتّه علما لا يعزب عن 
علمه مثقال ذرة فى الأرض ... 
إلخ. 


والدراسات الإسلامية بالرياض العدد 7 » السنة الثائية. 
/إلاه/ ه6١ .)١‏ 
* إجازتان للسلطان الأشرف فى صساعسة 

الاصطرلابات : 

من الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. 

تأليف إبراهيم بن ممدود وحسن بن على الفهرى . 

نص الإجازة الأولى : ... ويعد فأقول وأنا أقل عباد 
الله وأضغرهم إبراهيم بن ممدود الحاسب الملكى 
المظفرى الأشرفى أنى لما شاهدت الاصطرلابين قسمة 
السدس من عمل مولانا الملك الأشرف عمر بن مولانا 
... السلطان الملك المظفر يوسف بن عمر بن على 
ابن رسول... من سنة 84" وصحة جميع ماعمله 
بهما من صحة الدواير والمقنطرات والمراكز وأنصاف 


نذيكا 


إجازتان للسلطان الأشرف فى صناعة الاصطرلابات 


الأقطار والكواكب والحجرة والصفايح سبكًا وضربًا 
قسمة ووضعا وصحة قسمة دايرة البروج ... فشهدت 
له بالفضيلة ... فى صناعة الاصطرلاب ووضعت له 
خضّى هذا شاهدا على صحة ذلك وأجزت له أن يعمل 
مايشاء من ذلك ... وكذلك فى اصطرلابين عملهما 
فى سنة 184 أحدهما أصغر من الآعر قسمة السدس 
والأكبر فيهما قسمة الثلث أجزته وشهدت له بالصحة 
فى الأربع اصطرلابات المذكورة وكذلك أجزته فى 
عمله لساعات مستوية يستخرجها بطرجهار يعمله 
علما وعملا... وكنت أقلّ العبيد... إبراهيم بن ممدود 
الجلاد الموصلى الحاسب فى شهور سنة 19١‏ ... ثم 
أقول ... إن مولانا الملك الأشرف ... حدد اصطرلاب 
قسمة السدس سئة ١91١‏ هجرية قسمة صحيحة 
وتحرير بالغ أعظم مسا قبله ... وأقول أيضًا أن مولانا 
أوقفنى على سموت باصطرلاب قسمة الثلث سنة 591 
والسموت لعشرات ... التى عملها بالآلة الصحيحة 
وبالحساب فوجدتها فى غاية الصحة والتناسب ... 
فحكمت بصحة ما يعمله من السموت وأجزت له أن 
يعمل بعد ذلك ما مشاء من الاصطرلابات المسمتة 
وكذلك ما يعمله من الساعات الزمانية والمسثوية 
وحطى الفجر والشفق بأى اصطرلاب شاء وذلك سنة 
7 


نص الإجازة الشانية. : وكذلك يقول العبد الفقير... ” 


حسن بن على الفهرى المظفرى الأشرفى أنى شياهدت 
الاصطرلابات التى أتقن إحكامها وؤضعها مولانا ... 
الملك الأشرف ...بن مولانا الملك المظفر شمس 
الدنيا والدين يوسف بن عمر بن على بن رسول ... 
فمنهما اثنان قسمة السدس عملا فى سئة تسعين 
وستمائة واثنان أحدهما قسمة السدس والآحر أكبر من 
قسم الغلث عملا فى سنسة تسع وثمانين وستمائة 
واصطرلابان قسمة السدس أيضًا عملا فى سئة إحدى 


لمانا 


وتسعين وشأاهنت جميع ما عمل بها من صحة 
الدواير والمقنطرات والمراكز وأنصاف الأقطار 
والقطرين المتقاطعين على ظهورها وامتحنت حروف 
العضايد المستعملة وقيام الشظايا على العضايد 
ومقابلة ثقوب الشظايا بعضها لبعض على موازاة 
حروف العضايد المستعملة واعتبرت كل واحد من 
ربعى الارتفاع فيها وإدراجها من السواحد إلى التسعين 
ومربعات الظل وأصابعها الاثنى عشر وأقدام الظل 
واعتبرت أرباع الحجرة فى جميعها وإدراجها الفلاث 
ماية وستين وخط وسط السما مع وتند الأرضن وخط 
المشرق والمغرب وانتهاء أطراف كل وإحد من هذين 
القطرين إلى محاذاة أرباع الحجرة ودواير المقنطرات 
ودائرتى مدارى المنقلبين ودايرة مدار أول الحمل وأول 
الميزان وخط العصر وخط الفجر ومغيب الشفق ' 
والساعات الزمئية وفى الاصطرلاب السداسى الصغير 
المعمول فى سئة تسع وثمانين وستماثة خطوط 
للساعات المستوية متقاطعة مع خخطوط الزمانية ثم بعد 
أيام قريبة شاهدت الاصطرلاب قسمة الثلث المعمول 
فى سنة تسع وثمانين وستمائة سمت ١‏ أقرأ: رسمت ) 
صفايحه الثلث لست عروض ... وهى عروض يج #ه 
وعرض برلز وعرض يد 9# وعرض يذل * وعرض ايه * 
وعرض كا * فوجدت'سموتها متقنة العمل صحيحة 
محققة قسمتها لعشسر.قسى عشر قسى من قسى 
السموت ووجدت الجميع من الاصطرلابات المذكورة 
بقسمتها وتاريخها كاملة الجودة والتحقيق والصحة 
وأجزت له صناعة الاصطرلابات ووضعها سبكًا وضربًا 
ورسما ... ثم أجزت له أن يعمل ما شاء من الساعات 
المستوية يستخرجها بطرجهار يحكمه علما وتحقيقا 
وشاهدت طرجهار من إحكامه وعمله أحدهما فضة 
والثانى نحاس فوجدتها فى غاية التحقيق فليعمل ما 
شاء منهم فقد وقت بما استقريته عئه فى جميع ما 


إجازة إقراء القرآن 


الإجازة (خط.) 


ذكرته ... وذلك بتاريخ اليوم الثانى من رجب الأصب 
(الأصم؟) سنة اثنتين وتسعين وستماثة ... . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 158 756) . 

* إجازة إقراء القرآن : 

عن إجازة إقراء القرآن يقول الإمام السيوطى : 

الإجازة من الشيخ غير شرط فى جواز التصدى 
للإقراء والإفادة؛ فمن علم من نفسه الأهلية جاز له 
ذلك وإن لم يجزه أحدء وعلى ذلك السلف الأولون 
والصدر الصالح؛ وكذلك فى كل علم وفى الإقراء 
والإفتاء خلافا لما يتوهمه الأغبياء من اعتقاد كونها 
شرطّاء وإنما اصطلح الناس على الإجازة لأن أهلية 
الشخص لا يعلمها غالبا من يريد الأحذ عنه من 
المبتدئين ونحوهم لقصور مقامهم عن ذلك والبحث 
عن الأهلية قبل الأتصذ شرط» فجعلت الإجازة 
كالشهادة من الشيخ للمجاز بالأهلية. 

وما اعتاده كثير من مشايخ القراء من امتناعهم من 
الإجازة إلا بأخذ مال فى مقابلها لا يجوز إجماعا» بل 
إن علم أهليته وجب عليه الإإجازة أو عدمها حرم عليه» 
وليست الإجازة مما يقابل بالمال فلا يجوز أخذه عنها 
ولا الأجرة عليهاء وفى فتاوى الصدر موهوب الجزرى 
من أصحابنا أنه سكل عن شيخ طلب من الطالب شيئا 
على إجازته » فهل للطالب رفعه إلى الحاكم وإجباره 
على الإجازة فأجاب: لا تجب الإجازة على 
الشيخ » ولا يجوز أذ الأجرة عليهاء وسئل أيضًا عن 
رجل أجازه الشيخ بالإقراء ثم بان أنه لا دين له واف 
الشيخ من تفريطهء فهل له النزول عن الإجازة» 
فأجاب: لا تبطل الإجازة بكونه غير دين» وأا أخذ 


الأجرة على التعليم فجائزء ففى البخارى ١‏ إن أحق ما 
أخمذتم عليه أجرا كتاب الله » وقيل إن تعين عليه لم 
يجزء واختاره الحليمى» وقيل لا يجوز مطلقّاء وعليه 
أبو حنيفة لحديث أبى داود عن عبادة بن الصامت لأنه 
علّم رجلا من أهل الصّة القرآنء فأهدى له قوساء 
فقال له النبى يكلِ: إِنْ سرك أن تُطَوّق بها طوقا من نار 
فاقبلها ؛؛ وأجاب من جوّزه بأن فى إستاده مقالاء وأنه 
تبرع بتعليمه فلم يستدحق شيئًاء ثم أهدى إليه على 
سبيل العوض فلم يجز له الأّصذ بخلاف من يعقد معه ' 
إجازة قبل التعليم» وفى البستان لأبِى الليث: التعليم 
على ثلاثة أوجه . 

أحدها للحسبة» ولا يأخذ به عوضًا. 

والثانى : أن يعلم بالأجرة . 

والثالث : أن يعلم بغير شرط» فإذا أهدى إليه قبل . 

فالأول مأجور وعليه عمل الأنبياء» والثانى مختلف 
فيه » والأرجح الجواز» والثالث يجوز إجماعًا لأن النبى 
يك كان معلما للخلق وكان يقبل الهدية . 

كان اسن بطحان إذا ردٌ على القارىء شيا فاته فلم 
يعرفه كتبه عليه عنده» فإذا أكمل الختمة وطلب 
الإجازة سأله عن تلك المواضع» فإن عرفها أجازه وإلا 
تركه يجمع ختمة أخرى . 

( الإثتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى /١‏ 
ما 13). 

الإجازة ( خط.) : 
يعتبر خط الإجازة ( التوقيع ) من الخطوط القديمة . 


اخشترعه الخطاط يوسف السنجرى المتوفى عام 


الإجصازة (خط.) 
ا ل ميم م ا يي 
٠ه(‏ وينسب أيمّا إلى الخطاط عبد الرحمن فقد كان الخطاط المعلم يكتب لتلميذه ( الإجازة ) 
المشهور بابن الصايغ 8401/54 ه ) وقد اشتقه من التى تتخوله حق امتهان الخطء وممارسته عندما يرآه 


اكد الال وامطي لص ان و ”اولتاق 
وقل درج الخطاطون على هذه العادة» رغبة منهم فى 


مج وى لم ار ل أن ييحافظ المخط على مستواه الرفيع . 
( جاء فى الخط العربى ‏ تاريخه وأنواعه ليحيى يسمى هذا الخط أيضًا ( خط التوقيع ) لأن الخلفاء 
سلوم العباسى الخطاط ص 515 وهامش ١‏ أن اسمه كانوا يوقعون به» وأن ذا الرياستين الفضل بن هارون 
السجزى نسبة إلى سجستان على غير قياس وفى أعمجب بهذا الخط» وأمر أن تحرر الكتابة السلطانية 
. الأصل الشجرى ) , به دون غيره» وسماه ( الخط الرياسى ) ثم أدخلت 
وسمى ببخط الإجازة: لأن الإجازة هى الشهادة التى عليه تحسينات وقواعد جديدة من قبل اللخطاط مير 

على التبريزى المتوفى سنة 16 ه. 


تمنح للمتفوقين فى الخط عند بلوغهم الذروة فى 


جودة الخط . ( أبجدية خخط الإجازة» ونماذج من هذا الخط). 


كتبها الخطاط هاشم محمد البغدادى . 


(بينج 5 دمر كرطع ف لكك ىم زنزورعهمه 
| ويك لاد ىك 

لالج انيسن قد مكلو سس 
اركانللاك اتنهز ع لع بش نوزيس 
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1ط ا 
١ 52‏ يه ا يا لا ا ام 7 لرصوننة ييف 


خط الإجازة 


اجام 


: خطالإحازة 
٠. 2 ٠.‏ < 4 2 7 
عن كتاب كيف نعلم الخط العربى ‏ معروف زريق 


امنا 


الإجازة الشعرية 


إجازة الطريقة القادرية 


* الإجازة الشعرية : 

طور شعراء العصر الفاطمى فى مصر فن الإجازة» 
وهو أن يقول شاعر شطر ببت فيتمه الأتعر» أو بيثًا 
وربما بيتين ثم ينشد الشانى مثلما أنشد الأول من نفس 
البحر والقافية» بحيث يكون فى شعر الثانى تمام 
المعنى الذى أنشد فيه الأول؛ ويظهر تطوير 
المصريين لهذه الإّجازة الشعرية التى كان يعقد لها 
الشعراء المجالس والندوات بقصد اختبار ملكات 
الشعراء ومعرفة أيهم أقدر على ارتجال الشعرء أقول 
يظهر تطوير المصريين لهذا العمل الأدبى فى 
وجهين : الأول هو أن شعراء هذا العصر ونقساده 
اصطاءصوا على تقسيم الإجازة إلى نوعين: أحدهما 
إجازة معاصر لمعاصرء والثانى إجازة المعاصر لشاعر 
قديم» والوجه الثانى هو أن المصريين جعلوا للإجازة 
شروطًا وتقاليد لم تك معروفة من قبل بحيث أضحت 
الإجازة فى هذا العصر تغاير فى مفهومها تلك التى 
. تعارف عليها الشعراء السابقون» وقد أدرك شعراء هذا 
العصر ونقاده ما بين صنيعهم وصنيع السابقين من 
وجوه الخلاف» فاصطلحوا على تسمية صنيعهم هذا 

بالتمليط . 


وقد شرح ابن ظافر هذا اللون من الرياضة الشعرية 
فقال: « هو أن يجتمع شاعران فصاعدًا على تجريد 
أفكارهم وتجريد خواطرهم فى العمل فى معنى واحد » 
فمن تعريف ابن ظافر للتمليط نتبين الفرق بينه وبين 
الإجازة بمعناها القديم إذ أن التمليط مشروط فيه تهيؤ 
الشعراء له وسبق علمهم بانعقاد المجلس الذى نتم فيه 
تلك المباراة الشعرية؛ فى حين كانت الإجازة فيما 
مضى تجىء على غير علم سابق من الشاعريّن 
المستجازين . 


فمن ذلك على سبيل المثال ما ذكره على بن ظافر 


من أنه اجتمع هو والقاضى الأغر أبو الحسن على ابن 
المؤيد الغسانى يوم بالرصد فرأيا شعاع الأصيل فوق 
بياض الماءء فقال: أعنى ابن ظافن أذكت الشمس 
على الماء لهب ... وطلب من الأغر إجازة هذا القول» 
فقال: فكست فضته منها ذهب ... 
فها أنت ذا ترى أن الشاعرين قد التقيا على غير 
موعد وأن اللإجازة وقعت بينهما دون ما تهيؤ لها ومن 
غير سبق تفكير. 
على أن اللإجازة والتمليط والمطارحة فى الشعر لم 
تك مقصورة فى هذا العصر على فئة من الشعراء دون 
أخرى» بل كان جميع الشعراء محترفين وغيسر 
محترفين » متصوفين وغير متصوفين » يضربون بسهم 
وافر فى هذا العمل الأدبى . 
( ابن الكيزانى ساد. على صافى -حسين » مكتبة 
الدراسات الأدبية ( 9" ) دار المعارف / "929 ). 
** إجازة الشيخ : 
إجازة الشيخ : عبارة يجيز بها الشيخ رواية الكتاب 
عنه» وغالبًا ما تكون: ( سمعه مثى وأجزثٌ له روايته) . 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين / .)١١‏ 
* إجازة الطريقة القادرية : 
أحد المخطوطات الممحفوظة فى مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية . 
() مكوؤلفها: أبو عيد الرحمن الشيخ إبراهيم 
الشيخ زادة القادرى البكرى 
الصديقى . 
: الحمد لله رب العالمين والصلاة 
وصحبه أجمعين ... إلخ . 


التتس تنا 


الإجازة العامة 


إجازة فى أصول قراءة عاصم... 


والمنسوبين إليهم برحمتك يا أرحم 
الراحمين امين الحم1د لله رب 
العالمين . 

عد الأوراق: 0. 

المقلاس: 5#9#اك*ا6١.‏ 

عدد الأسطر: 16. 


ت/ مسجاميع / ١٠١.6١‏ 
(؟) مؤلفها: عبد الحميد البريفكانى القادرى . 


أولهلا الحم لله رب العالمين حمدا يفوق 
ويعلو... إلخ. 

آأعرها: وسلام على المرسلين ( الحمد لله 
رب العالمين ) نسخ بخط المجيز 
الشيخ عبد الحميد نفسه وعليه 
ختمه وتوقيعه؛ وقد أعطى هذه 
الإجازة إلى رجل اسمه صالح» 
خطه ردىء. 

عد الأوراق: ه 

م#ياس: 7ا<*او١ا.‏ 

علد الأسطر: 16. 


ت / مجاميع / .1١5-1١7‏ 
( فهرس م.خطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائيةإعداد محمود أحمد محمد» /١‏ 199). 
* الإجازة العامة 2 ' 
الإجازة العامة أجازها جماعة من الحفاظ فجمحهم 
طائفة من العلماء كالشيخ تقى الدين محمد بن رافم 
المتوفى سنة اثنتين وسبعين وستمائة فإنه صنف فيهم 
جزءًا والحافظ أبو جعفر محمد بن الحسين بن بدر 
الكاتب البغدادى رتبهم على الحروف لكثرتهم . 
(كشف١/ .)٠١‏ 


* إجازة فى أصول قراءة عاصم برواية حفص : 

إحدى المخطوطات المحفوظة بمكتبة الأوقاف 
العامة فى الموصل : 

رقم تسلسلى: 147 . 

إجازة فى أصول قراءة عاصم برواية حفص من الشيخ 
المجيز سالم بن عبد الرزاق بن أحمد السلطان الطائى 
إلى المجاز الشيخ أكرم بن عبد الوهاب بن محمد 
امين آل الملا يوسف مؤطرة بالماء المذهب» خخطها 
السخ. 

أولها: : الحمد لله الذى نزل على عبده الكتاب 
تنزيلاء وتكفل سبحانه وتعالى بحفظه وكفى بالله 
كفيلا؟ . 

آخرها: « قال هذا بفمه ووقعه وأمضاه بختمه المجيز 
العبد المفتقر إلى رحمة ربه المنان» سالم بن عبد 
البرزاق بن أحمد السلطان» وذلك فى يوم الجمعة 
الثانى عشر من شهر ربيع الأول» عام 1196 هجرية 
على صاحبها أفضل الصلاة وأزكى التحية 4 . 

الناسخ : ( على حامد الراوى من تلاميذ الأستاذ 
6 ه ) وجاء على ظهر الصفحة الأخيرة : ( وشهد 
على ذلك الأساتذة الشيوخ ): 
المخيول . 

عبد المجيد إسماعيل الخطيب / إمام وخطيب 
خزام . 


إجازة فى أصول قراءة عاصم. .. 


د. مصطفى محمود البنجوينى / المسدرس فى 


مسعود بهاء الندين ١‏ لتقشيندى / مسرشد الت لتكية 


إدريس عبد التحميد الكلاك / من شيوخ الإقراء . 

ويجاء أيضًا ( وأمضاها الأساتذة الشيوخ أعضاء هيئة 
المجلس العلمى في محافظة نينوى ) . 

العضو / عمر يشير محمد النعمة» العضو / عثمان 
الجبورى»؛ العضو / سالم عبد الرزاق المجيزبما فيها 
١‏ ربيع الثانى 1799 . 

وجاء على الصفحة المقابلة : نظم فى تاريخ نيل 
هذه الإجازة للمجاز نفسه : 


لعب الهسسوى بحشاشتى فلم بى 

وجد النوى من فسرط حب لازم 
شهسر الربيع اجسازتى بقسرامة 

للشيخ حفص حزتها عن عاصم 
أبسا قتيية فى الربيع تأرعت 

«امل 2-6 خيرها من سالم) 


( فهرس معخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد» الجمهورية 
العراقية» وزارة الأوقاف والشئون اللدينية ١597"‏ هل 
مقلم 4 501-1037). 

قالت المؤلفة : وقد وردت نفس المعلومات تحت 
الرقم التسلسلى !4 ( ص 401 4 4١‏ ولكن جاء 
التاريخ بها ١7”‏ صفر الخير سنة 1148 مع الإضافة 
التالية 2١ص ٠١‏ ): 

وجاء أيضًا ( وقد أرخ هذه الإجازة فضيلة الشيخ 
الشاعر أكرم عبد الوهاب محمد أمين آل الملا يوسف 


إجازة فى طريق الرفاعية 


الموصلى» إمام وخطيب جامع النبى يونس عليه 
السلام بهذا النظم ): 
( بقراءة الحفص الشهير إجازة . 

ألِقَتْ ونم سموّه ا المسدروش 


فعن الشيوخ تسلسلت حلقساتها 
من سالم بدأت وتلك شمسوسش 
صفر الأفدٌ أوانها فتأتخت 
نِعَعٌ بتر إجيانة: إدريسٌُ ) 
لحكل 
كما جاه تحت الرقم التسلسلى 5 ما يلى : 


4 إجازة فى أصول قراءة عاصم برواية حفص . 

من الشيخ المجيز سالم بن عبد الرزاق بن أحمد 
الطائى الموصلى إلى الشيخ المجاز عمر بن عبد 
القادر إمام وخطيب بجامع الإمام الباهر. 

وقد شهد عليها جمهرة من العلماء بتواقيعهم 
وقرضها فى التاريخ الشعرى الشيخ المجاز أكرم بن 
عبد الوهاب بن محمد أمين آل ملا يوسف . 

.؟؟«<؟5١-ق‎ 

و-4ا. 

هدية الشيخ عمر عبد القادر. 

* إجازة فى طريق الرفاعية : 

إحدى المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية 

مسجهولة المؤلف . 

أولها : « الحمد لله رب العائمين ... أما بعد فاعلموا 

وآخخرها: « فهذه نسبة متصلة من النبى كَل إلى يومنا 


الإجازة ( فى علم الحديث) 


هذا... الذى كشف الغمة؛ ونصح الأمة حتى أتاه 
اليقين» تمث ... 4 

نسخة كتبت بخط نسخى جيد سئة /1711اهصء 
كتبها محمد بن ملاطه فى ٠١‏ ورقات» ومسطرتها ”7 


سطرا. 
[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ] 11218500 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


العربية القاهرة» التاريخ ج 7ق 4/ 17). 
* الإجازة ( فى علم الحديث ) : 
جاء فى مادة « أجز » فى لسان العرب . 
أجز: استأجز عن الوسادة: تنحى عنها ولم يتكئ» 


وكالنت العسرب تستأجز ولا تتكيئ وأجز: ز: أسمء 
التهذيب: الليث : الإجازة ارتفاق العرب» كانت 
العرب تحثبىء وتستأجز على وسادة ولا تتكئْ على 
يمين ولا شمال» قال الأزهرى: لم أسمعه لغير 
الليث» ولعله حفظه . 

وروى عن أحسد بن يحيى قنال: دفع إلى الزبير 
إجازة وكتب بخطه؛ وكذلك عبد الله بن شبيب 
فقلت إيشل حول نيهيها لا قل فيه إن شئت 
حدثناء وإن 5 شئت أنخبرنا» وإن شثت كتب إلى . 

( لسان ا! لعرب لابن منظور /١‏ نشضةة 

والإجازة أحد أقسام تحمل الحديث . 

لقد كانت الإجازة تعد تعنى ١‏ الإذن فى الرواية لفقا أو 


كتابة» عند المحدثين ( كشاف مصطلحات الفنون 
1) بالممائرت هم أل من اهتمرا رقي 
الإسناد كما هو معروف» ومن هنا يمكن القول بأن 
المحدثين هم أول من استعملوا هذا المصطلح» وعنوا 
بيه . 

( المدارس فى بيت المقدس- د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى /١‏ 118 ). 


قال ابن كثير عن الإإجازة : 

الرواية بها جائزة عند الجمهورء وإدَّعى القاضى أبو 
الوليد الباجى الإجماع على ذلك» ونقضه ابن الصلاح 
بما رواه الربيع عن الشافعي: أنه منع من الرواية بها 
وبذلك قطع الماوردى» وعزاه إلى مذهب الشافعى» 
وكذلك قطع بالمنع القساضى حسين بن محمد 
المروذى صاحب التعليقة» وقالا جميعا؛ لوجازت 
الرواية بالإجازة لبطلت الرحلة» وكذا يُوى عن شعبة بن 
الحسجاج وغيره من أئمة الحديث وحفاظه 5 


وممن أبطلها إبراهيم الحربى ؛ وأبو الشيخ محمد بن 
عبد الله الأصبهانى» وأبو نصر الوايلى الجن 2 
وحكى ذلك عن جماعة ممن لقيهم . 

ثم هى أقسام: ْ 

١‏ إجازة من معيّن لمعيّن فى معيّن؛ بأن يقول: 
أجزئك أن تروى عنى هذا الكتاب »2 أو 1 هذه 
الكتب» وهى المناولة» فهذه جائزة عند الجماهير» 
حتى الظاهرية لكن خالفوا فى العمل بهاء لأنها فى 
معنى المرسل عندهم» إذ لم يتصل السماع . 

إجازة لمعيّن فى غير معيّن» مثل أن يقول: 

«أجزت لك أن تروى عنى ما أرويه »أو« ما صمح 
عندك») من مسموعاتى ومصنفاتى؟ وهذا مما يجوزه 
الجمهور أيضّاء رواية وعملاً. 

الإجازة لغير معيّن» مثل أن يقول: « أجزت 
للمسلمين ؟ أو ١‏ للموجودين ؟ أو لمن قال لا أله إلا 
الله 4 « وتسمى الإجازة العامة » وقد اعتبرها طائفة من 
الحفاظ والعلماءء فممن جوزها الخطيب البغدادى» 
ونقلها عن شيخه القاضى أبى الطيب الطبرى» ونقلها 
أبو بكر الخازمى عن شيخه أبى العلاء الهَمُدانى 
الخافظ وغيرهم من محدثى المغاربة رحمهم الله. 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


4 الإجازة للمجهول بالمجهول» ففاسدة» وليس 
منها ما يقع من الاستدعاء لجماعة مسمين لا يعرفهم 
المُجِيرٌ أولا يتصفح أنسابهم ولا عدتهم؛ فإن هذا 
سائغ شائع؛ كما لاي يستتحفسر المسمع أنساب من 
يحضر مجلسه ولا عدتهم . والله أعلم . 

ولو قال: «أجزت رواية هذا الكتاب لمن أحبٌ 
روايته عنى 4: فقد كتبه أبو الفتتح محمد بن الحسين 
الأزدى» وسوّغه غيره» وقِرّاه ابن الصلاح . 

وكذلك لو قال: ١‏ أجزتك ولولدك ونسلك وعقبك» 
رواية هذا الكتاب » أو ما يجوز لى روايته» فقد جوّزها 
جماعة منهم أبو بكر بن أبى داود» قال لرجل : «أجزت 
لك ولأولادك ولحبل اللحبلة © ( يعنى أولاد الأولاد ) . 

وأما لو قال: « أجزت لمن يوجد من بنى فلان » فقد 
حكى الخطيب جوازها عن القاضى أبى يعلى بن الفراء 
الحتبلى» وأبى الفضل بن عمروس المالكى» وحكاه 
ابن الصبّاغ عن طائفة » ثم ضعف ذلك» وقال: هذا 
يُبنى على أن الإجازة إذن» وكذلك ضعفها ابن 
الصلاحء وأورد الإجازة للطفل الصغير الذى لا 
يخاطب مثله . 

وذكر الخطيب أنه قال للقاضى أبى الطيب: إن 
بعض أصحابنا قدال: لا تصح الإجازة إلا لمن يصيح 
سماعه ء فقال: قد يجيز الغائب عنه؛ ولا يصح 
سماعه منهء ثم رجح الخطيب صحة الإجازة للصغير 
قال: وهو الذى رأينا كافة شيوخنا يفعلونه. يجيزون 
للأطفال» من غير أن يسألوا عن أعمارهم» ولم ثرهم 
أجازوا لمن لم يكن موجودًا فى الحال. والله أعلم ٠‏ . 

. ولوقال: « أجزت لك أن تروى ما صم عددك مما 
سمعته ما سأسمعه » فالأول جيدء والثانى فاسد. وقد 
حاول ابن الصلاح تخريجه على أن الإجازة إذن 
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كالوكالة» وفيما لو قال: « وكلتك فى بيع ما سأملكه» 
خلاف. 

وأما الإجازة بما يرويه إجازة» فالذى عليه الجمهور 
الرواية بالإجازة على الإجازة وإن تعددت» وممن نص 
على ذلك الدارقطنى » وشيخه أبو العباس بن عقدة 
والحافظ أب نعيم الأصبهانى» والخطيب» وغير واحد 
من العلماء» قال ابن الصلاح : ومنع من ذلك بعض 
من يعتد به من المتأخمرين» والصحيح الذى عليه 
العمل جوازه» وشبهوا ذلك بتوكيل الوكيل . 

وفيما يلى شرح هذا كله للعلامة الشيخ أحمد محمد 
شاكر: 

الإجازة : أن يأذن الشيخ لغيره بأن يروى عنه مروياته 
أو مؤلفاتهء وكأنها تضمن إخباره بما أذن له بروايته 
عنه . 
وقد اختلفوا فى جواز الرواية والعمل به: 

فأبطلها كثير من العلماء المتقدمين» قال بعضهم: 
« من قال لغيره» أجزت لك أن تروى عنى ما لم تسمع 
فكأنه قال: أجزت لك أن تكذب على لأن الشرع لا 
يبح رواية مالم يسمع 1. 

وهذا يصح لو أذن له فى روايسة مالم يسمع مع 
تصريح الراوى بالسماع» لأنه يكون كذبا حقيقة؛ أما 
إذا كان يرويه عنه على سبيل الإجازة ‏ وهو محل 
البحث ؛ فلا. 

وقال ابن حزم : 2 إنها بدعة غبر جائزة » ومنع 
الظاهرية من العمل بهاء وجعلوها كالحديث 
المرسل» وهذا القول يعنى إبطالها ضَكفه العلمام, 
وردوه . 

وتغالى بعضهم فزعم أنها أصح من السماع؛ 
وجعلها بعضهم مثله . 

والذى رجحه العلماء أنها جائزة؛ ويروى بها 
ويعمل » وأن السماع أقوى منها . 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


قال ابن الصلاح ( ص ؟157  :)‏ إن الذى استقر 
عليه العمل وقال به جماهير أههل العلم من أهل 
الحديث وغيرهم : 

القول بتجويز الإلجازة وإباحة السرواية بهاء وفى 
الاحتجاج لذلك غموض» ويتجه أن تقول: إذا أجاز 
له أن يروى عنه مروياته وقد أخبره بها جملة: فهو كما 
لو أخبره تفصيلاء وإخباره بهاغير متوقف على 
التصريح نطقّاء فى القراءة على الشيخ كما سبق» 
وإنما الغروض حصول الإفهام والفهم» وذلك يحصل 
بالإجازة المفهمة . والله أعلم ». 

قال السيوطى فى التدريب: قال الخطيب فى 
الكفاية: ؛ احتج يعض أهل العلم لجوازها بحديث: 
أن النبى وَل كتب سورة براءة فى صحيفة ؛ ودفعها لابى 
بكر ثم بعث على بن أبى طالب فأخذها منه؛ ولم 
يقسرأها عليه» ولا هو أيضَاء حنى وصل إلى مكة 
ففتحها وقرأها على الناس». 

أقول : وفى نفسى من قبول الرواية بالإنجازة شىء» 
وقد كانت سببًا لتقاصر الهمم غن سماع الكتب 
سماعا صحيحًا بالإسناد المتصل بالقراءة إلى مؤلفيهاء 
حتى صارت فى الأعصر الأخيرة رسما يرسم» لا علما 
يتلقى ويؤخذ» ولو قلنا بصحة الإجازة إذا كانت بشىء 
معين من الكتب لشخص معين أو أشخاص معينين 
لكان هذا أقرب إلى القبول» ويمكن التسوسع فى 
الإجازة لشخص أو أشخاص معينين مع إبهام الشىء 
المجازء كأن يقول له: 

أجزت لك رواية مسموعاتى ؛ أو ١‏ أجزت رواية ما 
صح ومايصح عندك أنى أرُويه ؛ وأما الإجازات 
العامة » كأن يقول: « أجزت لأهل عصرى» أو « أجزت 
لمن شاء ؛ أو ١‏ لمن شاء فلان » أو للمعدوم أو نحو 
ذلك_فإنى لا أشك فى عدم جوازها . 
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وإذا صحت الرواية باللإجازةء فإنه يصح للراوى يها 
أن يجيز غيره» ويجوز لهذا الغير أن يروى بهاء 
وحالف فى ذلك أبو البركات الانماطى» فذهب إلى 
أن الرواية بها لا تجوز لأن الإجازة ضعيفة» فيقوى 
الضعيف باجتماع إجازتين . 

قال الشووى فى التقريب ( ص ١5١‏ تدريب ): 
الصحيح الذى عليه العمل جوازه» وبه قطع الحافظ : 
الدارقطنى وابن عقدة وأبو نعيم وأبو الفتتح نصر 
المقدسى » وكان أبو الفتح يروى بإجازة» وربما والى 

ولفظ الإجازة وضح مما قلناه» والأصل: أن يقوله 
الشيخ لافظا به» فإن كتبه من غثير نطق رجح السيوطى 
إبطال الإجازة» وهو غيسر راجح» بل الكتابة والنطق 
سواء . 

قال ابن الصلاح ( ص ٠) 17١‏ ينبغى للمجيز إذا 
كتب إجازة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة» 
فإن ذلك إجازة إذا اتدرن بقصد الإجازة» غير أنها 
أنقص مرتبة من الإجازة الملفوظ بهاء وغيير مستيعد 
تصحيح ذلك بمجرد الكتابة فى باب الرواية التى 
جعلت فيها القراءة على الشيخ مع أنه لم يلفظ بما 
قرىء عليه : إخبارا منه بما قرىء عليه ؛» وهذا هو 
الحق» وبهذا الدليل ترجح أن الكتابة فيها كالتلفظ 

واستحسن العلماء الإجازة من العالم لمن كان أهلا 
للرواية ومشتغلا بالعلم» لا للجهال ونحوهم . 

وذهب بعضهم إلى أن هذا شرط فى صحتهاء قال 
ابن عبد البر: « إنها لا تجوز إلا من كل الأقوال. 

( الباعث الحئيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر/ 1١١9‏ 
نفلقة 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


وقد ضمن الحافظ زين الدين العراقى ألفيته فى 
الحديث تسعة وخمسين بيثّا عن الإجازة 
وأنواعها وشرطها ولفظها آثرنا ألا نوردها هنا لطولهاء 
ويمكنك الرجوع إليها فى كتاب 9 نفائس 6 - بتتحقيق 
محمد حامد الفقى » مكتية السنة المحمدية / ١914‏ 
17 . 
وكذلك فعل الحافظ السيوطى فضمن ألفيته فى 
علم الحديث عشرين بينا عن الإجازة ننقلها لك فيما 
يلى» وبلاحظ أن كل ماكان بين قوسين فهو من 
زيادات السيوطى على ألفية العراقى . قال السيوطى : 
تالثها: إجانزة؛ واختلفا 
فقيل: لا يسروى بهاء وضُعُفَا 
وقيل: لا روى ولكن يعمل 
وقيل: عكسسه( وقيل: أفضل 


من السمساع والتساوى نقلا) 

والحق: أن يروى بهسا ويعملا 
( وأنهبا دون النٌماع للشلف 

واستويالدى أناس للخلف ) 
عَيِّنَ ما أجاز والمجازله 

أو ذا وماأجان قدأجمله 


فإن يُعَمُمْ مطلقّسا أو من وجد 

فى عصسره: صحح رد واعتيد 
مسا لم يكن ع٠سوصه‏ مع حصسر 

قفصححن؛ كالعلمسا ببمصر 
والجهل ببالمجاز والمجاز لسه 

كلم بين دُو اشتسراك: أيلتة 
ولا يض كد الجهل بالأَقيان مَمْ 


تشيئِزة أؤلم يُصفَّحْ مساجَمَع 


كوم 


وإن يقل ففى الأصحٌ أبْولٍ 

( أجزت من شاء ومن شاء عَلي ) 
وصححوا ١‏ أجزته إن شاء » أو 1 

«أجزت من شساء » روايسة رأوا 
والإذن للمعدوم فى الأقوى امتنع 

ثالئها: جازلمسوجودتبع 


وصحُحسوا جوازهما لطفل 
وكسافر( وتحنوذا ) وحمل 

ومنعها بما المُجِيِسرٌ يحيه 
مِنْ بعدهافإن يقل لا تُبطلنه 

(أجزت ماصح ومايصحٌ لك 
ممٌاسمعت أو يصحٌ ماسلَكُ) 


فى مشل ذا لا تدخل المُجسسانرًا 
أو صصح عنسد مَيِبر مَنْ أَجَانًا 
ومن رأى إجازة العُجاز 
ولوعّلا ‏ فذاك ذو امتياز 
ولفظها : أجربهُ »« أجصرت لكذ» 
فإن يخم ناريا( فيهمكتية 
وليسّ ف رطا القَولُ بل إذا 
يَّفندى عَيِرٌ قاوح بدًا) 
وتَرْطُة يُفزى إلى أقايسر 
( ألفية السيوطى فى علم الحديث بتصحيح وشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر/ 01179 150. 
أنظر أيضًا الإمداد شرح منظومة الإسناد ‏ أكسرم عبد 
الوهاب .)١15-١6 /١‏ 
ونسوق لك فيما يلى نماذج من الإجازات المخطوطة 


الإجازة ( فى عام الحديث ) 


فى علم الحديث وكلها وردت فى فهاأارس 
المخطوطات بعنوآن « إجازة »: 

أحد مخطوطات عباس العزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث يبغداد . 

المجيز: سلطان بن ناصر بن أحمد الجبورى 
5كلاام. 

الأول ( الحمد لله ذى الآلاء والنعم» المفضل هذه 
الأمة على الأمم ... 

... أما بعد فينبغى لكل طالب علم أن يعتنى بمعرفة 
أنساب ما يقرؤه ... » وهى إجازة الشيخ عبد الغفور بن 
عبد الله بن أحمد الموصلى فى رواية بعض الأحاديث 
الحديث كصحيح مسلم والبخارى سنة 1116 ه/ 
لا م, 

نسخة جيدة كتبث بقلم المجيز سنة 14١1ه/‏ 
/الاام. 

الرقم : 16178 

القياس: اص 

معجم المؤلفين 4/ 77*8 

.11١ /7 الأعلام‎ 

( مخطوطات عباس العزاوى. أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عبساس » مجلة المورد 
المجلد السابع عشره العدد الثانى ١1:4‏ ه/ 
حخخام / لاملا "18 ), 

أحد مخطوطات عباس الععزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث ببغداد . 

المجيز عبد القادر بن يحيى البصير الشامى البصرى 
الذى كان حيًا سئة ١84‏ اه/لالا؟ا 3 


اسم 4١اس.‏ 


الأول ( الحمد لله الهادى بلطفه إلى الرشادء 


المتفضل على عبباده بجعل سلسلة الاسناد برواية 
الثقات ... ). 


وهى إجازة الشيخ خليل الخطيب بن محمد بن يس 
السامرى البغدادى فى قراءة الأربعين للنووى والأربعين 
لأحمد بن حجر العسقلانى وبعض امن صحيح 
البخارى . 
نسخة جيدة كتبها عبد الغفور عبد الله الموصلى سئة 
هم ءالاام. 
الرقم 9018 . 
القياس: 9اص 147١‏ سم ١اس.‏ 
( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
النقشبشدى وظمياء محمد عباس » مجلة المسورد / 
المجلد السابع عشرء العدد الثانى ١568‏ هل 
144م/ )2 1 
أما المخطوطات التالية فمحفوظة بمركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض: 
)١(‏ لأحمد سباهى التقشبندى الخالدى . 
رقمتسلسلى: "١‏ 
القلن : إجازة. 
اسم الم ؤلف: أحمد سباهى النقشبندى الخالدى 
المعروف بيحدادى زاده . 
اسم الشهرة: حدادى زاده. 
تاريخ وفاته: 
بداية المخطوطة: الحمد لله حمدًا يرئضيه لجتابه ... 
إلخ. 
يا ولدى خذ مسا آتيتك وكن من 
الشاكرين . 


نهاية المخطوطة: 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


(؟) من محمد المسعودى بن محمد التوانى 


الطرابلسى . 


رقم تسلسلى: 
الفن: 
اسم الممسؤلف: 


اسم الشهيسية: 


: 6ه 1848م القرن: ااه 


: توصيةالمؤلف لتلميذه حسن 


نيازى بالحرص على نقل مرويات 
الشيخ بصدق والتحلى بالخلق 
الطيب. 


ق: ١ب-4أ.‏ 


لاس. 


ة: كاملة. 
م 
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إجازة . 

محمدك المسعودى بن محمد 
التوانى الطرابلسى . 

التوانى . 


تاريخ وفاته: 


بداية الممخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


تاريخ النسخم: 


ه/ 1804م القرن: 7ه 


مكان الدسخ: 


تعريف بالمخطوط 


: يجيز المجيز تلميذه أحمد حجابى 


198 


ابن أحمد الخالدى النقشبندى 
القسطمونى وغيره برواية صحيح 
البخارى . 

عد الأوراق: *الاق. 

عدد الأسطر: 6١اس.‏ 

ملاحظات عامة: كاملة. 

رقم الحفظ: .5-558١٠‏ 

رقم تسلسلم :”03 

الفن ؛ إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة مرويات ميحمد المسعودى 
لأحسن منازى البخالدى . 

اسم المؤلف: محمد المسعودقى 

تاريخ وفاته: . 

بداية المخطوطة: يقول راجى رحمة الرب الحميد...٠‏ 

نهاية المخطوطة: قد قال ذا ناظمها ابن الصويد. 

أسم الناسخ: 


تاريخ النسخ : 
مكان الننسخ : 
تعريف بالمخطوط: 


عد الأوراق: 


عسدد الأسطر: 


ملاحظات عامة 


1اه/ 1804م القرن: اذه 


أجاز المجيز برواية مروياته من 
الكتب وأجازه بما'يدعى بالظريقة 
النقشبندية الخالدية . 

كا 3 /7؟. 

16 سس . 


: كاملة فى نهاية القصيدة المجيزة 


يظهر خط الشيخ المجيز. 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


رقم تسلسل, :55 

الفلين : إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة من محمد الحليبى إلى 
محمد بن إبراهيم الحسينى 

اسم المؤلف: محمد بن على الحليبى 

أسم | لشهمزة: 

تاريخ وفاته: 

بداية المخطوطة: الحم لله الواجب الوجود 


لسخ : 17 ه/ 547 ام القرن: 4ه ١‏ 


عد الأوراق: 


علد الأسطير: 
رقم الحفظ: 


المنصف بع صفات الكمال 


: باك ال فيه وأ به أعين والديه أن 


يرويهم عنى وجميع مايجوز 
لى ... روايته بشرطه المعتبر عد 
أهل الأثر 


: أجاز الشيخ محمد ين على 


إبراهيم بن محمد الحسينى رواية 
مواضع عديدة من كتاب الحاوى 
لعبد الغفار القزويلى الشافعى . 
لق. 

7اس. 

كدلا؟. 


2 من أحمد عزت بن حسين عارف الديوزيكى 


رقم تسلسلى: 


يفل 


المع تجن : 
عنوان المخطوطة: 
اسم المؤلف: 


أسم الشهسيرة: 
تاريخ وفاته: 
بداية الممخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


أسنم النساسسخ : 
تاريخ النسخ: 
مكان النسخ : 
تعريف بالمخطوطة: 


عمد الأوراق: 


عددد الأسطسر: : 
ملاحظات عامة: 


رقم الحفظ: 


إجازة . 
إجازة فى الرواية والدراية . 

احمد عزت بن حسين عارف 
الديوزيكى . 

الديوزيكى. 


الحمد لله الذى علمنا ما لم نعلم 
وأسعدنا بتعليم علوم وأكرم 
والصلاة والسلام على محمد 
لا إل إلا الله محمد رسول الله آخر 
كلمتنا إن شاء الله تعالى والحمد لله 
سليمان الزهرى . 

6لاه/ 84م القرن: "ااه 


أجاز المؤلف تلميله بما رواه عن 
شيوخه من مروياتهم وذكر سلسلة 
هؤلاء ١‏ لشيوخمعا لكتب التى 
رواها . 


1 ب-35أ. 
6اس. 


كاملة » يظهر خط المجيز فى.نهاية 
الإجازة مع خثمه. 
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( فهرس المخطوطات مركز الملك فيصل للبعحوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض. العدد ١‏ السئة 
الأولى 505 اه/ 377-71 2358 14 والعدد 23 
السنةالثانية /150ه/ 04 116). ٠‏ 


إجازة فى القراءات السبع 
* إجازة فى القراءات السبع : 


)١(‏ إحدى المخطوطات المصورة بمعهبد 
المخطوطات العربية : 


من أحمد بن عبد الوهاب الشهير بابن عبد الجواد 
لعبد المجيد بن إسماعيل الخطيب. 

أولها: « الحمد لله الذى أنزل القرآن معجرًا ببلاغته 
كل منظوم ومتثور ... ؛ وهو يتفق مع أول الإجازة 
التالية» وآخرها يتفق مع آخرها أيضًا. 

وآخرها: ١‏ وأسأل الله سبحانه وتعالى أن يوفقه 
لمرضاته؛ إنه على ما يشاء قدير... والحمد لله... ». 

نسخة بقلم معتاد سنة 7”04١ه»‏ كتبها توفيق حسن 
مصطفى فى 4 ١‏ ورقة ومسطرتها ٠١‏ سطيا. . ' 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ,م" ] 

قفا 

() إجازة فى القراءات السبع : 

من يحيى بن محمد لإسماعيل بن إبسراهيم 
الخطيب . 

أولها: « الحمد لله الذى أنزل القرآن معجرًا ببلاغتته 
كل منظوم ومنثور ... 2. 

وأخمرها: ١‏ وأسأل الله سبحائه وتعالى أن يوفقه 
لمرضائه؛ حيثما توجه إنه على ما يشاء قدير... 
والحمد لله على التمام ... 1. 

نسخة كتبت بخط نسسخى واضحء سبنة 17*09 هء 
كتبها على بن ذياب» فى ١1‏ ورقة ومسطرتها ١١‏ 
سطرًا. 

[ مكتية آل الخطيب بالموصل , / ']. 
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( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ القاهرة» التاريخ ج 7ق 4/ 17 1 ). 


و 


إجازة لملا مصطفى بن محمد . .. 


إجازة للأخلاف : 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب ووجاء بيانه 
كالتالى : 

إجازة للأخلاف : 

إجازة للخلافة فى الطريقة والإرشاد لمير محمد 
ضياء الدين بن إسماعيل زهدى . 

أولها: إنا جعلناك خليفة فى الأيض فاحكم بين 
الناس بالحق ... إلخ . 


نسخة مخطوطة» بقلم نسخ - جميل» بدون تاريخ 
ضمن مبجموعة» من ورقة »٠١5..1١١٠‏ مسطرتها ١١‏ 
سطراء فى ؟51؟ ١1‏ سم. 
1 تصوف طلعت ]. 
الكتب حتى عام 1950م .)5/١‏ 
* إجازة لملا مصطفى بن محمد. فى الطريق : 

إحدى المخطوطات المصورة بمعهد السخطوطات 
العربية . 

أولها: « الحمد لله الذى أشرق صدور الصديقين 
بعهد الميثاق ... إن أول ما افتتح به كتاب الله 
المجيد .., حمدمن قرب أولياءء: الى اتتتنسسرة 
أنسه ...2 , 

وآخرها: « وإذ قيل لك : أى شىء منها حى رأى 
تحياء والله أعلم بالصواب» تمت ... ). 

نسخة كتبت بخط نسلخى جيد» سلة 5448 11اه. 
فى 9 ورقات» ومسطرتها 9" سطرًا . 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ]1 .172/8500 


لبا 


إجازة المجهول والمعدوم 


( فهرس المسخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة؛ التاريخ ج 7ق 4/ 11 ). 
* إجازة المجهول والمعدوم : 
إجازة المجهول والمعدوم ‏ لأبى بكر أحمد بن على 
المعروف بالاخطيب البغدادى الحافظ المتوفى بها سنة 


ثلاث وستين وأربعماثة . 
(كشف١/ ,.)1٠١‏ 
* إجازة من الشيخ محمد حيمىء للشيخ محمد 
المرابط: 
إحدى المخطوطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العربية . 


أولها: ٠‏ سمع الشيخ العلامة سيدى محمد المرابط 
من سيدى محمد حيمى من سيدى أبى بكر الدلائى 
بمكة المكرمة ... 14. 

وآخرها: 7 وأما الإجازة فانتهت بالسيد المذكور... 
وكانت منه بمكة فى سنة إحدى عشرة بعد الآلف» 
والله أعلم». 

نسخة كتبت بخط مغربى» فى ورقة واحدة» ضمن 
مجموعة» من صفحة 21١620174‏ ومسطرتها ١١‏ 


سطرًا. 
الرباط 584 د] دل 
( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


العربية القاهرة» التاريخ ج اق ؟ / .)١5‏ 

* إجازة من طريق السلسلة العلوية والطريقة 
البرهانية الشهاوية المتصلة بالشيخ السيد 
محمد الشهاوى: 

إحدى الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أولها : ٠‏ الحمد لله الهادى إلى الصواب» ورافع عن 
قلوب المؤمنين الحجاب »6 . 


إجازة من العارف بالله عبد الرحمن. .. 


وآخرها: « وصلى الله على سيدنا محمد نخماتم 
الأنبياء والمرسلين وعلى آله رصحبه والتابعين وعلينا 
معهم أجمعين 2 . 

نسخة كتبت بخط نسخى جميل فى ورقة كبيرة» 
تحتوى على ١47‏ سطرًا . 

[الرياط 1648 د]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
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*« إجازة من العارف باللءه عبد الرحمن بن محمد 
الفاسى لأبى محمد عبد الله بن محمد 
العياشى: 
إحدى المخطوطات المصورة بمعهد المسخطوطات 
العربية . . 
أولها: ١‏ الحمد لله الذى أرسل رسوله بالهدى ودين 
الحق ليظهره على كل الدين ... وبعدء فقد سألنى 
الشاب الأريب ... أبو محمد عبد الله بن الفقية أبى 
عبد الله محمد العياشى أن أجيزه فى الصحيحين بعد 
قراءته على صدرهما فأجبته لما طلب ... ». 
وآخرها : ١‏ وليكن هذا آخر ما رسمناه من هذه 
العجالة ... وكتب عبد الرحمن بن معحمد الفاسى ... 
فى تسازيخ سبع وعشرين من رجب من سنة اثنتين 
وثلاثين بعد ألف سئة من الهجرة التبوية عرفنا الله خيره 
ووقانا ضره بمنه» انتهى من خطه 4 
صفحة .189-1١86‏ 
[ الزاوية الحمزاوية ١53*‏ ]. 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة: التاريخ ج ؟ ق 5 / 16). 


قف اح اراق 


الإجازة والإجارة فى الشعر 


*إجازة من عبد الرحمن بن محمد بن حمزة 
ابن أبى سالم لأحمد الحبيب : 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية. 
وهذه الإجازة مؤرحة فى يوم الاثنين الخامس 
والعشرين من ريجب عام ثلاثة وخمسين وماثة وألف» 
ضمن مجموعة ص ٠2١‏ 7. : 
[ الزاوية الحمزاوية لالا١‏ ]. 1011500 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية»ء القاهرة» التاريخ ج ١‏ ق 5/ 16). 
* إجازة من محمد بن على بن طاهر الوترى 


المدنى للسيد عمر البار باعلوى : 
إحدى المخطوطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العربية . 


أولها: « الحم لله رافع من أسند بصحيح العمل 
إلى علىٌ بابه... أما بعدء فإن العلم أقوى سبب 
يتوصل به العاقل اللبيب إلى الكمالات ... وكان ممن 
سلك هذا الطريق... السيد عمر... البار 
باعلوى ...2 

وآخرها: ١‏ قاله بفمه ورقم بعضه بقلمه ... محمد بن 
على بن طاهر الوترى المدنى ... عام ثمان عشرة 
وثلائمائة وألف بالمديدة المنورة على ساكنها أفضل 
الصلاة وأزكى التحية» انتهى » . 

نسخة كتبت بقلم تعليق» فى 4 ورقات ومسطرتها 
© سطرّاء وبها آثار رطوبة؛ وهى ضمن ممجموعة من 
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[ الرباط 0564 ك ],. 


( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة» جا١اق:4/‏ 15ا). 


10118500 


* إجازة من محمد رءوف الغلامى النجمى لعبد 
المجيد بن إسماعيل الخطيب : 
إحدى الممخطوطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العربية . 
أولها: « أحما لله على جزيل الإحسان وعظيم 
المنة ... 2). 
وآخرها : « ... وأن يتجنب الرياء والمراء والجدال» 
ولا يتهالك على حب المسال ... والحمه لله رب 
العالمين»). 
نسخة كتبت بخط لسخى جيد» سئنة 117"9/9 هي 
كتبها مؤيد بن محمد رءوف الغلامى فى " ورقات» 
ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 
[ مكتبةآل الخطيب بالموصل , +/؟ ]. 
101 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة» التاريخ ج لاق 4/ 15416 ). 
الإجازة والإجارة فى الشعر: 2 ' 
عن الإلجازة والإجارة فى الشعر قال صاحب اللسان 
فى مادة « جور » والإجارة؛ فى قول الخليل» أن تكون 
طاءٌ والأخرى دالاً ونحو ذلك» وغيره يسميه الإكفاء؛ 
وفى المصدّف : الإجازة بالزاى . 
ثم يقول فى مادة 2 جوز 2 : والإجازة فى الشعر: أن 
تتم مصراع غيرك؛ وقيل: الإجازة فى الشعر أن يكون 
الحرف الذى يلى حرف الرّوٌَ مضموتمًا ثم يُكْسَر أو 
يُفتح ويكون حرف الرَّوىُ مقيدّاء والإجازة فى قول 
الخليل أن تكون القافية طاءً والأتحرى دالاً ونحو ذلك» 
وهو الإكفاء فى قول أبى زيد» ورواه الفارسى الإإجارة» 
بالراء غير معجمة . 
( لسان العرب 4/ 1/54 7/95). 


الإحصاص 


وجاء فى 7 العمدة 6 تحت عنوان الإجازة والإجارة : 

قال الفراء : الإلجازة فى قول الخليل : أن تكون القافية 
طاء والأتحرى دالآ» وقال أبو إسحاق النجيرمى : الإجارة 
بالراء لا غير وهى من الجوار» وهو الموجء قال ابن 
السكيت: وهو الماء الكثير؛ وأنشد للقطامى يذكر 
سفينة نوح عليه السلام : 

» وَنَولا الله جار يها الحِوَارٌ »* 

قال المهلبى: ورأيته بخط الطوسى والسكرى 
بالراءء وهو قول الكوفيين» فأما البصريون فيقولون: 
«الإجازة » بالزاى» -حكى ذلك ابن دريد. 

وقال بعض شيوخنا: الإجارة فى القوافى مشتقة من 
الجوار فى السكنى والذَّمام» ألا تترى أنها فيما تقارب 
من الحروف» فكأن الحرف جاور الآتحر ودخل فى 
ذمامه وقال قوم: بل هى من الجوره كأن القافية 
جارت» أى : خالفت القصدء وأجارها الشاعرء أى: 
صيرها كذلك» وعلى هذا يصح قول النجيرمى . 

فإذا تأملنا أقاويل العلماء وجدنا الإإجازة ‏ بالزاى - 
اختلاف التوجيه؛ وهو حركة, والإجارة ‏ بالراء- 
اختلاف الروى» وهو حرف؛ وليس هذا من هذا فى 
شىء» فكأن العلماء لم يختلفوا حيتئل» لأن التسمية 
اختلفت باختلاف المسمى . 

( العمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقده لأبى على 
الحسن بن رشيق ‏ حققه وفصله وعلق حواشيه محمد 
محيى الدين عبد الحميد» /١‏ 15/2155 ), 

#الإحماص: : 

شجر من الفصيلة الوردية ثمره حلو لذيذ » يُطلق فى 
سورية وفلسطين وسيناء على الكمشرى وشجرها » 
وكان يطلق فى مصر على البرقوق وشجره ( معرّب ) 
(المعجم الوسيط ١‏ //1). 


وجاء فى | للسان فى مادة أجص : 

الإجّاص والإنجاص : من الفاكهة معروف» قال أمية 
ابن أبى عائذ الهذلى يصف بقرة : 
يرقب الخَطْبُ السَواهمَ كُلّها 

براق كَحَوالِك الإِّاضٍ 

ويُروى: الإنجاص. قال الجوهرى: الإّاص 
دخيل لأنَّ الجيم والصّاد لا يجتمعان فى كلمة واحدة 
من كلام العرب» والواحدة إّاصة » قال يعقوب: ولا 
تقل إنجاص» قال ابن برى: وقد حكى محمد بن 
جعفر اراز إجّاصة وإنجاصة وقال: هما لُتان. 

( لسان العرب /١‏ ؟7). 

أما عن خخواصه الطبية فقد جاء فى الطب التبوى ما 
يلى : 

إجّاص: وهو الخوخ ( فى هامش ؟ يطلق على 
البرقوق والكمثرى أيضًا ) بارد رطب» مرخ للمعدة» 
ملين للبطن» وأكله قبل الطعام أنفع منه بعده؛ ومنه 
يعمل شرايه» وينفع الحمى الصفراوية» ويلين 
الطبع» ويدخل فى النقوعات المسهلة والمطابيخ 
المسهلة. 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الرفاعى / 59 ). 

وجاء فى المعتمد فى الأدوية المفردة ما يلى : 

إجّاص_الإتّاص: صنفان: أسود وأبيض » 
فالأسود: هو الإجاص على الحقيقة» والأييضص: هو 
المعروف بالشاهلوجء وهو يبرد ويطلق البطن» 
ويسكن العطش» وأقزاه برداء وأقله إسهالا أحمضه» 
وأعظمه أغلظه جرما؛ وأشده حموضة» وهو ردىء 


الإخساص 


للمبرودين» وليس يحتاج المحرورون إلى إصلاحه » 
اللهم إلا لضعف المعلة متهم جداء فإن هؤلاء 
يحتاجون أن يأخذوا عليه جلنجبينا عتيقاء وأما 
المبرودون وأصحاب المعدة الضعيفة فليكثروا عليه 
الشراب المقوى والجوارشدات»؛ واليابس منه أقل 
إطلاقا للبطن وخاصته إطلاق المرة الصفراء» وكسر 
حدتهاء وقطع القىء وتسكينه» والذهاب بالحكة» 
وقال : إنه يعقّل الرأس فإذا شرب أدرّ البول . 

ومن الحرارة فى الدرجة الثالفة» ومن اليبوسة فى 
الدرجة الثانية» .يمتح سدد الكبد» وبحدر الرطويات 
من البدن. الشربة منه ثلاثة دراهم وهو مضر للمعدة 
والطّحال ويصلحه الأنيسون» بدله وزنه شبّث , 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر ص ححه وفهرسه مصطفى السقا/ 6 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 

إجاص: هو الخوخ والمركش منه بالفارسية هو 
البرقوق بمصر وآلوجة بالعجمية هو القيصرى يحلب 
والشاء لوجه الأبيض الكبار وعيون البقر بالمغرب 
الأسود منه عندنا ولا وجود لما عدا البرقوق من أصنافه 
بمصر وكله معدوم فى البلاد التى عرضها أقل من أربعة 
وعشرين وشسجره يطول إلى ثلاثة أذرع وربما زاد ناعم 
الورق سبط العود قليل الاحتمال للعنف قشر عوده إلى 
المرارة كورقه والمسمى بالخوخ فى مصر ليس منه بل 
هو الدراقن ويطلق الإجاص على الأسود اليابس من 
أصنافه عرفا طبيًا والخوخ على رطيه مطلفا منه برى 
وبستانى ويركب أحدهما فى الآثمر وكل فى اللوز 
والمشمش وهو بارد فى الثانية رطب فيها وقيل فى 
الأولى وحامضه يابس فى الثانية وقيل فى الثالثة يسكن 
العطش وأمراض الحارين كلها والخلفة والغثيان 
والقىء ويحبس الدم ويطلق. بالتليين سيما ماؤه ويفتح 


ا لا ا ا ل ا ل ع بت عت حت بي 


السدد ومح الخل يجفف القروح طلاع خصوصا فى 
وذرورا على الجروح العتيقة وطبيخ سائر أجزائه يسكن 
الصداع وأوجاع اللثة نطولاً وغرغرة . 

ومن خواصه أن حامضه لا يضر بالسعال ويقطع 
صمغه القوابى طلاء بخل والحصى شربًا ويدر البول 
ويسهل بالغا بالعسل ويضر الدماغ ويصلحه العناب 
والمعدة ويصلحه السكنجبين » وللمبرودين ويصلحه 
العسل أو المصطكى أو الكندر وقدر ما يستعمل منه 
إلى نصف رطل وبدله فى اللهيب والغثيان التمر هندى 
أو الزعرور وبريه المعروف فى مصر بالقراصيا مثل 
بستانيه فيما ذكر لكنه أقل نفعًا . 

/١ تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى‎ ١ 
.) 38 

وقال عنه اين سينا : 

أعضاء الرأس : ورق الإإجاص إذا تمضمض به يمنع 
النوازل إلى اللوزتين واللهاة . 

أعضاء العين : صمغه يقوى البصر كحلا . 

أعضاء النفس والصدر: المرٌّ منه يسكّن التهاب 
القلب. 

أعضاء النفض: قال جالينوس إن الدمشقى يسهل» 
وصمغه يفتت حصاة المثانة» وماؤه يدر الطمث . 

( القانون فى الطب لابن سيئا ‏ طبعة روميه إيطاليا 
سنة 16417 م كتاب الأدوية المفردة والنباتات ‏ شرح 
وشرتيب جبران جبور» قدم لهد. خليل أبو خليل» 
تعليق د. أحمد شوكت الشطى » منشورات مؤسسة 
المعارف للطباعة والنشرء بيروت ١5٠5‏ ه985ام 
/ .1 . 5 


الإجاص اليابس 


الاجتماع على ذكر الله 
قال عنه أبو بكر الرازى. هر الحمل على الفعل بالإبعاد والتهديد مع وجود 
مطلق للطبيعة» مذهب لشهرة الطعام: يصلح شرائطه المقررة فى باب الإكراه وإِذًا يكون الفرق بينهما 


للمحرورين» ولا يصلح للمبرودين والمشايخ» وإن 


أكلوا منه فى حال» فليؤخل بعده شىءٌ من المصطكى * 


ليذهب عن المعدة لطخه. 

( منافع الأغذية ودفم مضارها لأببى بكر محمد بن 
زكريا الرازى راجعه وقدم له د. عاصم عيتانى / 
٠ 0‏ 

# الإجبسار: 

تعريف الإجبار لغة : 

الجبار صفة من اللأجبار وهو القهر واللإكراه قال ابن 
الأثير ويقال جبر الخلق وأجبرهم ويقال رجل جبار 
مسلط قاهر ومئه قوله تعالى لإوما أنت عليهم بجبار 4 
وأجبره أكرهه يقال أجبر القاضى الرجل على الحكم 
إذا أكرهه عليه؛ وتميم تقول جبرنّه على الأمر أجبره 
جبرا وجبوراء قال الأزهرى وهى لغة معروفة وكان 
الشافعى يقول جبر السلطان وهو حجازىٌ فصيح فهما 


ليس له تعريف مخصوص فى كتب الفقه ويمكن 
تعريفه أخذا من استعمالات الفقهاء بأنه حمل الغير 
من ذى ولاية بطريق الإلزام على عمل تحفيقا لحكم 
الشرع . 

الفرق بين الإجبار والإكراه : 

من تعريف كل من الإجبار والإكراه فى الاصطلاح 
يمكن معرفة الفرق بينهما لأن المعنى اللشوى لكل 
منهما قد يكون متقاربا إذ الإكراه فى اللغة يتضمن 
القهر. 

( المصباح ج ٠"‏ مادة جبر) . 


أن الإجبار يكون ممن له ولانية شرعية فى حمل الغير 
على فعل مشروع أما الإكراه فيكون من ذى قوة على 
تنفيذ ما توعد به فى سبيل حمل الغير على فعل أمر 
غير مشروع على تفصيل موضعه . 

مصطلح إكراه ( البدائع ج/ باب الؤكراه ) . 

ما يرد فيه الإجبار : 

يرد الإجبار فى كثير من أبواب الفقه المختلفة» 
كالإجبار فى القسمة والإجبار فى حقوق الجوار» 
واللإجبار على كرى النهر واللجبار على الشركة والإجبار 
فى الشفعة والإجبار على الوفاء بالدين والإجبار على 
الإرضاع والإجبار على التكاح والإجبار على الكلالة , 
والإجبار على تولى القضاء والإأجبار على تولى 
والإجبار على الزكاة والإنجبار على عمارة المشترك من 
دار أو جدار وغير ذلك . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامي "/ 
4 

* اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة 

والجهمية : 

كتاب عن تأليف ابن قيم الجوزية . 

( المصادر العربية والمعربة د. محمد ماهر 
حمادة/ .)١6١‏ ش 

* الاجتماع على ذكر الله : 

قال الله تعالى لا واصبر نفسك مع انين يدعون 

ربهم بالغداة والعشى يريدُون وجهه © . 


الاجتماع على ذكر الله 


وروى الشييخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: 
قال رسول الله يل : 3 إِنَّ لله تعالى مسلائكة يطوفون فى 
ادق يلتمسون أهل الذكر فإذا وجدوا قومًا يذكرون الله 
عز وجل تنادوا هلمٌّوا إلى حاجتكم فيحفونهم 
أجنحتهم إلى السماء الدنيا فيسألهم ربهم وهو أعلم: 
مايقول عبادى قال : يقولون: يُسبحونك ويكبرونك 
ويحمدونك ويمجدونك فيقول : هل رأونى فيقولون: 
لا والله ما رأوك ! فيقول : كيف لو رأونى؟ قال : يقولون 
لو رأوك كانوا أشد لك عبادة وأشد لك تمجيدًا وأكثر 
لك تسبيحًا فيقول فماذا يسألون قال يقولون يسألونك 
الجنة قال يقول وهل رأوها ؟قال يقولون لا والله يا رب 
ما رأوهاقال يقول فكيف لو رأوها ؟ قال يقولون لو أنهم 
رأوها كانوا أشد عليها حرصًا وأشد لها طلبا وأعظم فيها 
رغبة قال فمم يتعوذون قال يقولون من النار قال فيقول 
وهل رأوها ؟قال يقولون لا والله ما رأوها فيقول كيف لو 
رأوها ؟ قال يقولون لو رأوها كانوا أشدَّ منها فرانا وأشدٌ 
لها مخافة قال فيقول فأشهدكم أنى قد.غفرت لهم قال 
يقول ملك من الملائكة فيهم فلان ليس منهم إِنَّما جاء 
لحاجة قال فيقول هم الجلساء لا يشقى بهم 
جليسهم؟ . 

ردوق مسلم عن أبى هريسرة وأبى سعيد رضى الله 
عنهما قالا » قال رسول الله يكل لا يقعد قوم يذكرون 


السكينة وذكرهم الله فيمن عنده » . 

وروى مسلم عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
قال تخرج معاوية على حلقة فى المسجد فقال ما 
أجلسكم قالوا جلسنا نذكر الله قال آل ما أجلسكم إلا 
ذاك قالواما أجلسنا إلا ذاك قال أما إنى لم أستحلفكم 
تهمة لكم وما كان أحد بمنزلتى من رسول الله وكِ أقل 
عنه حدينًا منى إن رسول الله يق خرج على حلقة من 


اجتناب المعاصى 


يي ص كي ا ا ا ا بح زيب سب 


أصحابه فقال ما أجلسكم ققالوا جلسنا نذكر الله 
ونحمده على ما هدانا للإسلام ومن به عليئا قال الله ما 
أجلسكم إلا ذاك قالوا آللَهِ ما أجلسنا إلا ذاك قال أما 
إنى لم أستحلفكم تهمة لكم ولكنه أتانى جبريل 
فأخبرنى أن الله يباهى بكم الملائكة . 
( رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين للإمام , 
محيى الدين أبى زكريا يحيى بن شرف النووى» دار 
التراث العربىء القاهرة /ا191١/‏ 2754-7337 
وممختصر كتاب رياض الصالحين ‏ اختصره ورتبه 
الشيخ النبهانى» مكتبة التراث الإسلامى / "117 
.)١106‏ 
* الاجتماع والفراق فى مسائل الأيمان والطلاق : 
الاجتماع والفراق فى مسائل الأيمان والطلاق ‏ لتقى 
الدين أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
ابن خضر الحرانى الدعشقى الحنبلى المعروف بابن 
تيمية المتوفى سنة 7لا ثمان وعشرين وسبعمائة . 
(إيضاح /١‏ 51278). 
* اجتناء الثمرات فى رسم جيب الدستسور 
ووضع المقنطرات : 
اجتناء الغمرات فى رسم جيب الدستور ووضع 
المقنطرات ‏ لشمس الدين محمد بن عبد الله فتح 
الفرعلى . 
أوله: حمدًا لمن حسجب العقول عن إدراك كنه 
ذاته ... إلخ. 
(إيضاح /١‏ 51). 
+ اجتناب المعاصى : 
عن ااجتئاب المعاصى يقول الإمام الغزالى : 
اعلم أن الدين شطران: أحدهما ترك المناهى» 
والآحر فعل الطاعات» وثرك المناهى هو الأشدء فإن 


اجتناب المعاصى 


الطاعات يقدر عليها كل أحد» وترك الشهوات لا يقدر 
عليها إلا الصدّيقون» ولذلك قال يك : ؛ المهاجر من 
هجر السوءء والمجاهد من جاهد هواه » واعلم أنك 
إنما تعصى الله بجوارحك وإنما هى نعمة من الله 
عليك وأمانة لديك» فاستعانتك بنعمة الله على 
معصيته غاية الكفران» وخيانتك فى أمانة أودعكها الله 
غاية الطغيان: فأعضاؤك رعاؤك ( أى تحت رعايتك ) 
فانظر كيف ترعاها.« فكلكم راع وكلكم مسئول عن 


رعيته ] . 


واعلم أن جميع أعضسائك ستشهد عليك فى 
عرصات القيامة ( عرصات: ساحات فارغة ) بلسان 
طلق ذلق أى فصيح تفضحك به على رؤوس 
الخلائق» قال الله تعالى ط يوم تَشْهَد عليه ألينتهُم 
وأيُديهم وأنْجُلهم بما كانوا يعملون 4 [ النور: 4 3] 
وقال تعالى : #اليوم نخّم على أنواههم وتكلّمنا 
أيديهم وتَشْهَدٌُ أرجلهم بما كانوا يكسبون © [ يس : 
6 ] فاحفظ جميع بدنك وخخصوصا أعضاءك السبعة 
فإن جهنم لها سبعة أبواب لكل باب منهم جزء 
مقسوم» ولا يتعين لتلك الأبواب إلا من عصى الله بهذه 
الأعضاء السبعة» وهى العين والأذن واللسان والبطن 
والفرج واليد والرّجل . 

أما العين : فإنما خلقت لك لتهتدى بها فى 
الظلمات؛ وتستعين بها فى الحاجات» وتنظر بها إلى 
عجائب ملكوت الأرض والسموات؛ وتعتبر يما فيها 
من الآيات» فاحفظها عن ثلاث أو أربع : أن تنظر بها 
إلى غير ممحرم» أو إلى صورة مليحة بشههوة» أو تنظر 
ل ا أ تبه على عيب 
مسلم . 


وأما الأذن: فاحفظها عن أن تصغى بها إلى البدعة 


أو الغيبة أو الفحش أو الخوض فى الباطل أو ذكر ' 


مساوى الناس فإنما خلقت لك لتسمع بها كلام الله 
تعالى وسنة رسول الله يه وحكمة أوليائه وتتوصل 
باستفادة العلم بها إلى الملك المقيم والنعيم الدائم 
فإذا أصغيت بها إلى شىء من المكاره صار ما كان لك 
عليك وانقلب ما كان سبب فوزك سيب هلاكك» 
فهذه غاية الخسران. ولا تظئن أن الإثم يختص به 
القائل دون المستمع» ففى الخبر إن المستمع 
شريك القائل وهو ألحد المغتابين ». 

وأما اللسان : فإنما خلق لك لتكثر به ذكر الله تعالى 
وتلاوة كتابه» وترشد به خخلق الله تعالى إلى طريقه» 
وتظهر به مافى ضميرك من حاجات دينك ودنياك» 
فإذا استعملته فى غير ما خخلق له فقد كفرت نعمة الله 
تعالى فيه» وهو أغلب أعضائك عليك وعلى سائر 
الخلق» ولا يكب الناس فى النار على مناخرهم إلا 
حصائد ألسنتهم» فاستظهر عليه بغاية قوتك حتى لا 
يكبك فى قعر جهدم» ففى الخبر: 3 إن الرجل ليتكلم 
بالكلمة ليضحك بها أصحابه» فيهوى بها فى قعر 
جهنم سبعين خريفا ». وقتل شهيد فى المعركة على 
عهد رسول الله يل فقال قائل : هنيئا له الجنة» فقال 
رسول الله يَكه: « ما يدريك؟ لعله كان يتكلم فيما لا 
يعنيه» ويبخل بما لا يغنيه». فاحفظ لسانك من 
ثمانية : 

الأول : الكذب» فاحفظ منه لسانك فى الجلّ 
والهزل» ولا د تَعَوّد نفسك الكذب هرلا فيدعوك إلى 
الكذب فى الجدّ»ء والكذب من أمهات الكبائر» ثم 
إنك إذا غرفت بذلك سقطت عدالتك» وانتفى قولك» 
وتزدريك الأعين وتحتقرك» وإذا أردت أن تعرف قبح 
الكذب من نفسكء فانظر إلى كذب غيرك وإلى نفرة 
نفسك عنه» واستحقارك لصاحبه؛ واستقباحك لما 
جاء يه وكذلك فافعل فى جميع عيوب نفسنك» 


اجتناب المعاصى 


فإنك لا تدرى قبح عيويك من نفسك بل من غيرك» 
فما استقبحته من غيرك يستقبحه غيرك منك لا محالة» 
فلا ترض لنفسك ذلك . 

الثانى : الخلف فى | لوعد» فإياك أن تعد بشىء ولا 
تفى به» بل ينبغى أن يكون إحسانك إلى الئاس فعلا 
بلا قول» فإن اضطررت إلى الوعد فإياك أن تمخلف إلا 


لعجز أو ضرورة» فإن ذلك من إمارات النفاق وخبائث , 
الأعلاق : قال وك ١‏ ثلاث من كن فيه فهو منافق و إن ٠‏ 


صام وصلى : من إذا حدّث كذب» وإذا وعد أخلف» 
وإذا ائتمن نحان ١‏ . 

الثالث: حفظ اللسان من الغيبة» والغيبة أشدٌّ من 
ثلاثين زنية فى الإسلام كذلك ورد فى الخبر» ومعنى 
الغيبة : أن تذكر إنسانًا بما يكرهه لو سمعهء فأنت 
مغتاب ظالم وإن كنت صادقًاء وإياك وغيبة القرّاء 
المرائين» وهو أن تفهم المقصود من غير تصريح 
فتقول : أصلحه الله فقد أساءنى وغمنى ما جرى عليه » 
فنسأل الله أن يصلحنا وإياه فإن هذا جمع بين 
خيثين : أحدهما الغيبة إذ بها حصل التفهم» والآحر: 
تزكية النفس والثناء عليها بالتحرّج والصلاح» ولكن إن 
كان مقصودك مسن قولك : أصلحه الله الدعاء فادع له 
فى السزٌء وإن اغتممت بسببه» فعلامته أنك لا تريد 
فضيحته وإظهار عيبه» وفى إظهارك الغم بعيبه إظهار 
تعييبه» ويكفيك زاجرا عن الغيبة قوله تعالى #[ ولا 
يَفْتَبِ بَعضُكم بعضًا أبحبٌ أحدكم أن يأكُل لحم أخيه 
مَبْنًا فَكرهْتّمُوه # [ الحجرات : ١7‏ ] فقد شبهك الله 
بآكل لحم الميعة» فما أجدرك أن تحترز منها. 
ويمنعك عن غيبة المسلمين أمر لو تفكرت فيه؛ وهو 
أن تنظر فى نفسك هل فيك عيب ظاهر أو باطن» 
وهل أنت مقارف معصية سرًا أو جهر! ؟ فإذا عرفت 
ذلك من نفسك فاعلم أن عجزه عن التنزه عما نسبته 


إليه كعجزك وعذره كعذرك» وكما تككره أن تفتضح 
وتذكر عيوبك» فهو أيضًا يكرههء فإن سثرته ستر الله 
عليك عيوبك» وإن فضحته سلط الله عليك ألسنئة 
حدادا يمرّقون عرضك فى الدنياء ثم يفضحك الله فى 
الآخرة على رؤوس الخلائق يوم القيامة» وإن نظرت 
إلى ظاهرك وباطئك فلم تطلع فيهما على عيب ونقص 
فى دين ولا دنياء فاعلم أن جهلك بعيوب نفسك أقبح 
أنواع الحماقة » ولا عيب أعظم من الحمق» ولو أراد 
الله بك خيرا لبصرك بعيوب نفسك» قرؤيتك نفسك 
بعين الرضا غاية غباوتك وجهلك» ثم إن كنت صادقا 
فى ظنك فاشكر الله تعالى عليه ولا تفسله بثلب الناس 
والتحضمض فى أعراضهم؛ فإن ذلك من أعظم 
العيوب . 

الرابع : المراء والجدال ومناقشة الناس في الكلام» 
فذلك فيه إيذاء للمخاطب وتجهيل له وطعن فيه؛ 
وفيه ثناء على النفس وتركية لها بمزيد الفطنة والعلم» 
ثم هو مشوّش للعيش» فإنك لا تمارى سفيها إلا 
ويؤذيك؛» ولا تمارى -حليما إلا ويقليك ويحقد 
عليك » وقد قال مله : « من ترك المراء وهو مبطل بنى 
الله له بيتا فى ربض الجنة» ومن ترك المراء وهو محق 
بنى الله له بيتا فى أعلى الجنة ), 

ولا ينبغى أن يخدعك الشيطان ويقول لك : أظهر 
الحق ولا تداهن فيه» فإن الشيطان أبدا يستجر 
الحمقى إلى الشرٌ فى معرض الخير» فلا تكن ضحكة 
للشيطان فيسخر بك» فإظهسار الحق حسن مع من 
يقبله منك» وذلك بطريق النصيحة فى الخفية لا 
بطريق المماراة» وللنصيحة صفة وهيئة» ويحتاج فيها 
إلى تلطف» وإلا صارت فضيحة؛ وصار فسادها 
أكثر من صلاحهاء ومن خالط متفقتهة العصر غلب 


٠‏ على طبعه المراء والعجدال» وعسر عليه الصمت» إذ 


اجتناب المعاصى 


ألقى إليهم علماء السوء أن ذلك هو الفضل» والقدرة 
على المحاجة والمناقشة هو الذى يتمدح به؛ ففرٌ 
منهم فرارك من الأسدء واعلم أن المراء سبب إلمقت 
عند الله وعند الخلق . 

الخامس: تزكية النفس» قال الله تعالى ظ فلا يكوا 
أنْفْسَكُم هو أعلمٌ بمن القَّى 14 النجم: 97]. 

وقيل لبعض الحكماء: ما الصدق الفبيح ؟ فقال: 
ثناء المرء على نفسه» فإياك أن تتعود ذلك واعلم أن 
ذلك ينقص من قدرك عند الناس» ويوجب مقتك عند 
الله : فإذا أردت أن تعرف أن ثناءك على نفسك لا يزيد 
فى قدرك عند غيرك» فانظر إلى أقرانك إذا أثنوا على 
أنفسهم بالفضل والجاه والمال» وكيف يستنكره قلبك 
عليهم ويستئقله طبعك» وكيف تسذمهم عليه إذا 
قارقتهم . 

فاعلم أنهم أيضًا فى حال تزكيتك لنفسك. يذمونك 
فى قلوبهم ناجرا ( الناجز: الحاضر؛ أى إذا كنت 
حاضرًا بينهم ) وسيظهرونه بألسنتهم إذا فارقتهم . 

السادس: اللعنء فإياك أن تلعن شيئًا مما نلق الله 
تعالى من حيوان أو طعام أو إنسان بعينه. ولا تقطع 
بشهادتك على أحد من أهل القبلة بشرك أو كفر أو 
نفاق» فإن المطلع على السرائر هو الله تعالى» فلا 
تدخل بين العباد وبين الله تعالى» واعلم أنك يوم 
القيامة لا يقال لك: لِمَ لَمْ تلعن فلانا ولم سكت عنه» 
بل لو لم تلعن إبليس طول عمرك ولم تشغل لسانك 
بذكره لم تسأل عنه ولم تطالب به يوم القيامة» وإذا 
لعنت أحدا من خلق الله تعالى طولبت» ولا تذمنٌ شيثًا 
مما خلق الله تعالى » فقد كان النبى و لا يذمٌّ الطعام 
الردىء قطء بل كان إذا اشتهى شيثًا أكلهء و إلا تركه . 

السابع: الدعاء على الخلق» احفظ لسائنك عن 
الدعاء على أحد من خلق الله تغالى» وإن ظلمك 


فكل أمره إلى الله تعالى» ففى الحديث : ١‏ إن المظلوم 
ليدعو على ظالمه حتى يكافته» ثم يكون للظالم فضل 
عنده يطالبه به يوم القيامة » وطوّل بعض الناس لسانه 
على الحتجاج» فقال بعسضض السلف : إن الله ينتقم 
للحجاج ممن يتعرّض له بلسائه؛ كما ينتقم من 
الحجاج لمن ظلمه... 

الشامن : المزاح والسخرية والاستهزاء بالناس» 
فاحفظ لسانك منه فى المجسد والهزل» فإنه ريق ماء 
الوجه ويسقط المهابة ويستجر الوحشة ويؤذى 


'القلوب١‏ وهو مبدأ اللجاج والغضب والتصارم ويغرس 


الحقد فى القلوب» فلا تمازح أحداء وإن مازحرك فلا 
تجبهم وأعرض عنهم حتى يمخوضوا فى حديث غيره» 
وكن من الذين إذا مرّوا باللغو مرو! كراماء فهذه معجامع 
أفات اللسان؛ ولا يعينك عليه إلا العزلة وملازمة 
الصمت إلا بقدر الضرورة . 


فقد كان أبو بكر الصديق رضى الله عنه يضع حجرا 
فى فيه ليمنعه ذلك من الكلام بغير ضرورة» ويشير إلى 
لسانه ويقول: هذا الذى أوردنى الموارد كلهاء فاحترز 
منهء فإنه أقوى أسباب هلاكك فى الدنيا والآثرة . 

وأما البطن فاحفظه من تشاول الحرام والشبهة» 
واحرص على طلب الحلال» فإذا يجدته فاحرص 
على أن تقتصر منه على ما دون الشبع » فإن الشبع 
يقسى القلب ويفسد الذهن» ويبطل الحفظ» ويثقل 
الأعضاء عن العبادة والعلم» ويقوى الشهوات» 
وينصر جشود الشيطان» والشبع من الحلال مبدأ كل 
شر فكيف من الحرام ؟ وطلب الحلال فريفة على 
كل مسلم» والعبادة والعلم مع أكل الحرام كالبناء 
على السرجين ( السرجين : الروث ) فإذا قنحعت فى 
السنة بقميص خشن» وفى اليوم والليل برغيفين من 


١‏ الخشكار» وتركت التلذذ بأطيب الأدم» لم يعوزك من 


الحلال ما يكفيك والحلال كثير» وليس عليك أن 
تتيقن بواطن الأمور» بل عليك أن تحترز مما تعلم أنه 
حرام» أو تظن أنه حرام؛ ظنا حصل من علامة ناجزة» 
مقدّرة بالمشال» أما المعلوم فظاهرء وأما المظدون 
بعلامة» فهو مال السلطان وعماله ومال من لا كسب 
له إلا من النياحة أو بيع الخمر أو الربا أو المزاميره 
وغير ذلك من آلات اللهو والحرام» حتى من علمت 
أن أكثر ماله حرام قطعا فما تأخذه من يده» وإن أمكن 
أن يكون حلالا نادرا فهو حرام» لأنه الغالب على 


الظنٌّ» ومن الحرام المحضى ما يؤكل من الأوقاف من . 


غير شرط الواقف؛ فمن لم يشتغل بالتفقه فما يأخذه 
من المدارس حرام» ومن ارتكب معصية تردبها 
شهادتهء فمايأخذه باسم الصوفية من وقف أو غيره 
حرام» وقد ذكرنا مداخل الشبهات والحلال والحرام 
فى كتاب مفرد من كتب إحياء علوم الدين» فعليك 
بطلبه فإن معرفة الحلال وطلبه فريضة على كل مسلم 
كالصلوات الخمس . 

وأما الفرج : فاحفظه عن كل ما حرّم الله تعالى وكن 
كما قال الله تعالى ١"‏ والذين هم لفروجهم حافظون * 
إلا على أزواجهم أو ما مَلَكَّت أيمائّهُم فإنهم غيرٌ 
مَنُومِين 4[ المؤمنون: ١:0‏ ] ولا تصل إلى حفظ 
الفرج إلا بحفظ العين عن النظرء وحفظ القلب عن 
الفكر؛ وحفظ البطن عن الشبهة وعن الشبع» فإن هذه 
محركات للشهوة ومغارسها . 

وأما اليدان : فاحفظهما عن أن تضرب بهما 
مسلماء وتتناول بهما مالاً حرامًا أو تؤذى بهما أحدًا 
من الخلق» أو تخون بهمافى أمالة أو وديعة» أو 
تكتب بهما مالا يجوز النطق به فإن القلم أحد 
اللسانين» فاحفظ القلم عما يجب حفظ اللسان عنه . 

وأما الرجلان : فاحفظهما عن أن تمشى بهما إلى 


حرام أو تسعى بهما إلى باب سلطان ظالم فالمشى 
إلى السلاطين الظلمة من غير ضرورة وإرهاق معصية 
كبيرة» فإنه تواضع لهم و إكرام لهم على ظلمهم » وقد 
أمر الله تعالى بالإإعراض عنهم فى قوله تعالى 9 ولا 
تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسكم الثار 1 هود: ]١١1‏ 
وإن كان ذلك لسبب طلب مالهم فهو سعى إلى 
الحرام» وقد قال يَكلية: « من تواضع لغنى صالح لغناه 
ذهب ثلثا ديئه » هذا فى غنى صالح » فما ظئك بالغنى 
الظالم؟ وعلى الجملة فحركاتك وسكناتك بأعضائك 
فى معصية الله تعالى أصلاء واستعملها فى طاعة الله 
تعالى. 2 

واعلم أنك إن قصرت فعليك يرجع وباله؛ وإن 
شمرت فإليك ترجع ثمراته؛ والله غنى عنك وعن 
عملك؛ وإنما كل نفس بما كسبت رهيئة» وإياك أن 
تقول : إن الله كريم رحيم يغفر الذنوب للعصاة» فإن 
هذه كلمة حق أُريد بها باطل» وصاحبها ملقب 
بالحماقة بتلقيب رسول الله كل حيث قال: 7 الكيس 
(أى العاقل ) من دان نفسه وعمل لما بعد الموت»؛ 
والأحمق من أَنْبَحَ نفسه هواها وتمنى على الله 
الأمانى؟ . 

واعلم أن قول من يريد أن يصير فقيها فى علوم 
الدين واشتغل بالبطالة وقال إن الله كريم رحيم» قادر 
على أن يفيض على قلبى من العلوم ما أفاضه على 
قلوب أنبيائه وأوليائه من غير -جهد وتكرار أو تعليق» 
وهو كقول من يريد مالا فترك الحراثة والتجارة 
والمكسب وتعطل وقال: إن الله كريم رحيم؛ وله 
خزائن السمموات والأرض؛ وهو قادر على أن يطلعنى 
على كنز من الكنوز أستغنى به عن الكسبء فقد فعل 
ذلك لبعض عباده؛ فأنت إذا سمعت كلام هذين 


لما 


الاجتهساد 


الرجلين استحمقتهما وسخرت منهماء وإن كان ما 
وصفاه من كرم الله تعالى وقدرته صدقا حقاء فكذلك 
يضحك عليك أرباب البصائر فى الدين إذا طلبت 
المغفرة بغير سعى لهاء والله تعالى يقول ا وأنْ ليس 
للإنسان إلا ما سَعَى » ويقول ط إنما تَجُرَونَ ما كنتم 
تعملون 4 ويقول ط إن ارا لنى تَعيم * وإن القّجَارَ 
لفى جحيم 4 فإذا لم تسرك السعى فى طلب العلم 
والمال اعتمادًا على كرمه؛ فكذلك لا تترك التزود 
للآخرة» ولا تمر فإن رب الدنيا والآخرة واحمدء وهو 
فيهما كريم رحيم» ليس يزيد له كرم بطاعتك» وإنما 
كرمه فى أن يبسر لك طريق الوصول إلى الملك المقيم 
المخلد بالصبر على ترك الشهوات أياما قلائل» وهذا 
نهاية الكرم؛ فلا تحدّث نفسك بتهويسات البطالين» 
واقتد بأولى العزم والتهَئْ من الأنبياء والصالحين؛ ولا 
تطمع فى أن تحصد ما لم تزرع » وليت من صام وصلى 
وجاهد واتقى غفر له» فهذه جمل ما ينبغى أن تحفظ 
عنه جوارحك الظاهرة» وأعمال هذه اللجوارح إنما 
تترشح من صفات القلب» فإن أردت حفظ اللجوارح 
فعليك بتطهير القلب» وهو تقوى الباطن» والقلب هو 
المضغة التى إذا صلحت صلح لها الجسد كلهء 
فاشتخل بصلاحه لتصلح به جوارحك . 

( بداية الهداية للإمام أبى حامد محمد الغزالى» 
مكتبة الغزالى» دمشق / لاغ -لاه ) . 

« الاجتهاد : 

الاجتهاد فى الدين : معناه بذل الجهد فى استنبا 
الأحكام الشرعية من القرآن والحديث . 

والعالم لا يكون مسجتهدا إلا إذا كان عالما بأصول 
التشريع» وبأحوال الناس وعاداتهم؛ فاهمًا لآى 
الأحكام وأحاديثهاء عارقًا بالناسخ والمنسوخ من 
الكتاب والسنة؛ وبطرق رواية الحديث؛ ليميز 
صحيحه من سقيمه» ومقبوله من متروكه . 


: ولم يكن الالجتهاد ضروريا فى حياة الرسول كي لأن 
الناس كانوا يرجعون إليه فى أمور دينهم» فيبين لهم ما 
يتلقاه عن ربه عز وجل . 

ولكنه ضرورى بعد وفاته كَل لانقطاع الوحى» فلا 
بد من استنباط أحكام ما يجدّ من الحوادث» وذلك أنه 
لم يرد فى الكتاب والسنة جميع أحكام الوقائع» لأنها 
تتجدد وتختلف أحكامها باختلاف الزمان والمكان» 
وإنما جاءت فى الدين كليات ترمى إلى حفظ النفس 
والعرض والمال؛ فإذا نظر فيها المجتهد استطاع أن 
يستخرج حكم الحادثة التى تعض له. 


أطوار الاجتهاد : 

وقد مر الاجتهاد بعد عصر الرسول فى ثلاثة أطوار 
نبينها فيما يلى : 

الطور الأول : اجتهاد كبار الصحاية فى عصر 
الخلفاء الراشدين . 

الطور الثانى : اجتهاد بقية الصحابة وكبار التابعين 
فى عصر بنى أمية . 

الطور الثالث : اجتهاد بقية التابعين وسائر الأئمة فى 
عصر بئى العياس . 

: -_الطور الأول‎ ١ 


اجتهاد كبار الصحابة فى عصر الخلفاء الراشدين: 

كان علماء الصحابة رضى الله عنهم أثقبٌ الناس 
فهماء وأشدهم بصراء وأقواهم معرفة بكتاب الله وسنة 
رسوله وَل ذلك بأن القرآن الكريم جاء بلسانهم» 
وكانوا على معرفة بأسباب نزوله» وبالحوادث التى 
اقتضت ذلك » وكانوا هم المشافهين للرسول : يرجعون 
إليه فى مشكلاتهم» ويفزعون فى مُعضلاتهم » 
ويشهدون قضاءه فى خصوماتهم » ويسمعون فتوآه 
فيما يسأل عنه من أمور دينهم» فلما توفى يل كان 


إحلك 


الاجحتهاد 


الناس يرجعون فى بيان أحكام الدين إلى كبار 
أصحابه : كأبى بكر» وعمر رضى الله عنهما. 

وكان هؤلاء يعتمدون فى استنباط الأحكام : 

( أولا) على القرآن الكريم لأنه الأصل الأول 
للدين . 

١‏ ثانيا ) على السئة النبوية» وكانوا لا يأخذون بها إلا 
إذا وثقوا من صدق راويهاء وقد كان الخلغاء الراشدون 
ولا سيما عمر يحتساطون فى قبول مسا يروي لهم عن 
الرسول يكيل . 

ولهذا كانت رواية الحديث قليلة فى هذا العصر. 

وقد كانت تحدث مسائل ليس لها حكم منصوص 
فى الكتاب ولا فى السئة» فيلجأ الصحابة فى بيان 
حكدمها إلى القياس والرأى» لبصرهم بمقاصد الشريعة 
وأسرارهاء وأنها ترمى إلى حفظ المصالح؛» ومع 
اعتبارهم للرأى كانوا يكرهونه احتياطا منهم» وخشية 
أن يتوسع الناس فيهء فيقولوا فى الدين بغير علم؛ لهذا 
كانت فتاواهم المستندة إلى الرأى قليلة جدا. 

حدوث الإجماع فى خلافة أبى بكر وعمر. 

وقد حدث فى هذا العصر ما سُمّى بعد بالإجماع : 
فقد كان الخليفتان أيو بكر وعمر يجمعان فقهاء 
الصحابة. لاستشارتهم فى بعض ما يعرض من 
المسائل» فإذا أشار هؤلاء برأى واتفقوا عليه كان حكما 
واجب الاتباع ٠‏ 

وأشهر المفتين فى هذا العصر الخلفاء الراشدون» 
وأبو موسى الأشعرى» وعبد الله بن مسعود؛ وزيد بن 


ثابت رضى الله عنهم . 

ولم يدون شىء من فتاوئ الصحابة فى زمنهم ولكن 
.حفظ بعضها ودُوّنَ بعد ذلك . 

؟- الطور الثانى : 


اجتهاد بقية الصحابة والتابعين فى العصر الأموى : 


11 


انتقال الصدحابة إلى الأمصار. 

لما قامت الدولة الأموية كان كثير من الصحابة قد 
انتقل عن المدينة إلى الأمصار الإسلامية (مكة 
والبصرة والكوفة والفُسطاط وغيرها ) فنشروا الدين 
وعلموا القرآن وأكثروا من رواية الحديث» وأخذ عنهم 
وانتفع بهم خلق كثيسر» وتخرج عليهم عصدد عظيم من 
العلماء سُمُوا بالتابعين . 

وقد نبغ هؤلاء فى فهم القسرآن والحديث؛ وشاركوا 
أساتذتهم فى تعليم الناس وبيان أحكام الشريعة» 
واعترف لهم الصحابة بحق المشاركة فى ذلك , 

وقد كان أهل كل مصر يتبعون فتاوى من عندهم من 
الصحابة والتابعين . 

انقسام العلماء : أهل حديث» وأهل رأى. 

وفى هذا العصر صار العلماء أهل حديث وأهل 
رأى: فالأولون كانوا يقفون فى فتواهم عند النص» 
وينفبضون عن الفتوى بالرأى إن لم يجدوا نصا. 

أما الآخرون فإنهم كانوا لا يحجمون عن القول بالرأى 
إن لم يكن نصء» فقد رأوا أن الشريعة معقولة المعنى» 
وأن لها أصولا ترجع إليها جزئيات كثيرة: فإذا راعَوًا 
تلك الأصول كانت فتواهم على مقتضى الشريعة 
الغراء» وإن لهم فى الصحابة أسوةٌ حسنة. فقد 
سبقوهم إلى اعتبار الرأى إن أعوز النص . 

وكان علماء الحجاز أهل حديثء وأكثر علماء 
العراق أهل رأى . 

ظهور الشيعة والخوارج وتعدّد الآراء فى الدين . 

وكذلك ظهر فى المسلمين طائفتان سياسيتان: 
إحداهما شيعة لعلئ » والأحرى خوارج عليه» تطرفتا 
فى الرأى» وخخلطتا السياسة بالدين لهذا نفر منهما 
جمهور المسلمين وكان لكل منهما فثاوى تخالف 
فتاوى الأترى» وتخالف فتاوى الجمهور. 


الاج توس ساد 


مساب سس سس سي سس يي س9 


فمن ذلك ومن صيرورة العلماء أهل حديث وأهل 
رأى كثر الاعتلاف وتعدّدت الآراء فى الدين . 

وفى أواخر هذا العصر ابتّدِىء بتدوين الحديث بأمر 
عمر بن عبد العزيز رضى الله عئه؛ دونه أبو بكر محمد 
الشهير بابن شهاب الْزُهرى . 

ومن أشهر ١‏ لصحابة الذين أفتوا فى هذا العصر أم 
المؤمنين عائشة؛ وعبد الله بن عمرء وعيد الله بن 
عباس» وعسد الله بن عمرو بن العاص» وأنس بن 
مالك رضى الله عنهم . 

ومن أشهر التابعين الذين شاركوا المحابة فى 
الفسوى سعيد بن المسيب المدنى المتوفى سئة 
عمل ونطاة بن أن رباع لمكن الحصولى بان 
7ه» وإبراهيم بن يزيد النخعى المتوفى سنة 
ه» وعاصر بن شُرحبيل الشعبى المتوفى سنئة 
"لااه» و(كانا بالكوفة ) والحسن بن يسار البصرى 
المشسوفى سئة ١١١‏ ه» وطاوس بن كيسان اليمنى 
المتوفى سنة ١١‏ ه». وأبو الخير بن عبد الله اليزئي 
المصرى المتوفى سنة 14ه. 

ولم تدون فتاوى الصحابة والتابعين فى هذا الطور 
كما لم تدون فيما قبله. 

٠‏ الطور الثالث: 


الاجتهاد فى عصر بنى العبساس ونشأة الفقسه 
الإسلامى . 

ظهر فى هذا العصر كثير من الأثمة المجتهدين من 
أهل الرأى وأهل الحديث». وأشهرهم الأئمة الأربعة 
الذين بقى اجتهادهم تبراسا يستضىء المسلمون به فى 
أمور دينهم إلى اليوم . 

وضع الأصول والقواعد للاجتهاد ونشأة الفقه . 

وفيه وضع للاجتهاد أصول وقواعد يجرى عليها 


المجتهد فى استئباط الأحكام» وظهر أثر الاجتهاد 
واضحا بنشأة الفقه وتدويئه وترقيبه» والتوسع فى فرضص 
المسائل والإجابة عنها بعد أن كانت الفتاوى قاصرة 
على ما يحدث من الوقائع فى الطورين السابقين . 

تعذد المذاهب الفقهية وكشرة الاختلاف فى 
الجزئيات . 

وقد تعدّدت المذاهب الفقهية وكشرت» وكثشر 
الاخشلاف بين أصحابهاء وينبغى أن ننبهك على أن 
الاخلاف وإن كشر بين الأئمة لم يكن فى الألحكام 
الشرعية العامة» وما ثبت صريحا في الكتاب الكريم 
وما حفظوه جميعًا من السئة» وإنما كان فى أحكام 
-جزئية تتفرّع من الأحكام العامة , 

فهم متفقون على وجوب الصلوات الخمس وعدد 
ركعاتها ولزوم الطهارة قبلها واستقبال القبلة فيها وعلى 
وجوب الركاة وصوم رمضان والحج وعلى تحريم ما 
يضر بالنفس والعرض والمال من القتل والزنا وشرب 
الخمر والميسر وعلى الربا الوارد فى القرأن الكريم» 
وعلى الأحكام العامة كشرعية الزواج ووجوب المهر فيه 
والطلاق ووجوب العدّة فى المدخحول بها إلى غير 
ذلك, 

أسباب اختلاف أئمة المذاهب الفقهية . 

وأسباب اختلافهم كثيرة منها : 

)١(‏ أن النص ربما لا يكون صريحًا فتختلف فيه 
أفهام المجتهدين.. 

(1) أن يكون النص من السنة وم يبلغ جميع 
المجتهدين أو لم يصح عند بعضهم» وقد حفظ عن 
غير واحد منهم أنه قال: إذا صح الحديث فهو 
مذهبى واضربوا بقولى عُرض الحائط . 

(1) أن بعض المجتهدين يعمل بالرأى والقياس إن 
لم يكن فى المسألة نص» وبعضهم يقف عند 
النصوص ولا يقيس . 


الاجتهاد 


وأشهر المجتهدين الذين لا يزال لهم مذهب منشور 
بين الناس أربعة: الإمام أبو حنيفة» والإمام مالك» 
والإمام الشافعى» والإمام أحمد بن حنبل . انظر كلا 


تحت عئواته . 


( الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور والشيخ عبد 
الوهاب خخير الدين والشيخ مصطفى عنانى» وزارة 
المعارف العمومية؛ مطبعة دار الكتب بالقاهرة 1701 
ه 1977م ا 94-56 ١85‏ ). 

ويزيدنا الإمام الشهرستانى إيضاحا عن أصناف 
المجته دين فيقول : المجتهدون من أئمة الأمة 
محصورون فى صنفين» لا يعدوان إلى ثالث : 
أصحاب الحديث » وأصحاب الرأى . 

١-أصحاب‏ الحديث : 

وهم أهل الحجاز. هم: أصحاب مالك بن أنس» 
وأصحاب محمد بن إدريس الشافعى» وأصحاب 
سفيان الثورى ؛ وأصحاب أحمد بن حتبل » وأصحاب 
داود بن على بن محمد الأصفهانى» وإئنماسموا 
أصحاب الحديث لأن عنايتهم بتحصيل الأحاديث 
ونقل الأخبار وبناء الأحكام على النصسوص» ولا 
يرجعون إلى القياس الجلى والخفى ما وجدوا خبرا أو 
أرا. 

قال الشافعى: إذا وجدتم لى مذهباء ووجدتم خبرا 
على خخلاف مذهبى» فاعلموا أن مذهبى ذلك الخبر» 
ومن أصحابه : أبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزنى » 
والربيع بن سليمان الجيزى» وحرملة بن يحيى 
النجيبى؛ والربيع بن سليمان المرادى» وأبو يعقوب 
البويطى؛ والحسن بن محمد الصباح الزعفرانى» 
ومحمد بن عبد الله بن عبد الحكم المصرى» وأبو ثور 
إبراهيم بن خالد الكلبى» وهم لا يزيدون على اجتهاده 
اجتهادا؛ بل يتصرفون فيما نقل عنه» توجيهاء 


ات 


واستنباطا» ويصدرون عن رأيه جملة» فلا يخالفونه 
ألبتة. 

أصحاب الرأى : 

وهم أهل العراق : هم أصحاب أبى حنيفة النعمان 
ابن ثابت» ومن أصحابه : معحمد بن الحسن » وأبو 
يوسف يعقوب بن إبراهيم بن محمد القاضى ؛ وزفر بن 
الهذيل» والحسن بن زياد اللؤلؤى؛ وابن سماعة» 
وعافية القاضى» وأبو مطيع البلخى» وبشر المريسى . 

وإنما سموا أصحاب الرأىء لأن أكثر عنايتهم 
بتحصيل وجه القياسء» والمعنى المستنبط من 
الأحكام؛ وبناء الحوادث عليهاء وربما يقدمون 
القياس الجلئ على أحاد الأخبار» وقد قال أبو حنيفة: 
علمنا هذا رأى أحسن ما قدرنا عليه» فمن قدر على 
غير ذلك فله ما رأى » ولنا ما رأينا . 

وهؤلاء ربما يزيدون على اجتهاده اجتهاداء 
ويخالفونه فى 'الحكم الاجتهادى» والمسائل التى 
خالفوه فيها معروفة . ْ 

تفرقة وتذكرة : 

اعلم أن بين الفريقين اختلافات كثيرة فى الفروع » 
ولهم فيها تصائيف» وعليها مناظرات» وقد بلغت 
النهاية فى مناهج الظنون» -حتى كأنهم قد أشرفوا على 
القطع واليقين؛ وليس يلسزم من ذلك تكفير» ولا 
تضليل» بل كل مجتهد مصيب . 
- تتحشقيق محمد سيد كيلانى 3١79 2705 /١‏ ). 

وعن الاجتهاد والتقليد يقول الإمام أبو المعالى إمام 
الحرمين : 

وليس للعالم أن يقلدء والتقليد: قبول قول القائل 


الاجتهساد 


تقليدّاء ومنهم من قال: التقليد قبول قول القائل وأنت 
لااتدرى من أين قاله» فإن قلنا إن النبى يي كان يقول 
بالقياس فيجوز أن يسمى قبول قوله تقليدًا . 
وأما الاجتهاد فهو: بذل الوسع فى بلغ الغرض» 
فالمجتهد إن كان كامل الآلة فى الاجتهاد فإن اجتهد 
فى الفروع فأصاب فله أجران وإن اجتهد فيها وأخطأ 
فله أجرء ومنهم من قال: كل مجتهد فى الفروع 
مصيب» ولا يجوز أن يقال : كل ممجتهد فى الأصول 
الكلامية مصيب» لأن ذلك يؤدى إلى تصويب أهل 
الضلالة من النصارى والمجوس والكفار والملحدين» 
ودليل من قال ١‏ ليس كل مجتهد فى الفروع مُصيبًا » 
قولهييِةِ: من اجتهد فأصاب فله أنجران» ومن 
اجتهد وأنحطأ فله أجر واحد » وجه الدليل أن النبى 6 
خطأ المجتهد تارة وصوبه أخرى . 
( شرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين 
محمد بن أحمد الممحلى على ١‏ ورقات أبى المعالى 
إمام الحرمين ؛ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده» القاهرة, .)١5 / ١91/9‏ 
ونسوق لك فيما يلى ما نظمه الشيخ معروف النودّهى 
عن الاجتهاد والتقليد فى ختام منظومته الموسومة بسلّم 
الوصول إلى معرفة الأصول . 
المسشتدل من هو المجتهد 
وشرطه أشياء فيه تسوجد 
معرفة الفقه بعلم شامل 
قواع د له مع المسائل 
أصلاً كذافيمًاء خلاقًاغالبا 
ومذهيبًا لكى يكون ذاهيا 
عند اجتهاده إلى قول ولا 
يُحدث ما يخرق إجماع الملا 


آى وأبسار بسلا تقصير 
كذامن اللفة والإعسراب 
للعلم بالشّسسة والكتاب 
وحسال راوين على التفصيل 
من جسرح راو ومن التعديل 
والاجتهاد كون وسع بذلله 
فى طلب الغرض كى يحصل له 
وليس بالمصيب كل من يرى 
مجتهدًا لكن إذا ما تَمَسرا 
كان على اجتهاده مأجورا 
ولميكن بخطاإ] مازورا 
تقليدناهسو قب ول القول 
ولميجزذلك للمجهد 
يقول المحققون تعليقًا على البيت التاسع : 
وليس بالمصيب كل الخ وذلك لأن الحق واحد لا 
يتعدد» وفرق قوم بين المجتهد فى العقليات وغيرها 
فقالوا بأن المصيب واحد فى العقليات» إلا أيا حسن 
العنبرى فإنه قال أيضًا بأن كل ممجتهد فى العقليات 
مصيب ( وقد أول كلامه ) أما المسائل التى لا قفاطع 
فيها ففيها خلاف والمسختار منها ما ذكره الناظم هنا . 
راجع جمع الجوامع وشرحه للمحلى . 
إذاما قصرا: ما نافية والألف للإطلاق أى إذا لم 
يقصر المجتهد كان مأجورا على اجتهاده وذلك 
لحديث البخارى ١‏ إذا اجتهد الحاكم فحكم بحكم 
وأصاب فله أجران وإن اجتهد وأخطأ فله أجر» . 


الاجتهاد فى طلب الجهاد 


أجدابيسسة 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النوذهى ‏ دراسة 
وتتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغي » 
والسيد محمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر 
القرداغى» الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف والشئون 
الديئية» لءجئة إحياء الدراث الإسلامى» مطبعة العانى 
بغدا ‏ الممجموعة الأصولية» القسم الخامس / 8١4‏ 
,)"١1/-‏ 

انظر أيضا ممجموع : « وسيلة الحصول إلى مهمات, 
الأصول ؛ ‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 257/8 
9». وجامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر ؟5/ 607 
15 وا تاريخ المذاهب الإسلامية 4 الشيخ محمد 
أبى زهرة» كياب الشعب ذ/ا/ 7 »١١‏ وموسوعة 
جمال عسد الناصر فى الفقه الإسلامى 9/ 11-6 
والمدخل إلى الفقه الإسلامى د. محموذ محمد 
الطنطاوى / »5١-55‏ والوجيز فى أصول الفقه 
للإمام الكراماستى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى السقاء 
المكتب الثقافى » القاهرة» الطبعة الأولى 199٠‏ / 
241-44 . 

الاجتهاد فى طلب الجهاد : 

الاجتهاد شسَ طلب الجهاد_رسالة لعماد الدين 
إسماعيل بن عمر المعروف بابن كثير الحنافظ 
الدمشقى المتوفى بها سئة 1/4 كتبها للأمير منجك 
لما حاصر الفرنج قلعة إياس. ٠‏ 

.)٠١ /١فشك(‎ 

الاجتهاد فى طلب الجهاد : 

(إيضاح /١‏ 5ه ). 

* ابن الْأَجُدَابى (. نحو 47١‏ ه / . نحو /الا١٠‏ م ): 
إسراهيم بن إسماعيل بن أحمد بن عبد الله اللواتى 


الأجدابى» أبو إسحاق: لغوى باحثء» من أهل 
طرابلس الغرب» نسبته إلى أجدابية قال ياقوت: 
أجدابية : بلد بين برقة وطرابلس الغرب له كتب.؛ منها 
مقدمة لطيفة سماها 2 كفاية المتحفظ » مطبوع » منه 
مخطوطة فى جامعة الرياض» كتيث سئة 114 هد 
يشتغل بها الناس فى الخرب وفى مصر وكتابان فى 
«العروض » ومختصر فى علم الأنساب » و 3 الأزمئة 
والأنواء ؛ ورسالة فى 3 السول » وكان أحول . 

( إنبا الرواة للقتفطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم» والأعلام /١‏ عن المنهل العذب /١‏ 
:١15546‏ وإرشاد الأريب /١‏ 41 » ورحلة اين 
ناصر الدرعى /١‏ ١لا‏ وأعلام ليبيا / 5 

له ترجمة فى : بغية الوعاة / /141» وتلشخيص ابن 
مكتوم/ لالا؛ وكشف الظنون/ 21149 216٠١‏ 
ومعجم الأدباء /١‏ :"71 . 

انظر: أجُدابية . 

أجدَابية : 

قال عنها ياقوت : 

أجدابية 3 بالفتح . ثم السكون» ودال مهملة؛ وبعد 
الألف باء موحدة؛ وياء خحفيفة؛ وهاعء يجوز أن 
يكون» إن كان عربياء جمع جدب» جمع قلة) م 
نزلوه منزلة المقفرد لكونه علمّا» فنسبوا إليه» ثم خففوا 
ياء النسبة لكثرة الاسنعمال» والأظهر أنه عجمى : وهو 
بلد بين برقة وطرابلس الغرب» بينه وبين زويلة نحو 
شهر سيراء على ما قاله ابن حوقل . 

وقال أبو عبيد البكرى : أجدابية مدينة كبيرة فى 
صحراء أرضها صفا وآبارها منقورة فى الصفاء طيبة 
الماء؛ بهاعين ماء عذبء» وبها بساتئين لطاف» 


لمآ 


الأجس سر 


سس سس سس يس سآ ©9796 _ت”7؟؟س هك 


ونخل يسيسر» وليس بها من الأشجار إلا الأزاك؛ وبها 
جامع حسن البناء» بئاه أبو القاسم المسمّى بالقائم 
عبيد الله المسمى بالمهدى. 0 
العمل» وحمامات وفنادق كثيرة» وأسواق حافلة 
مقصودة وأهلها ذوو يسار أكثرهم أنباط» وبها نُبذ من 
صرحاء لواتة» ولها مرسى على الببحر يعرف بالمادوره 
له ثلاثة قصور بينه وبينها ثصائية عثسر ميلاً» ولس 
بأجدابية لدورهم سقوف خشبء إنما هى أقباء 
طوب» لكثرة رياحها ودوام هبوبها» وهى راخية 
الأسعار» كثيرة التمرء يأتيها من مديدة اوجلة أصئاف 
التمور. 
وقال غيره: أجدابية مديدة كثيرة النخل والتمور» 
وبين غربيها وجدوبيها مدينة أوجلة؛ وهى من 
أعمالهاء وهى أكثر بلاد المغرب نخلاً وأجودها تمرّاء 
وأجدابية فى الإقليم الرابع؛ وعرضها سبع وثلاثون 
درجة» وهى من فتوح عمرو بن العاص» فتحها مع 
برقة صلحًا على خمسة آلاف دينار؛ وأسلم كثير من 
بربرهاء يُنسب إليها أبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل 
ابن أحمد بن عبد الله الطرابلسى يعرف بابن الأجدابى» 
كان أديئًا فاضلاً» له تصانيف حسنة؛ منها كفاية 
المتحفظ وهو ممختصر فى اللغة مشهور» مستعمل 
جيد؛ وكتاب الأنواء وغير ذلك . 
( معجم البلدان .)1١١ 1١ /١‏ 
انظر: ابن الأجدابى . 
# الأجدمسى: 
من استدراكات ابن الأثير على السمعانى» قال: 
قلت: فاته ( الأجذمى ) بفتحم الهمزة وسكون الجيم 
وفتح الذال المعجمة وبعدها ميم» نسبة إلى الأجذم 
ابن تعلبة بن مازن بن مر بن أبى عزم بن عوكلان بن 


الأجسسطل: 


الزهد بنْ الحارث بن عدى» بطن من عاملة منهم 
ثعلبة بن جلامة بن جمحدم بن عمرو بن الأجذم » ولى 
الأردن . م 

(اللبابٍ لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» / /الا). 


قال رؤب الأصغهائى : 

الأأجر والأجرة ما يعود من ثواب العمل دنيويًا كان ألى 
أخسرؤيًا نحو قوله تعالى: 9 إن" أجرى إلا على الله * 
و 8 وآنشاه أجرة فى السدنيا وإنه فى الآخرة لمن 
الصالحينٌ 4 و ولأجر الآخرة خير للذين آمنوا ‏ 
والأجرة ففى الشواب السدنييوى» وجمع الأجر أجوره 
وقوله : « قآتوهن أجورهن* كناية عن المهور» والأجر 
والأجرة يقال فيما كان عن عقد وما يجرى مجرى العقد 
ولايقال] إلا فى التفع دون الشّرٌ نحو قوله 2 لهم 
أجرهم عن ربهم 4 وقوله تعالى : 9 فأجرة على الله » 
والجزاء يقفال فيما كان عن عقد وغير عقد ويقال فى 
النافع والشار نحو قوله : 8 وجزاهم بما صبروا جنة 
وحريرًا )| وقوله : ط( فجراؤه جهنم © يقال أجر زيد 
عَمرًا يأجره أجرًا أعطاه الشىء بأجرة» وأجر عمرو زيدًا 
أعطاه الأشرة» قال تعالى: © على أن تأجرنى ثمانى 
حجحج» زآجر كذلك والفرق بينهما أن أَجَرّه يقال إذا 
اعتب ر فعل أحدهماء وآجرئه يقال إذا اعتبر فعلاهما 
وكلاهما يرجعان إلى معنى واحد» ويقال جره الله 
وأجره الله والأجير فعيل بمعنى فاعل أو مفاعل» 
والاستئجار طلب الشىء بالأأجرة» ثم يعبر به عن تناوله 
بالأجرة نسخو الاستييجاب في استعارته الإيجاب؛ وعلى 
هذا قوله:؛ « استأجره إنَّ خير من استأجرت القوى 
الأمين 4 .| 


الاجر 


( المفردات فى غريب القرآن لأببى القاسم الحسين 
وضبط محمد سيد كيلانى / .)١١‏ 

وعن أوجه ورود الأجر فى القرآن الكريم يقول 
الفيروزابادى فى إحدى بصائره ( رقم ).2 
والدامغانى فى قاموسه : 

وقد ورد فى التّض على أربعة أوجه : 

الأول: بمعبى صدقات الأزواج : < قآتوهن 
أجورهنٌ 4 [ النساء : ؟ "١‏ ] ونحوه كثيرء 

الثانى : بمعنى ثواب الطّاعة : ط ولتجزين الّذين 
صبروا أُجْرَهمْ 14 النحل: 4 ] أى ثوابهمء ولها 
نظائر. 

الثالث : بمعنى الجعْل والقُرْم : « قل ما سألتكم 
فهم من مغرم مئقلون 4[ القلم: 47 ] أى جعلا. 

الرابع : بمعنى نفقة الدايات: 8 فإِنْ أرضعن لكم 
فآتوهن أجورمُنٌ 4 بمعنى نفقة الرضاع . 

( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على التجار 7/ 112١‏ وقاموس القرآن أو إصلاح 
الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للدامغانى ‏ حققه 
ورتّبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد الأمل / /11» 
18). 

وقد ذكر الخطابى فى باب 7 مما سبيله أن يهمز 
لدفع الاشكال » لفظ ١‏ أجر » فقال : 
الإشكال» وعوامٌ الرواة يتركون الهمر فيه - قوله يك فى 
الضحايا: ١‏ واذّخِروا وائتتجروا » أى: تصدقوا طلب 
الأجر فيهء والمحدّثون يقولون: واتُّجرواء فينقلب 
المعنى عن الصدقة إلى التجارة» وبِيعٌ لحوم الأضاحى 
فاسد غير جائز. 


ولولا موضع الإشكال» وما يعرض من الوهم فى 
تأويله لكان جائرًا أن يقال: « واتّجروا » بالإدغام» كما 
قيل من الأمانة : انّمِنَّ إلذَّ أنَّ الإظهار مهنا واجب» 
وهو مذهب الحجازيين يقال: اتْتَذّنَ فهو مؤتذن» 
وانندع فهو مؤتدع» واثتجر فهو مُؤْتَجِرء قال أبو 
دَهْبّل: 
اليك ال بامتوانين اطي 
عبد كملِكِ هذا الشّهر مُوْتَجَدُ 
وجاء التعليق التالى للمحقق فى هامش "15١‏ : 
البيت فى اللسان والتاج ( أجر ) وعُزى لابى دهبل» 
الخارجى» وفى حاشية شرح ديوان الحماسة /٠‏ 
١:5‏ وقال أبو محمد الأعرابى : ليس قوله : 
يا ليت أَنّى بأثوابى لابى دَغْبل» إنما وقع فى ديوانه 
مع ثلاثة أبيات أخر» والصحيح أنها لمحمد بن بشير 
الخاريجى» وهذا البيت لا يكاد يُعرف معناه ألبئة إلا 
بالأبيات التى تتقدمه وهى : 
يا أحسن الناس إلا أنَّ نائلها 
قذما لمن يَريّجى مَغزوفها عي 
وإنمحا ذلا دز صية نه 
وإنما قلبها للمشتكى حَجَدْ 
00 ل ضاف مك 
هل تذكرين ؟ ولما أَنْسَ عَهْدَكُم 
وقد يدوم لِعَهِدِالخُلةَالذْكيٌ 
قولى وركبك قد مالت عمائمُهُم 
وقد سقاهم بكأس النٌّوْمة السَّفَسرٌ 
ياليت أنّى بأثوابى وراحلتى 
عَبِدٌ لأفلك هذا الشهر مُوْتجَرٌ 
( إصلام غلط المحدثين للخطابى البستى ‏ دراسة 
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الأجرام السماوية والأقاليم 


الأجرة على الطاعات 


وتحقيق د. محمد على عبد الكريم الرّدينى» دار 
المأمون للشراث دمشق» الطبعة الأولى 11017 هه 
لالخخام/ اله 1737). 
* الأجرام السماوية والأقاليم : 
انظر: رسالة فى بيان الأأجرام السماوية والأقاليم . 
* الأجرد : 
من ألفاظ السيرة النبوية : 
الأجرد : الذى لا نبات فيه . 
جاء فى حديث الهجرة عن محمد بن إسحاق : ثم 
أخط بهما على الجداجد» ثم على الأجرد» « السيرة: 
/١‏ ١؛ة).‏ 


ويعرف اليوم بأجسرد # تصغير ‏ شعب يصب فى 
وادى ثقيب» وثقيب أحد روافد القاحة» وهو ومرجح 


والمدالج» على طريق قديم قد هجرء وهو طريق 
الهسجرة . 
وهذه المواضع تقع جنوب المديئة قريبة من وادى 
الفرع بل تصب مياهها فيه. 
( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
الحموى .)١1١ 7231١١ /١‏ 
* الأجرة على تعليم القرآن والرقية به : 
انظر: الأجرة على الطاعات . 
* الأجرة على الطاعات : 
يقول فضيلة الشيءم السيد سابق : 
أما الأجرة على الطاعات فقد اختلف العلماء فى 
حكمهاء ونذكر بيان مذاهبهم فيما يلى: 
قالت الأحئاف : 


الإجارة على الطاعات كاستئجار شخص آخر 


ليصلى أو يصمم أو يحج عنه أو يقرأ القرآن ويهدى 
ثوابه إليه أو يؤذن أو يؤم بالناس أو ما أشبه ذلك لا 
يجوز ويحرم أذ الأجرة عليه لقوله يَكلْهّ: « اقرءوا 
القرآن ولا تأكلوا به 14. 

وقوله كك لعمرو بن العاص : « وإن انخلذت مؤذنًا 
فلا تأخذ على الأذان أجرًا » ولأن القربة متى حصلت 
وقعت على العامل فلا يجوز أخصذ الأجرة عليها من 
غيره؛ ومما هو شائع من ذلك فى بلادنا المصرية 
الوصايا بالختمات والتسابيح بأجر معلوم ليهدى ثوابها 
إلى روح الموصىء وكل ذلك غير جائز شرعّاء لأن 
القارىء إذا قرأ لأجل المال فلا ثواب له» فأى شىء 
يهديه إلى الميت ؟ . 

وقد نص الفقهاء على أن الأجرة المأحوذة فى نظير 
عمل الطاعات حرام على الآتعل» ولكن المتأخرين 
منهم استئنوا من هذا الأصل تعليم القسرآن والعلوم 
الشرعية فأفتوا بجواز أخل الأجرة عليه استحسانًا بعد أن 
انقطعت الصّلات والعطايا التى كانت تجرى على 
هؤلاء المعلمين فى الصدر الأول من الموسرين وبيت 
المال؛ دفعا للحرج والمشقة. لأنهم يحتاجون إلى ما 
به قوام حياتهم هم ومن يعولونهم . 

وفى اشتغالهم بالحصول عليه من زراعة أو تجارة أو 
صناعة إضاعة للقرآن الكريم والشرع الشريف بانقراض 
حملته» فجاز إعطاؤهم أجرًا على هذا التعليم ... , 

وقالت الحنابلة : 

لاتصح الإجارة لأذان وإقامة وتعليم قرآن وفقه 
وحديث ونيابة فى حج وقضاء ولا يقع إلا قربة لفاعله 
ويحرم أخذ الأجرة عليه » وقالوا: 

ويجوز أذ رزق من بيت المال أو من وقف على 
عمل يتعدى نفعه كقضاء وتعليم قرآن وحديث وفقه 


الأجرة على الطاعات 


ونيابة فى حجج وتحمل شهادة وأدائها وأذان ونحوهاء 
لأنها من المصالح وليس بعوض بل رزق للإعانة على 
الطاعة ولا يخرجه ذلك عن كونه قربة ولا يقدح فى 
اللإخلاص» و إلا ما استحقت الغنائم وسلب القاتل 5 

وذهبت المالكية والشافعية وابن -حزم : 

إلى جواز أنخذ الأجرة على تعليم القرآن والعلم لأنه 

والإلجارة جائزة على تعليم القرآن وعلى تعليم العلم 
مشاهرة وجملة. كل ذلك جائز وعلى الرقى وعلى 
نسخ المصاحف ونسخ كتب العلم لأنه لم يأت فى 
النهى عن ذلك نص بل قد جاءت الإباحة » . 

ويقوى هذا الملهب ما رواه الببخارى عن ابن عباس 
رضى الله عنهما : 

أن نفرًا من أصحاب النبى يَكِ مروا بماء فيه لديغ 
أو سليم فعرض لهم رجل من أهل الماى فثال هل 
فيكم من راق فإن فى الماء رجلا لديمًا أو سليمًا 
فانطلق رجل منهم فقرأ بفاتحة الكتاب على شاءء 


فجاء بالشاء إلى أصحابه فكرهوا ذلك وقالوا: أخذت ٠‏ 


على كتاب الله أجرّاء حتى قدموا المدينة فقالوا : 
يارسول الله أحذ على كتاب الله أجرًا فقال 
رسول الْهوقه : « إن أحق ما أخحذتم عليه أجرًا كاب 
الله . 

وكما اختلف الفقهاء فى أخخل الأجرة على تلارة 
القرآن وتعليمه » فقد اختتلفوا أيضًا فى أذ الأجرة على 
الحج والأذان والإمامة , 

فقال أبو حنيفة وأحمد: لا يجوز ذلك جريًا على 
أصله فى عدم أنحذ الأجرة على الطاعات وقال مالك: 
كما يجوز أذ الأجرة على تعليم القرآن يجوز أخذها 
على احج والأذان . 


حرق 


فأما الإمامة فإنه لا يجوز أخل الأجرة عليها إن أفردها 
وحدهاء فإن جمعها مع الأذان جازت الأجرة» وكانت 
على الأذان والقيام بالمسجد لا على الصلاة . 

وقال الشافعى: تجوز الإجارة على الحج ولا تجوز 
على الإمامة فى صلاة الفرائض » ويجوز بالإتفاق 
الاستعجار على تعليم الحساب واليخط واللغة والأدذب 
والفقه والحديث وبناء المساجد والمدارس . 

وعند الشافعية: تجوز الإجارة على غسل الميت 
وتلقينه ودفنه . 

وأبو .حنيفة قال: لا يجوز الاستئجار على غسل 
الميث» ويجوز على حقر القبور وحمل الجنائز. 

( فقه السنة للشيخ السيد سابق م ”9/ 1915ب 
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وعن -حكم الأجرة على الإقراء وقبول هدية القارىء 
يقول الإمام أبو شامة فى الدرة الثامنة التى تتعلق بالعلم 
وطلبه: 

أما الأجرة فمنعها أبو حنيفة والزهرى» وجماعة لقوله 
يل « اقردوا القرآن» ولا تأكلوا به » . 

( قال رسول الله يهِ: « اقرءوا القرآن واعملوا به» ولا 
تجفوا عنه» ولا تخلوا فيه: ولا تأكلوا به» ولا تستكثروا 
به » رواه الإمام أحمد والطبرانى وأبو يعلى والبيهقى فى 
شعب الإيمان عن عبد الرحمن بن شبل ) . 

قالوا: ولأن حصول العلم متوقف على معين من قبل 


, المتعلم : فيكون ملتزما ما لا يقدر على تسليمه» فلا 


يضح ٠‏ 
قال فى الهداية» وبعضن المشايخ استحسن الإيجار 
على تعليم القرآن اليوم» لأنه قد ظهر التوانى فى الأمور 

الدينية» وفى الامتناع عن ذلك تضييع حفظ القرآن. 


الأجرة على الطاعات 


وأجازها الحسن وابن سيسرين والشعبى إذا لم 
يشترط ٠.‏ 

وأجازها مالك مطلقا: سواء اشترط المعلم قدرًا فى 
كل شهر أو جمعة» أو يوم » أو غيرهاء أو شرط على 
كل جزء من القرآن كذاء ولم يشترط شيثًا من ذلك 
ودخمل على الجهالة من العجانبين » هذاهو المعول 
عليه . 

وقسال ابن الجلاب من المالكية: لا يجوز إلا 
مشاهرة : أى مقدرة بشهر ونحوه» ومذهب مالك : أنه 
لايقضى للمعلم بهدية الأعياد والجمع . 

وهل يقضى بالحذاقة: وهى 3 الاصرافة ؛ إذا جرى 
بها العرف أو لا ؟ قولان؛ الصحيح: نعم. 

قال سحنون : وليس فيها شىء معلوم؛: وهى على 
قدر حال الأب , 

قال: وإذا بلغ الضبى ثلاثة أرباع القرآن؛ لم يكن 
لأيه إخراجه؛ ووجبت الختمة للمعلم؛ ووقف فى 
الثلثين. 

فرع: انظر هل يقضى على القارىء بإعطاء شيء إذا 
قرأ رواية؛ ولم أر فبها عند المالكية نصاء والظاهر: أن 
حكمها حكم اللحذاقة. 

ومذهب الشافعى : جواز أذ الأجرة إذا شارطه 

قال الأصفونى فى مختصر الروضة: ولو استاجرة 
لتعليم قرآن عين السورة والآيات» ولا يكفى أحدهما 
على الأصح . 

وفى التقدير بالمدة وجهان: أحدهما: يكفى » 
والأصح : أنه لا يجب تعيين قراءة نافع أو غيره؛ وأنه 
لو كان يتعلم وينسى يرجمع فى وجوب إعادته إلى 
العرف, 


لقف 


الإجزاء 


ويشترط كون المتعلم مسلما أو يرجى إسلامه . 

وأما قبول الهدية فامتنع مه جماعة من السلف 
والخلف تورعا وخوفا من أن يكون بسبب القراءات . 

وقال النووى ربحمه الله : ولا يشين المقرىء طمع فى 
رفق يحصل له من بعض من يقرأ عليه» سواء كان 
الرفق مالا أو خدمة» وإن قل. ولو كان على صورة 
الهدية التى لولا قراءته عليه لما أهداها إليه . 

( إبراز المعانى من -حرز الأمانى قى القراءات السبع 
للإمام الشاطبى لأبى شامة/ 207١‏ 1؟). 

وعن الأجر على الطاعات جاءت هذه الأبيات 
للناظم : 
وقد لنهى عن أبجصمسرة الأذان 

وألجسسرة التعليم للقفسسرآن 
وصح جعله مقام المهير 
وفى السرقى قد صَحٌ أذ الأجر 

( مجموع: ١‏ السبل السوية لفقه السئن المروية 4 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 14 انظر أيضًا: 
الهيئمى المطبوع فى كتاب التراث التربوى الإسلامى 
فى خمس مخطوطات ‏ جمعها وحققها وقدم لها 
3 هشام نشَابة دار العلم للملايين؛ بيروت» الطبعة 
الأولى 984 7١ / ١‏ 510), 


* الإجزاع : 


المعنى اللغوى 

اق مسعر امنا ين ع سار ما 
العرب مادة ١‏ جزأ 2( أجزأه الشىء كفاه. وفى حديث 
الأضحية : ١‏ ولن تجزىء عن أحد بعدك ؛ أى لن 


تكفى . 


الإجزاء 


وفى حديث آخر: « ليس شىء يجزىء من الطعام 
والشراب إلا اللبن » أى ليس شىء يكفى . 

ويقال: مالفلان إجزاء» أى : ماله كفاية. 

وفى -حديث سهيل  :‏ ما أجزأ منا اليوم أحد ما أجزأ 
فلان » أى فعل فعلا ظهر أثره وقام فيه مقاما لم يقمه 
غيره» ولا كفى فيه كفايته. 

المعنى الاصطلاحى 

يتكلم علماء أصوا ٠‏ الفقه عن الإجزاء عند تقسيمهم 
لمتعلق الحكم الشرعي» وكلامهم على الصحة 
والفساد والبطلان» ولهم فى تعريفه مذهبان: 

تحدهما: أن الإإجزاء هو كون الفعل كافيا فى 
الخروج عن عهدة التكليف به؛ وهذا التعريف ينسب 
إلى فريق من الأصوليين يعرف بفريق المتكلمين . 

ثانيهما: أن الإجزاء هو إسقاط القضاءء وهذا 
التعريف ينسب إلى فريق آخصر من الأصوليين يعرف 
بفريق الفقهاء , 

وفى ذلك يقول القرافى فى كتابه اللخيرة : اللإجزاء 
هو كون الفعل كافيا فى الخروج عن عهدة التكليف» 
وقيل ما أسقط القضاء . 

/١(‏ 55 طبعة سنة 1141ه- ١195م‏ المطبوع 
بكلية الشريعة بالأزهر ) . 

وقد فصل الإسنوى فى شرحه على المنهاج الكلام 
على الإجزاء عند المتكلمين وعند الفقهاء» ورجح 
تعريف المتكلمين . 

فالإجزاء عند المتكلمين هو الأداء الكافى لسقوط 
التعبد به» وقد شرح أجزاء هذا التعريف فبيّن : 

أولا: أن الأداء له معنيان: معنى لخوى؛ ومعنى 


فقهى . 


الأيبزء 


أما معناه اللغوى فهو الإتيان» من قولهم أديت 
الشىء أى آتيتهء ومنه قوله تعالى : (١‏ إن أمِنَ بعضكمْ 
بَعْضًا فَلَيوَدُ الى اؤْثّمِنَ أمالتة . 

وأما معناه الاصطلاحى : فهو الإتيان بالعبادة فى 
وقتها لأول مرة» وهو بالمعنى الأول أعم لأنه يشمل 
أداء العبادة فى وقتها لأول مرة وإعادتها يعد أول مرة 
وقضاءها بعد وقتهاء والمراد هنا هو هذا المعنى 
الأعمء وقد غفل عن هذا بعض الناس فظن أن المراد 
بالأداء المذكور فى تعريف الإجزاء هو المعنى 
الاصطلاحى ولذلك ادعى أن القضاء والاعادة لا 
يوصفان بإجزاء لأن القضاء والاعادة لا يسميان فى 
الاصطلام بالاداء وهو غلط . 

ثانا : يقال تعبد الله المكلفين بالصلاة» أى دعاهم 
إلى أن يعبدوه بها وطلبها منهم» فمعنى التعبد بالشىء 
طليه؛ فإذا أتيت بالعبادة إتيانا كافيا لسقوط طلبها أن 
اجتمعت فيها شرائطها وانتفت عنها موائعها فقد 
أجزأتك هذه العبادة وكفتك» وإذا لم تأت بها على 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامي ؟/ 
*1). 
د الأجزاء : 


مجموعات الأحاديث التى يتألف منها الكتاب 
الواحد وقد تكون المجموعة جزءًا واحدًا أو أجزاء 
عديدة كمافى الكتب المطولة والكتب الكبار 
وتقول: حدث بالجرء أى حدّث بمجموعة من 
الأحاديث وغيرها . 

( تاريخ علماء المستنصرية_د. ناجى معروف "/ 
٠مغ).‏ 


وأجزاء الحديث كالخلعيات والغيلانيات والثقفيات 


الأجزاء الحسديئية 


والجعديات وغير ذلك قد وردت فى مادة ١‏ الأأجزاء 
الحديثية ؟ فانظرها هناك . 

انظر؛ الأأجزاء الحديثية , 

* الأجزاء الحديثية : 

كتب عنها صاحب الرسالة المستطرفة يقول: 

من المصنفات فى علم الحديث: أجزاء حديثية» 
والجمزء عندهم تأليف الأحاديث المروية عن رجل 
واحد من الصحابة أو من بعدهم وقد يختارون من 


المطالب المذكورة فى صفة الجامع مطلبًا جريفًا ٠‏ 


يصنفون فيه مبسوطاء وفوائد حديئية أيضًا ووحدائيات 
وثنائيات إلى العشاريات وأربعونيات وثمانونيات 
والماثة والماثتان وما أشبه ذلك وهى كثيرة جدًا . 

فمن الأجزاء الحديثية جزء الحسن بن سفيان 
الشيبانى النسائى صاحب المسند وكتساب الوحدان 
بضم الواو وغيرهما» والمراد بالوحدان من لم يرو عنه 
إلاراو واحد من الصحابة أو التابعين فمن بعدهم» 
وقد صنف فى ذلك أيضا الإمام مسلم وغيره وهو غير 
من لم يرو إلا حديقًا واحدًا الذى ألف فيه البخارى 
لكن تأليفه خاص بالصحابة . 

وجزء أبى عاصم الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن 
مسلم الشيبانى مولاهم البصرى المعروف ( بالنبيل ) 
الحافظ شيخ الأئمة الحفاظ المتوفى سنة ثنتى عشرة 
وماثتين» وجزء أبى على الحسن ( بن عرفة ) بن يزيد 
العبدى البغدادى المعمر المتوفى سنة سبع وخمسين 
ومائتين وقد جاوز المائة» وجزء أبى مسعود أحمد بن 
الغرات بن نمالد ( الضبى ) السرازى نزيل أصبهان 
ومحدثها وصاحب التصانيف الحافظ الثقة المتوفى 
سنة ثمان وخمسين وماثتين قال الذهبى وجزؤه من 
أعلى ما يسمع اليوم ١ه‏ وقد نقل عئه فال كتبت عن 
ألف وسبعمائة شيخ وكتبت ألف ألف حديث 


وخمسمائةفعملت من ذلك فى تآليفى خمسمائة ألف 
حديث؛ وجزء أبى العباس محمد بن جعفر بن محمد 
ابن هشام ابن قصيم ( أبن ملاس ) التميرى الدمشقى 
المحدث المتوفى سنة ثمان وعشرين وثلائمائة؛ وجزء 
أبى عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن 
أنس بن مالك الأنصارى البصصرى القاضى الثقة شيخ 
البخارى المتوفى سنة خمس عشرة ومائتين وهو من . 
الأجزاء العالية الشهيرة» وجزء أبى الحسن أحمد بن 
عبد العزيز بن أحمد بن ( ترتال ) ١‏ قالت المؤلفة : فى 
كشف الظنئون /١‏ 087 وتهذيب سير النبلاء للذهيى 
/١‏ 519 بالثاء المثلثة : ابن ثرئال » التميمى البغدادى 
المتوفى بمصر سنة ثمان وأربعمائة وله إحدى وتسعون 


. سئة رواه عشه أبو الحسن على بن فاضل بن سعد الله 


الصورى ثم البصرى وأبو إسحاق إبراهيم بن سعيد 
الحبال المصرى» وجزء أبى عمرو إسماعيل بن نجيد 
ابن أحمد بن يوسف بن حالد السلمى التيسابورى 
الزاهد العابد شيخ الصوفية المتوفى سنة حمس أوست 


وستين وشلاثمائة وهو جد أبى عبد الرحمن السلمى 


ومن رجال الرسالة القشيرية . 
وجزء الأستاذ أبى معشر عبد الكريم بن عبد الصمد 
ابن محمد بن على القطان ( الطبرى ) المقرىي 
الشافعى صاحب التصانيف المجاور بمكة المتوفى 
بها سئة ثمان وسبعين وأربعمائة ذكر فيه ما روه أبو 
حنيفة عن الصحابة ومن تصاليقه الجامع الكبير فى 
القرلآت اشتمل على ألف وخمسماثة وحمسين رواية» 
وجزء أبى على إسماعيل بن محمف بن إسماعيل بن 
صالح (الصفار ) المعوفى سدة إحدى وأربعين 
وثلاثمائة» وجزء أبى أاححد محمد بن أحمد بن 
الحسين بن القاسم الغطتريفى معسنف الصحيح على 
البخارى وهو من حديث القاضى أبى بكر الطبرى» 


فق 


الأجزاء الحسديثيسة 


وجزء رشيد الدين أبى الحسين يحيى بن على بن عبد 
الله بن على بن مفرج القرشى الأصوى النجابلسى ثم 
المصرى (العطار) المالكى الحافظ المتوفى'سنة ثنتين 
وستين وستماثة وفيه ثمائية أحاديث» وجزء أبى 
الحسين على بسن محمد بن عبد الله ( بن بشران ) 
بكسر الموحدة وإسكان المعجمة السكرى البغدادى 
المعدل الثقة أحد شيوخ البيهقى المتوفى سْئة خمس 
عشرة وأربعماثة عن سبع وثمانين سنة , ا 

وجزء أبى طاهر الحسن بن أحمد بن إبسراهيم 
الأسدي البالسى المعروف ( بابن فيل ) بالفاء على 
لفظ الحيوان المعروف نخلاقًا لمن صحفه بالقاف أحد 
من روى عن إبراهيم بن سعيد المجسوه.رى الحافظ 
ساحب المسند» وجزء لوين محمد بن مبليسان بن 
حبيب المصيصى وصاحبه كما قاله الذهبى فى التذكرة 
هو أبو جعفر أحمد بن مجمد بن المرزبان: (الابهرى) 
المتوفى بأصبهان سنة ثلاث وتسعين وثلاثماثة» وجزء 
أبى بكر أحمصسا بن عبد الله بن على بن سزويد ( بن 


منجوف ) السدوسى ويعرف بالمنجوفى نسب إلى جده ' 


المذكور وهو من مشايخ البخارى فئ الصحيح 
المتوفى سنة النتين ومممسين ومائتين» وجزء أبى عبد 
الله محمد بن إسحاق بن منده الأصبهانى » وجزء أبى 
يعلى الخليلى؛ وجاء أبى إسحاق إسمباعيل بن 
إسحاق القاضى جمعه من حديث أيوب الشختيانى» 
وجزء أبى القاسم البغورى» وجزء أبى بكر بن شاذان 
البغدادى البزاز. 1 
وجزء أبى سعيد محصد بن على النقاش م وجزء أبى 
العباس الأصمء وجزء أبى بكر محمد يْن الحسن 
النقاش ( المتوفى سنة/ 6١‏ إحدى وخمسين 
وثلاثمائة ) وهو فى فضل صلاة التراويح وجزء القناعة 
لأبى العياس أحمد بن محمد بن مسروق اإطوسى ثم 


البغدادى المتوفى بها قبل الثلاثماثة بسنة وقيل بستتين 
وكان كبير الشأن يعد من الأبدال وهو من رجال الرسالة 
القشيرية» والجزء المعروف بمنتقى سبعة أجزاء لأبى 
طاهر محمد بن عبد الرحمن بن العياس ( المخلص ) 
بضم الميم وفتح المعجمة وكسر اللام الثقيئة الذهبي 
البغدادى مسند بغداد الحافظ المشهور المتوفى سئة 
ثلاث وتسعين وثلاثماثة» وجزء صلاة التسبيح لأبى 
بكر الخطيب البغدادى وجزء من حدث ونسى له أيضًا 
ولأنبى الحسن الدارقطنى . 

وجزء أبى عبد الله محمد بن ميخله بن حفص 
الدورى ( العطار ) الحافظ المتوفى سئة إحدى 
وثلاثين وثلاثماثة وهو جزء لعليف مشتمل على نحو 
من تسعين حديثّاء وجزء البطاقة من إملاء أبى القاسم 
حمزة بن محمد بن على بن العباس ( الكنانى) 
المصرى اللحافظ المتوفى سنة سبع وخمسين وثلاثماثة 
رواه عنه أبى الحسن على بن عمر بن محمد (المحرانى) 
المصسرى الصواف المتسوفى سئة إحسدى وأربعين 
وأربعماثة ذكره فى حسن المحاضرة . 

وجزء من روى هو وأبوه وجده لللحافظ أبى زكريا 
يحيى بن الحافظ أبى عمرو عبد الوهاب بن الحافظ 
أبى عبد الله محمد بن الميحدث أبى يعقوب إسحاق 
ابن الحافظ أبى عبد الله محمد بن الحافظ ( أبى زكريا 
يحيى بن منده ) وهو إبراهيم بن الوليد ومنده لقب له 
العبدى مولاهم الأصبهانى أحد الحفاظ المشهورين 
وأصحاب الحديث المبرزين المتوفى بأصبهان يوم 
النحر سئة إحدى عشرة وخمسمائة وله جزء آخر فى 
آخر الصحابة موئّاء وبيتهم بيت علم وحديث وفضل 
وقد قال بعضهم إنه بدىء بيحيى وختم ببحيى » وجزء 
فضل سورة الإنعلاص لأبى نعيم الأصبهانى ولابى على 
الحسن بن محمد بن الحسن بن على الخلال» وجزء 


فق 


الأجحزاء الحديثئية 


أبى بكر محمد بن السرى بن عثمان ( التمار) لحق 
الحسن بن عرفة وحدث عنه الدارقطنى وغيره وهو 
معروف برواية المناكير والموضوعات ذكره الذهبى فى 
الميزان ولم يذكر له وفاة . 

والأأجزاء الثقفيات وهى عشرة أجزاء لأبى عبد الله 
القاسم بن الفضل بن أحمد ( الثقفى ) الاصبهانى 
الحافظ المتوفى سنة تسع وثمانين وأربعماثة . 

والأجزاء العجعديات وهى اثنا عشر جزءً! من جمع 
أبى القاسم غبد الله بن محمد البغوى لحديث شيخ 
بغداد أبى الحسن ( على بن التجعسد ) بن عبيد 
الهاشمى مولاهم الجوهرى المتوفى سنة ثلاثين 
ومائتين عن شيوخه مع تراجمهم وتراجم شيوخهم . 

والأجزاء الخلعيات وهى عشرون -جزءًا للقاضى أبى 
الحسن على بن الحسن بن الحسين بن محمد 
الشافعى المعروف ( بالخلعى ) بكسر ففتح لأنه كان 
يببع المخلع لأولاد الملوك بمصصر المسوصلى الأصل 
المصرى الدار والوفاة الفقيه الصالح ذى الكرامات 
والتصانيف أعلى أهل مصر إسنادًا المتوفى سنة اثنتين 
وتسعين وأربعمائة وقبره بالقرافة يعرف بقبر قاضى 
العجن والإنس وبإجابة الدعاء عنده» جمعها له أبو 
نصر أحمد بن المحسين الشيرازى وشخرجها عنه وسماها 
الخلعيات. 

والأجزاء السلفيات وهى تزيد على مائة جزء لالى 
طاهر أحمد بن محمد السلفى المتوفى سنة 61/5 هف 
التخبها من أصول ابن الشرف الانماطى ومن أصول 
ابن الطيورى وغيرهما ومن مشيخته البغدادية وفيرها 
«وجملتها تزيد على مائة جزء وله أيضًا أجزاء حديثية 
سبعة تسمى بالسفيئة الجرائدية الكبرى من روإيته عن 
شيوخه وأجزاء أخر خدمسة تسمى بالسفينة الجرائدية 
الصغرى من حديثه أيضًا وله أيضًا السفينة البغدادية . 


والأأجزاء الطيوريات من انتخابه من سحديث أبى 
الحسين المبارك بن عبد الجبار بن أحمد بن القاسم 
الازدى الصيرفى المعروف ( باين الطيورى ) المكثر 
الثقة المتوفى ببغداد سنة خمسماثة وهى فى مجلدين » 
والأجزاء الحديثية أيضاء والأجزاء الغيلانيات وهى أحد 
عشر جزءا تخرينج الدارقطنى من حديث أبى بكر 
محمد بن عبد الله بن إبراهيم البغدادى ( الشافعى 
البزار ) الإمام الحجة المفيد المتوفى سئة أربع 
وخمسين وثلاثماثة وهو القدر المسموخ لأببى طالب 
محمد بن محمد بن إبراهيم ( بن غيلان ) البزاز 
المتوفى سنة أربعين وأربعمائة من أبى بكر المذكور 
وهى من أعلى الحديث وأحسنه . 

والأجزاء الفطيعيات وهى خمسة أجزاء لأبى بكر 
أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك بن شبيب 
البغدادى ( القطيعى ) بفتح القاف وكسر المهملة 
لسكتاه قطيعة الدقيق ببغداد مسئد العراق المتوفى سنة 
ثمان وستين وشلاثمائة روى عن عبد الله بن أحمد بن 
حتبل المسند والتاريخ والزهد والمسائل كلها لأبيه. 

والأجزاء الكنجروديات وهى أيضًا خمسة من تخريج 
أبى سعيد على بن موسى النيسابورى الشهير بالسكرى 
المتوفى فى إيسابه من الحج سنة خمس وستين 
وأربعماثة من حديث أبى سعيد محمد بن عبد الرحمن 
الكنجرودى وأخرى من تخريج أبى بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى من حديثه أيضًا . 

والأجزاء المحامليات بفتح الميم الأوللى وكسر 
الثائية وهى ستة عشر جزءًا من رواية البغداديين 
والأصبهانيين للقاضى أبى عبد الله الحسين بن 
إسماعيل بن محمد الضبى نسبة إلى ضبة قبيلة كبيرة 
مشهورة البغدادى ( المحاملى ) نسبة إلى بيع 
المحامل التى يحمل الناس عليها فى السفر شيخ 


اا ا ا ار يي ا ا ا ل يي بي 


الأجسزاء الحديثية 


المتوفى سنة ثلاثين وثلاثمائة ( فى كشف الظنون سنة 
“الا” ) بعد ما ولى قضاء الكوفة ستين سنة . 
الحسن بن على بن محمد بن أحمد بن جعفر البلخى 
( الوحشى ) ووحش قرية من أعمال بلخ المتوفى سلة 
إحدى وسبعين وأربعمائة لأبى نعيم الأصبهسانى 
الحافظ.  ٠‏ 

والأجزاء اليشكريات وهى أربعة أجزاء من إملاء أبى 
العباس ( أحمد بن محمد اليشكرى ) . 

والأجزاء المخلصيات من حديث أبى طاهر محمد 
ابن عيد الرحمن بن العباس المخلص الذهبى . 

والأجزاء الحديثية كثيرة جدًا تنوف على الألف بكثير 
بل تبلغ عشرة آلاف بل نقل الذهبى فى تذكرته عن أبى 
حازم عمر بن أحمد العبدونى الحافظ قال كتبت 
بخطى عن عشرة من شيوخى عشرة الآف جزء عن كل 
واحد ألف جزء» وقد ذكر طرفا منها فى كشف الظئون 
مرتبا لها على حروف المعجم على مافيه من التخليط 
والتحريف وكذا ذكر شيئًا منها محب الدين الطبرى فى 
أول الرياض النضرة وابن سليمان المغربى فى صلة 
الخلف بموصول السلف فراجعها. 

( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى 
/51 71 ). 

وننقل لك فيما يلى ما أورده صاحب كشف الظئون 
مما أشار إليه الإمام الكتانى آنفاء وقد استبعدنا ما سبق 
أن ذكره الكتانى» قال حاجى خليفة صاحب كشف 
الظنون : 

فصل فى أجراء الأحاديث من مرويات اللحفاظ 

جزء ابن بحيد 3 بحير ) المتوفى سنة .711١‏ 

جرع أبن ب بشران» هو أبو الحسين على بن محمد بن 
عبد الله المعدل . 


حرف 


-جزء ابن بوش » هو محمد بن إبراهيم السراج . 

جزء ابن ثرثال» هو أبو الحسن أحمد بن عبد العزيز 
أبن أحمد بن حامد البغدادى المتوفى سنة 4١8‏ , 

جزء ابن ديزل» هو إبراهيم بن حسين الكسائى فيه 
حديث الإفك . 

جزء ابن رأهويه ؛ هو الإمام إسحاق . 

جزء ابن زبان؛ هو أبو بكر أحمد بن سليمان بن 
زبان الكندى ذكره البقاعى فى مشيمخته . 

جزء ابن سريب » عبد الرحمن بن أحمد فيه المائة 
البنريدهية: 

جزء ابن السقاء هو أبو محمد عبد الله بن محمد بن 
عثمان . 

جزء بن شادان» هو أبو بكر أحمد بن إبراهيم البزار. 

جزء بن عبد كويه» هو أبو الحسن على بن يحبى 
أبن جعفر. 

جزء ابن مخلدء محمد العطار. 

جزء ابن منجوف» وهو أأحمد بن عبد الله . 

جزء أبن منده» هو أبو جعفر محمد بن مثئذه 
الأصبهانى . 

جزء ابن نظيف . 

أجزاء أبى بكر» محمد بن القاسم بن أبى الهيثم 
الأنبارى ومنها منتقاة الكبير والصغير. 

جزء أبى بكرء يوسف بن يعقوب بن البهلول . 

جزء أبى بكير» محمد بن عمر بن بكير النجار. 

جزء أبى بكر» محمد بن يحيى الصوفى . 

جزء أبى جعفرء محمد بن عبد الله بن سليمان 


الحضرمى . 


الأجزاء الحسديثية 


جزء أبى الجهم» العلاء بن موسى بن عطية الباهلى 
المتوفى سنة 774 . 

جزء أبى الحسن» أحمد بن عمير بن جوصا . 

جزء أبى الحسن » على بن محمد الحلبى . 

جزء أبى الحسن» محمد بن على بن محمد الأزدى 
من حديث مالك بن أنس . 

جزء أبى الحسن» على بن محمد بن عبيد رواية 
المحاملى عنه . 

جزء أبى الحسين» ابن زرقويه . 

جزء أبى الحسين؛ محمد بن حامد بن السرى هو 
مترجم بكتاب السنة . 

جزء أبى الحسين , 

جزء أبى حفص » عمر بن عثمان بن شاهين الواعظ 
المتوفى سنة 86" . 

جزء أبى روق» أحمد بن محمد بن بكر الهزانى . 

جاء أبى زرعة؛ عبد اللرحمن بن عمرو الضبى ١‏ 
المتوفى سنة 7/١‏ » هو مترجم بكتاب العلل . 

جزء أبى سعيد» إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف 
الزهرى , 

جزء أبى سلمةء ابن دينار مولى ربيعة بن مالك . 

جزء أبى عبد الله؛ أحمد بن الحسن الصوفى عن 

جزء أبى عقيل» محمد بن على بن محمد الصابونى 


المحمودى المتوفى سنة 18٠١‏ وهو مترجم بكتاب 
التحفة , 


جزء أبى عمر» محمد بن عبد الواحد اللغوى . 


جزء أبى عبد الرحمن السلمى» يحيى بن حمزة 


.18* 

جزء أبى الفتيم» نصر بن عبد الرحمن النحوى 
الاسكندرى المتوقى سنة 65٠9‏ . 

أجزاء أبى الفضل » أحمد بن محمد بن أحمد بن 
أبى الفراتى النيسابورى , 

جزء أبى الفضل » أحمد بن حسن بن خيرون . 

جزء أبى مسعود» أحمد بن أبى الفرات بن خخالد 
الضبى . 

جزء أبى مسلم » إبراهيم بن عبد الله البصرى عن أبى 
عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنى بن أنس بن 
مالك . 

جزء أبى معاوية الضرير. 

جزء أبى يعلى» أحمد بن على بن المثنى التميمى . 

جزء إسماعيل بن أحمد بن يوسف السلمى . 

جزء إسماعيل بن محمد الصفار. 

جزء أسيد بن عاصم» أبى الحسين أخى محمد. 

جزء الأمالى والقراءة» من .حديث الحسن ومحمد 
ابن على بن عفان . 

جزء الأنصارى» هو محمد بن عبد الله الأنصارى 
وأبو محمد عبد الباقى الأنصارى . 

جزء البانياسى» هو أبو عبد الله مالك بن أحمد بن 
على بن إبراهيم الفراء . 

جزء البطاقة» لحمزة بن محمد الكثانى عرف 


الأجسزاء الحسديئيسة 


بالبطاقة لحديث وقع فيه . 

جزء البغوى» أبى القاسم . 

جزء بكار بن قتيبة بن عيد الله . 

جزء بيبى » أم الففضل بنت عبد الصمد بن على بن 
محمد بن عبد الرحيم الهرئمية . 

جرء الجلة هو أبو عبد الله محمد بن على من 
حديث الابناء على الآباء من ولد العياس . 

جزء الجوهرى» هو أبو الحسن محمد بن الحسن 
«تلميل ذى النون المصرى » . 

جزء حاجب بن أحمد الطوسى » المتوفى سنة 7 
ست وثلاثين وتلثماثة . 

جزء اللحريرى» هو أبو القاسم . 

جزء الدسكرى؛ هو أبو طالب يحبى بن على بن 
الطيب من روايته . 

جزء فى اسرد على متكرى العرش» للإمام أبى بكر 
أحمد بن سلمان بن الحسن بن إسرائيل البغدادى . 

جزء الرمي وفضله للقرّاب» هو أبو يعقوب إسحاق 
ابن إبراهيم بن محمد بن سهل الحافظ . 

جزء السرحسى » هو أبو حامد أحمد بن محمد . 

جزء سعدان بن نصر بن منصور. 

جزء سفيان بن عيينة الهلالى . 

مجزء السقطرى , 

سجزء السقطى » هو أبو عمرو عبد الملك بن الحسن 
ابن الفضل السقطى . ١‏ 

جزء السلام من سيد الأنام عليه أفضل الصلاة 
والسلام؛ لجلال الدين السيوطى جمع ما وقع له» من 
عشاريات وهى ثلاثة وعشرون حديثا شغ من جمعه 
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ا سس سح حب بحبح 


فى شهر ربيع الآتعر سنة 411١‏ إحدى عشسرة 


وتسعماثة . 
جزء السلفى» يعرف بجزء قلنبا . 
جزء عبد السيد الزيتونى . 


جزء عبد الملك بن محمد بن نزار البغدادى . 

جزء العتيقى » هو أبو الحسن أحمد بن محمد . 

جزء العصارى؛ هو الزاهد أبو محمد العباس بن 
محمد بن أبى منصور العصارى الططوسى الواعظ وفيه 
أحاديث وحكايات وأشعار انتخبه الإمام تاج الإسلام 
(الدين ) أبو سعد السمعانى. 

جزء العطار» هو أبو عبد الله محمد بن مخلد . 
المقدسى . 

جزء على بن حرب . 

جزء الغطريف» هو أبو أحمد محمد بن أحمد بن 
الغطريف وكان حياسنة (1١7/1١‏ المتوفى سنة 31/1 ) 
من حديث القاضى أبى بكر الطبرى . 

جزء المحرّمى . 

جزء محمد بن سئان القراز الأموى الممحدث نزيل 
بغداد المتوفى سنة 7/1 , 

جزء محمد بن عاصم بن جعفر المعافرى المصرى 


المحدث المتوفى سئة 718 , 
جزء المررزى . 


جزء المنذرى» هو الحافظ زكى ألدين عبد العظيم 
ابن عبد القوى المتسوفى سنة 507" ست ونحمسين 


الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب ‏ ) 


وستمائة جمع فيه ما ورد فيمن غفر له ما تقدم من ذنبه 
وماتأخر. 

جزء منصور بن عمار؛ تتخريج أبى بكر محمد بن 
أحمد بن عبد الرحمن الحافظ المزكى . 

جزء من روى هو وولده وولد ولده. لابن منده 
(محما بن إسحاق بن محمد بن ييحيى العبدى 
الأصبهسانى المتسوفى سنة 1716 خمس وتسعين 
وثاغمائة» قلت قال ابن شهبة فى تاريخه قال عبد 
البحمن بن منده كتب أبى عن أربعة من شيوخه أربعة 
آلاف حديث عن ابن الأعرابى بمكة وعن خيثمة 
بطرابلس وعن الأصم بنيسابور وعن الهيثم بن كليب 
ببخارى عن كل منهم ألف حديث انتهى ) . 

جزء المؤمل» بن إهاب وهو أبسو عبد الرحمن مؤمل 
ابن إهاب بن عبد العزيز الربعى الكوفى ثم الرملى 


المتوفى سنة 6 79 . 
ابن محمد . 


جزء نعمان» هو ابن عبد السلام التيمى أبو منذر 
الأصبهانى المحدث المتوفى سنة “1417 . 

جزء وركأن» هو أبو عمر عثمان بن محمد بن 
أحمد, 

جزء الوزير» هو أبو القاسم عيسى بن الجراح . 

جزء الهاشمى» هو أبو إسحاق إبراهيم بن عبد 
الصمد بن موسى . 

جزء هلال الحفار؛ هو أبو الفتح هلال بن محمد بن 
جعفر الحفار المحدث المتوفى سنة 4١4‏ . 

* الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب.) : 


لمؤلفه الإمام إبراهيم بن عمر الجعبرى وننقل إليك 
فيما يلى طرًا من خطبة الكتاب : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذى نل الكتاب نجوماء وجعله للدين 
معالم ورسوماء رفقا بالمكلفين إنه كان بهم رحيماء 
وصلواته على سيدنا محمدء» الذى قوم منار الإسلام 
تقريمًاء وعلم أمته أركان الإيمان تعليماء صلى الله 
عليه وعلى أله وصحبه وسلم تسليما. وبعد. 

فلما دعت الحاجة إلى تجرئة التنزيل كما دل عليه 
الدليل» تبادرت إليه أثمة القرآن فى كل زمان وتداوله 
الخلف عن السلف وها أنا قد أوردته على نحو سا 
تقلدته» جامعًا شوارده » شارعا موارده: فى أوراق قليلة 
تشتمل على معان جليلة» ورتبته على ثلاثة أبواب. 

الأول : فى تنجزئة النبى يل والأصحاب , 

والثانى : فيها باعتبار كسور الحساب . 

والثالث : فيها بنسبة أوقات الأحقاب . 

وصدرته بمقدمة فى عمدة الكتاب وسميثه ) الإجزاء 
فى معرفة الأجزاء ) والله المسئول فى بلوغ المأمول . 

المقدمة وهى فى الإسناد ومعنى الجزء والحزب 
ودليل المجرثئين : 06 

جل ما أذكره فى هذا الكتاب رويته عن الشيخ أبى 
إسحاق يوسف البغدادى عن أبى محمد القسم 
اللورقى عن أبى عبد الله محمد المرادى عن أبى 
الحسن على بن هذيل عن أبى داود عن الشيخ أبى 
عمر وغثمان بن سعيد الدانى بسنده المتصل يمن 
ينتهى إليه . 

والجزء : البعض» فكل بعض من القرآن سودة أو آية 
أو كلمة يسمى جزءا؛ وأصطلاحًا بعض مساو 
لقسميه. 


والحزب : لغة الجمع » فكل جمع من أحدها يسمى 


الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب) 


واصطلاحا: جمع ممائل لمقابله بأحد الاعتبارات 
فيرادف الجزء فى قسميه . 

وما كان حفظ القرآن جملة متعذرا وتكراره دفعة 
شافًاء وكان ذلك من قبيل تكليف ما لا يطاق أياح الله 
تعالى ورسوله لكل إنسان تجزئته بحسب الإمكان» 
وكان الأسهل على القراء والأعدل فى الإقراء أن تكون 
الأأجزاء على السواء لأنها كمراحل السائرين» ومنازل 
الحالين؛ بقوله تعالى 8 وثْرآنًا فرقتاه لتقرآهُ على الناس 
على مكث ونرناه تنزيلاً 4 و © لَوْلا تل عليه القرآن 
جماة واحسدة » و 9 فاقرءوا ما تيسر من القرآن » 
و #فاقرءوا ما تيسر منه . 

وبرواية عائشة » رضى الله عنهاء 7 كان رسول الله وَكِِ 
لايختم القرآن فى أقل من ثلاث », 

وقول اين عمر رضى الله عنه 9 استأذنت النبى - كله - 
فى أشياء فقال: اقرأ القرآن فى ثلاث ؛ فقلت: يا 
رسول الله زدنى فقال  :‏ إنه لا يفهمه رجل قرأه فى أقل 
من ثلاث 1, 

ولهذا قال عبد الله : من قرأه فى أقل من ثلاث فهو 
راجز هذا كهذ الشعر وثثرًا كنثر الدقل . 


وقول قيس بن صعصعة : يا رسول الله فى كم أقرأ 
القرآن؟ قال: فى كل خمس عشرة فقال : إنى أجدنىئ 
أقوى من ذلك فقال: فى كل جمعة . 

وقال سعيد الأنصارى يا رسول الله أقرأ القرآن فى 
ثلاث ؛ قال : نعم إن استطعت , 

وقال أوس» لأصحاب النبى يلك : « كيف تحرّبون 
القرآن ؟ قالوا: ثلاث سوره وبخمساء وسبعاء» وتسعا» 
وإحدى عشرة» وثلاث عشرة» والمفصل من ق إلى 


آخرة؟. 
فإن قبل: فقوله تعالى: « الَّذِين جعلوا القرآن 
عِضِينَ #ذمٌ للمجزئين . 


قلت: المراد تجزئة النقض لقوله: ا أنتؤمنون 
يبعض الكتاب وتكفرون ببعض © . 

( كتاب الإجزاء فى معرفة الأجزاء » بحث للأستاذ 
الشيخ إبراهيم عطوة عوض» مجلة الأزهر» الجزء 
الرابع» السئة السابعة والخمسون» ربيع الآمر 
6ه _يناير 1980م/ ل رك 2 
20014 


ع جحد جح جح حك ميس خب و 
: 4 يه و | 
لتم هس دم 


اصؤالله عليه و اله وصعبه و تلاوهد هلا دعت كاي" 


أور 9 عي نوما نتارته سبامع اسوارد 5 مشارعامرار دي | 
لد تليآة نشو لعلهعا رجليلة دورتبته 7 
الأول تمر النؤعلرم المتلرة والشلاموالاصحاب مون : 
فا باعسباركو رماب ونثأك فها باعتا ركور”' 
ولناكت يا سبذارفاتالاحتاب «صدرته معتدمد, 
عل الاب «سعيت مهالا جرآء معرفة ا لاجزاء ‏ وأفَهلللو, 
قوع المامزل لمت وهلا الاسناد ومع وو أ 
ا ا 01 1 
لزيبود ليل الاين جل ١1دكره‏ هلا لكاب رديه من | 
الشتيز ىا سن روسل البعندادي عن بيج لق( الورثيان! ' 
المعجدانة هل لراد معنا وا مسن على نهد كني , 
سعي ل را بن بل ١‏ 


ها وحنفل” إٍ 


كتاب الإجزاء فى معرفة الأجزاء 
عن مجلة الأزفر ج ؟ السنة لاه جمادى الآخرة ١4٠5‏ هدص ”7ه 


لغرف 


ا ا 0 


أجزاء القرآن : 

فى المجلس الثانى من مجالس ثعلب ورد ما يلى 
تحت عنوان ١‏ الأجزاء فى القرآن » : 
3 عن محمد بن يعقوب السمرقندى رحمه الله أخبرنا 
محمد بن الحسن بن مقسم» » ثنا أبو العباس أحمد بن 
يحيى ثعلب» » ثنا محمد بن يعقوب السمرقندى» ثنا 
أبو بكر الحميدى عبد الله بن الزبير ثنا أبو الوليد عبد 
الملك بن عبد الله بن شعوة » عن إسماعيل بن عبد الله 
ابن قسطنطين» عن حميد الأعرج» أنه حسب حروف 
القرآن فوجد النصف الأول من القرآن ينتهى إلى خمس 
وستين آية من سورة الكهف عند قوله تعالى: 9 هل 
أتبعك على أن تعلمن مما علمت رُشِدًا قال إنك لن 
تستطيع 14[ سورة الكهف: 29/7 0/17 ] وهو الربع 
الثانى والسدس الثالث والثمن الرابع والعشر العخامس 
وصارت ظ معى صِبْرًا 4 من النصف الآخعر إلى أن 
تختم القرآن . 

يعلق محقق الكتاب هنا بقوله : 

( هى الآبة ذات العدد 51 على طريقة الكوفيين 
المروية عن أبى عيد الرحمن عبد الله بن حبيب 
السلمى عن على بن أبى طمالب» وهى الطريقة التى 
اتبعت فى رسم المصحف الأميرى المصرى» ومما هو 
جدير نالذكر أن معظم سور القسرآن يختلف القراء فى 
عددها. 

انظر الإتقان للسيوطى /١(‏ 59717 ) ولم يتفقوا 
إلا على أربعين سورة ذكرها السيوطى فى كتابه ) . 

والثلث الأول ينتهى إلى بعض إحدى وتسعين آية 
(هى الآية الموفية التسعين فى رسم المصحف الأميرى 
المصرى ) من براءة عند قوله تعالى «[ كذبوا الله ورسوله 
سيُصيب 4 إلا الباء من سيصيب» وهو السدس الثانى 


رفرق 


والتسع الغالث» وصارت الباء من سيصيب من الثلث 
الأوسط إلى بعض سست وأربعين آ أية مسن سسورة 
العدكبوت عند قوله تعالى : 8 إلا ل بالتى هى أحسن لآ 
وهو السدس الرايع والتسع السادس ٠‏ وصارت لاالّذين 
ظلموا» من العلث الآخعر إلى أن تختم القرآن . 

والربع الأول ينتهى إلى أول آية من سورة الأعراف إلى 
قوله تعالى ا للمؤمنين * وهو الثمن الثانى» وصارت 
«اتَّبعُوا4 من الريع الثانى؛ والريع الشانى ينتهى إلى 
إلن تستطيع » حيث انتهى النصف الأول؛ والربع 
الشالث إلى بعض مائة وثمان وأربعين آية من سورة 
الصافّات عند 8 فمتعناهم #» وهو الثمن السادس» 
وصارت 8 إلى حيين * من الربع الأتحرء والربع الأنحر 
إلى أن يختم القرآن . 

والخمس الأول ينتهى إلى بعض اثنتين 
(هى الآية الموفية التسعين ) من سورة المائدة عند قوله 
تعالى 8 أن سخط الله عليهسم # وهو العشر الثانى» 
وصارت 2« وفى العذاب هم خالدون » من 0 
الثانى» والخمس الثانى ينتهى إلى بعضس ست وأربعين 


آية من سورة يوسف عند قوله تعالى 9 لعلى أرجع إلى 


النّاس » وهو العشر السرابع » رجات 2 الاو ؟ بن 
الخمس الثالث» والخمس الثالث ينتهى إلى بعض 
إحدى وعشرين آية من سورة الفرقان» عند قوله تعالى 
لا أو نرى ريّنا » وهو العشر السادسء وصارت 9 لقد 
استكبرها 4 من الخمس الرابع والمخمس الرابع يتتهى 
إلى بعض خمس وأربعين آية ( هى الآية : ”4 ) من 
سورةفصلت عند قوله تعالى من عمل صالحًا 
فلنفسه ومن » وهو العشر الشامن»ء وصارت # أساء 
فعليها 4 من الخمس الآتحر» والخمس الآخر إلى أن 
تختم القرآن . 


والسدس الأول إلى بعض إحدى وأربعين ومائة آية 


٠‏ (هى الآية : ١47‏ ) من سسورة النساء عند قوله تعالى 
«#إلى المّلاة قاموا » وصارت ١‏ كسالى »© فى 
السدس الشانى والسدس الثسالى ينتهى إلى إحدى 
وتسعين آية (هى الآية: 4١‏ ) من سورة براءة فى 
إسيصيب ؟ إلا الباء» وهو الثلث الأول والتسع 
الثالث: وصارت الباء من ا سَيُصِيب » من السدس 
الشالث. والسدس الثالث يتتهى إلى بعض مس 
وستين آية ( هى الآية : /11 ) من سورة الكهف عند 
قوله تعالى ا لنْ تَسْتَطيع # وهى النصف الأول والربع 
الثاثى وإلثمن الرابع والعشر الخامس» وصارت 8 معى 
عبرا 4 من السدس الرايع » والسدس الرابع ينتهى إلى 
بعض ست وأربعين آية من مسورة ة العتكبوت عند قوله 
تعالى ي بالتّى هى أحسن إلا 4 وهو السبع السادس» 
وصارت ظ الذي ظلموا 4 من السدس اللخامس» 
والسدس المخامس ينتهى إلى بعض أربع وثشلاثين آية 
(هى الآبة: : ٠6‏ ) من سم الجاثية عند قوله تعالى 
إفاليوم لا يخرجون منها 4 وصارت ا ولا هم * من 
السدس الأأحر» والسدس الألحر ينتهى إلى أن تختم 
القرآن . 

والسبع الأول ينتهى إلسى بعض سمت وحمسين أيسة 
(هى الآية / /01 ) من سورة النساء عند قوله تعالى: 
«أزواج مطهرة وند 4 وصارت ١‏ خْلْهُمْ © من السبع 
الثانى والسبع الثانى ينتهى إلى بعض سبع وستين ومائة 
آية من الأعراف عند قرله تعالى 8 إِنَّ ربك لسريمٌ ال » 
وصارت 8 عِقّابٍ # من السبع الثالث» والسبع الثالث 
يتهى إلى بعض أربع وعشرين آية ( هى الآبة : بف 
من سوزة إبراهيم عند #8 وَمّا كان لى عَلَيدْ 6 وصارت 
لَكُمْ ) من السبع الرابع ينتهى إلى بعض سبع وأربعين 
أيه (هى الآية: 44 ) من سورة المؤمنين عند # ولقلد 
آتينا موسى الكتاب » وصارت ا لعلهم يهتدون » من 
السبع الخامس» والسيع الخسامس ينتهى إلى بعض 


ثمانى عشرة آية من سورة سبأ عند ط قُرى ظاهرة وتَدّر» 
وصارت 9 نا # من السبع السادس» والسيع السادس 
ينتهى إلى أن تختم آيتيسن من سورة الحجرات عند 
«وأنتم لا تشعرون * وصارت 9 إِنَّ الذين يغضون * 

من السبع الآحرء والسبع الأتعر يتتهى إلى أن تختم 
القرآن . 

والثمن الأول ينتهى إلى بعض ماثة وخمس وتسعين 
آية ( هى الآبة: 191 ) من آل عمران عند قوله فإ متاع 
قليل ثم مأ 4 وصارت ظ واهم» من الثمن الشانى» 
والثمن الشانى ينتهى إلى انقضاء أو آية من سورة 
الأعراف ( هى الآية الثانية ) عند # وذكرى للمؤمنين »* 
وهو الريع الأول» وصارت ا اتَبْصُوا » من الثمن 
الثالث؛» والثمن الشالث يتتهى إلى بعض سبع وثلاثين 
آية ( هى الآية : ١‏ ) من سورة هود عند قوله 9# وثّار» 
وصار طالنُودُ 4 من الشمن الرايع» والشمن الرابع يتتهى 
إلى بعض خمس وستين آببة ( هى الآيسة : /ا5 ) من 
سورة الكهف عند قوله تعالى « إِنّك لسن تستطيع » 
حيث انتهى النصف الأول والريع الشانى والمسدس 
الثالث والعشر الخامس» وصارت #9 معى صبرًا © من 
الثمن الخامس» والثمن الخامس ينتهى إلى الياء من 
١‏ ينقلبون © آخر سورة الشعراء» وصارت 99 -تقلبون» 
من الثمن السادس» والثمن السادس يتتهى إلى بعض 
ماثة وثمانى وأربعين آية من سورة الصافات عند 
لِتَمتَنْاهُم» وهو الربع الثالث وصارت 9 إلى جين * 
من الثمن السابع والثمن المسابع ينتهى إلى أن يختم 
أول عشر من سورة النجي « إلى عبْمده مّسا أوحى » 
وصارت «اما كُذَّبَ العُوادٌ د » من الثمن الآحر» والثمن 
الأعر إلى أن يختم الآنحر. 

والشّسع الأول يتتهى إلى بعض ماثة وثلاث وأربعين 
آية من سور آل عمران» عند قوله تعالى 8 فقد رأيتموه 


وأ» وصارت ١‏ نتم تنظرُون © من التسع الشانى» 


أجزاء القران 


والتسع الثانى ينتهى إلى بعض أربع وخمسين آية ( مى 
لآ : 05 ) من سورة الأنعام» عند ا عليهم من بيتنا/» 
وصارت 8 أليس الله بأعلم بالشّاكرين » من التسع 
الشالث» والتسع الفالث ينتهى إلى بعض إحدى 
وتسعين آية (هى الآية: 4١‏ ) من سورة براءة عند 
«سيْصِيبٌ 4 إلا الباء» وهو الثلث الأول والسدس 
الثانى» وصارت الباء من # سيصِيبٌ > من التسيع 
الرابع ؛ والتسع الرابع ينتهى إلى بعض إحدى عشرة آية 
من سورة التّحل عند ومن كل الفمسسرات إِنَّ فى 
وصار ل ذَّلِكَ »© من التسع الخامس» والتسع الخامس 
ينتهى إلى بعض ثمان وعشرين آية ( هى الآية : 00 
من سورة الحج عند ل وأحلّتْ لكُمْ الأ وصارت 
لنْمَامُ © من التسع السادس» والتْسعٌ السادس إلى 
بعض ست وأربعين آية من سورة العنكبوت عند ل إلا 
الى هى أحْسَنٌ إل 4 وهو الثلث الأوسط والسدس 
الرابع » وصارت ا الَدِينَ ظَلَمُوا 4 من التسع السابع» 
والتسع السابع ي:: ينتهى إلى:بعض تسع آيات ( هى الآية : 
١‏ ) من أول سورة المؤمن عند ا لمقت الله أكبر من 
مقتكم أن 4 وصارت لأ فُسَكُمْ 4 من التسع الثامن . 
والتسع الثامن ينتهى فى بعض سبع عشرة آية ( هما 
الآية : »١4‏ والآية: ١6‏ ) من أول سورة الواقعة عند 
#وقليل من الآآخرين » على »© وصارت 8 سُرّرِ 4 من 
التسع الآخخرة والشّسع الأنعر إلى أن تختم القرآن . 
والعشر الأول ينتهى إلى بعض إحدى وتسعين آية 
(هى الآية: 47 # من سورة آل عمران عند # حتى 
تنفقوا يما © وصارت ل تُحبُون # من العشر الثانى» 
والعشر الثانى ينتهى إلى بعض إحدى وثمانين آية (هى 
الآية : )8٠١‏ وفى كتاب المصاحف ١‏ اثنتين وثمانين »2 ) 
من سورة المائدة عند ا أن سخط الله عليهم » وهو 
آخر الخمس الأول وصارت # وفى العذاب » من 


العشر الثالث» والعشر الثالث ينتهى إلى بعض اثنتين ' 
وثلاثين آية من سورة الأنفال عند #ححجارة من السماء 
أو اثتنا » وصارت لا بعذاب أليم» من العشر الرابع . 

والعشر الرابع ينتهى إلى بعض ست وأربعين آبة من 
سورة يوسف عند قوله 8 لعلى أرجع إلى النّاس » وهو 
الخمس الشانى» وصارت 0 لعلهم 4 من العشر 
الخامس» والعشر الخامس ينتهى إلى خمس وستين 


آية ( هى الآية : 1" ) من سورة الكهف عند قوله تعالى 


ط إنك لن تستطيع » وهو النصف الأول والريع الثانى 
والسدس الثالث والثمن الرابع» وصارت لآ معسى 
صبرًا» من الغشر السادس والعشر السادس ينتهى إلى 
بعض إحدى وعشرين أية من سورة الفرقان عند 9 أو 
نَرَى ربنا » وهو التخمس الثالث» وصارت ١‏ لد 
استكبروا © من العشر السابع» والعشر السابع ينتهى 
إلى بعض إحدى وثلاثين آية من سورة الأحزاب عند 

طيَيَعْمَلُ » وصارت 8 صَالِحًا » من العشر الشامن 
والعشر الشامن ينتهى إلى بعض خمس وأربعين آية 
(هى الآية: 45 ) من سورة حم فصلت عند ا فلنفسه 
ومن » وهو الخمس الرابع » وصارت 9« أساء فعليها » 
من العشر التاسعء والعشر التاسع ينتهى إلى بعض 
خمس وعشرين آية ( هى الآية: 7١‏ ) من سورة 
الحديد عند 8 فى ُبُيّهِما الِرّة والكتاب » وصارت 
فمنهم مهتد # من العشر العاشرء والعشر العاشر 
ينتهى إلى آخر القرآن . 

( مجالس ثعلب لأبى العاس أحمد بن يحبى 
ثعلب» شرح وتحقيق عبد السلام محمد هارون» 
ذخائر العرب )١(‏ دار المعارف» القاهرة 19589 / 65٠‏ 
-05 وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

وعن تجزثئة المصحف جاء هذا البحث القيم 
للأستاذ إبراهيم الإبيارى» يقول المؤلف: 


'لقد كان المسلمون والوحى لا يزال متصلا يختصون 
يومهم بنصيب من القرآن» يخلون إلى أنفسهم ساعة 
من يومهم هذا يتلون فيها ما تيسر؛ يفرض كل منهم 
على نفسه جزءًا يعينه؛ وإلى هذا يشير ما روى عن 
المغيرة بن شعبة قال : استأذن رجل على رسول الله وليل 
وهو بين مكة والمدينة فقال : إنه قد فاتنى الليلة جزئى 
من القرآن فإنى لا أوثر عليه شيئًا . 

ومانشك فى أن هذه التجرئة كانت فردية» أى إن 
مرجعها كان لكل فرد على حدة» ونكاد نذهب إلى 
أنها لم تكن على التساوى , 

وهذه التجزثئة التى أخذ فيها المسلمون مبكرين 
ليجعلوا للقرآن حظًا من ساعات يومهم حتتى لا يغيبوا 
عنه فيغيب عنهم» وحتى ييسروا على أنفسهم ليمضوا 
فيه إلى آخره أسبوعًا بعد أسبوع» أو شهرًا بعد شهر» 
هذه التجزثة الأولى غير المضبوطة هى التى أملت على 
المسلمين بعد فى أن يأخحذوا فى تجزئة القسرآن تجزئة 
تخضع لمعايير مضبوطة» ولم يكن عليهم ضير فى أن 
٠‏ عند هله وبعد أن استوى المصحف بين أيديهم 
مكتويّاء كان عد السور وعد الكلمات وعد الآيات» 
ولايدفع هذا أن المسلمين الأول أيام الرسول كائوا 
بغيدين البعد كله عن هذا كله؛ بل إن ما نعنيه هو 
الإحصاء المستوعب الشامل » وأما غيره فما نظننا ندكره 
على المسلمين الأول» من ذلك مسا روى عن ابن 
مسعود أنه قال : أقرأنى رسول الله ويه سورة من الثلاثين 
من آل محم ء يعنى الأأحقاف . 1 

وأزيدك بعد هذا شيئًا أنقله لك عن السيوطى 
لتشاركنى رأيى ؛ قال السيوطى : كانت السورة إذا كانت 
أكثر من ثلاثين آية سميت الثلاثين . 

(الإتقان1/ 51). 


او 


وهذا الاستيعاب الشامل لم يكن إلا مع أيام 


يروى أبو بكر بن أبى داود يقول: جمع الحجاج بن 
يوسف الحفاظ والقراء ‏ ويقول أبو بكر: وكنت منهم - 
فقال الحجاج : أخبرونى عن القرآن كله كم هو من 
حرف؟ قال أبو بكر: فجعلنا نحسب حتى أجمعوا أن 
القرآن ثلاثمائة ألف حرف وأربعين ألفا وسبعماثة 
ونيف وأربعين حرفا قال الحجاج : فأخبرونى إلى أى 
.حرف ينتهى نصف القران . 

فحسبوا فأجمعوا أنه ينتهى فى الكهف «ولبتلطف» 
_الآية ! _فى الفاء. 

قال الحجاج: فأخبرونى بأسباعه على الحروف؟ 
قال أبو بكر: فإذا أول سُبع فى النساء لا فمنهم من آمن 
به ومنهم من صد * الآبة 06 فى الدال» والسبع .. 
الثانى فى الأعراف أولئك حبطت4 الآية /51 ١‏ - فى 
التاء» والسبع الغالث فى الرعد لا أكلها دائم > الآية 
لا فى الألف آخر #إأكلها © الآية ؟”ء والسبع الرابع 
فى اللحج لإلكل أمة جعلنا منسكا» الآبة 4" فى 
الألف» والسبع العخامس فى الاأحزاب « وما كان 
لمؤمن ولا مؤمنة » الآية "1 فى الهاء والسبع السادس 
فى الفتتم إالظانين بالله ظن السوء © الآية " فى الواو» 
والسابع ما بقى من القرآن . 

قال الحجاج: فأخبرونى بأثلائه ؟ قالوا: الثلث 
الأول رأس مائة من براءة» والثلث الثانى رأس إحدى 
وماثة آية من طسم الشعراء؛ والثلث الثالث ما بقى من 
القرآن» ثم سألهم الحجاج عن أرباعه فإذا أول ربع 
خائمة سورة الأنعام» والريع الشانى الكيف 
#وليتلطف# الآية 19 والربع الثالث خماتمة الزن 
والربع الرابع ما بقى من القرآن . 

كانت هذه نظرة الحجاج مع اله اء والحفاظ» 


وكانت تجزتته للقرآن وفق عدد حروفه» ولقد رأيشاه 
كيف جزأه نصفين» ثم أسباعاء ثم أثلاثاء ثم أرباعا. 

وما نظن المحجاج كان يستملى فى هذه التجزئة إلا 
عن تفكير فى التيسير» فجعله نصفين على القارىء 
المجد. ثم أثلاثا على اللاحقء ثم أرياعا على من 
يتلو اللاحق» ثم أسباعا على من يريد أن يتمه فى 
أسبوع؛ وكانت تلك هى النهاية التى أحبها الحجاج 
للمسلمين» وكأنه لم يحب لهم أن يتجاوزوهاء لذلك 
لم يمضن مع القراء والحفاظ يسألهم عما بعدهاء 
ونحن نعلم أن الحجاج كان يقرأ القرآن كله فى كل 
ليلة . 


وحين نظر الحجاج فى القرآن يجزئه هذه التجزئة 
التى تحدها الحروف» بدأ غيره من بعده ينظرون فى 
تجزئة القرآن تجرئة تمليها الآبات» فقسموه أنصافًا 
وأثلانًا وأرباتًا وأخماسًا وأسداسًا وأسباتًا وأثمانًا 
وأتساعًا وأعشار . 

وما نظن هؤلاء الذين جاءوا فى إثر الحجاج بهذه 
التجزئة التى تخالف تجزئة الحمجاج كانوا يستملون إلا 
عن مثل ما استملى الحجاج عنه» وهو التيسير» ثم 
الإربحاء فى هذا التيسير» ثم تخصيص كل يوم بنصيب 
لا يزيد ولا ينتقص» وكان أقصى ما أرادوه لكل مسلم 
أن يتم قراءة القرآن فى أيام لا تعدو العشرة . 

ولقد مر بك قبل عتد الكلام على عد آيات القرآن ما 
كان من خلاف يسير علمت سببه» وأحبك أن تعلم أن 
هذا الخلاف اليسير فى عد الآيات جر إلى خلاف 
يسير فى هذه التجزكة . 

وإذكانت فكرة الحجاج» وفكرة من جاء بعد 
الحجاج» فى تجزئة القرآن هى التيسير على التالى» 
كما أرى» وكان الحجاج متشددًا على نفسه أولاء كما 
رأيت » فلم يجاوز فى تيسيره إلى غير سبعة أيامء ولكن 


اشرق 


من جاءوا بعد الحجاج لم يكونوا على تشدد الحجاج 
فأرخوا شيعًا فى التيسير وزادوها إلى عشرة . 

وما وقف التيسير عند هذا الحد الذى انتهي إليه من 
جاءوا فى إثر الحجاج» بل شرى الميسرين أرصوا 
للقارثين إلى أن بلغوا بهم الثلاثين» فإذا القرآن يجزأ 
إلى ثلاثين جزءًا . 

غير أن هذه المراحل التى جاءت بعد الحجاج لم 
تتم فى يسوم وليلة» بل امتدت بامتداد الأيام» ولقِد 
كانت وفاة الحجاج فى العام الخامس والتسعين من 
الهعجرة» ونرى السجستانى يروى أخباره فى تجزئة 
القرآن تلك التجزئة الثانية عن رُواة تنحصر وفاتهم فى 
القرن الشانى للهجرة» ثم نرى ابن النديم وهو يتكلم 
عن الكتب المؤلفة فى أجزاء القرآن يذكر لنا: 

١‏ كتاب أسباع القرآن لحمزة بن حبيب بن عمارة 
الزيات»ء ولقد كانت وفاة حمزة سئة ١6‏ ه-م, 

؟-كتاب أجزاء ثلاثين» عن أبى بكر بن عياش» 
ولقد كانت وفاة أبى بكر بن عياش سنة "191 هاء. 

وما يعنينا الكتاب الأول » فلقد علمنا أن تبجزئة القرآن 
أسباعاء كانت على يد الحجاج حروقًّاء رقبد تكون 
على يد حمزة آيات» أقول: لا تعنينى هذه ولكن 
تعنينى الشانية» فهى تدلنا على أن تجزئة القبران إلى 
ثلاثين جزءاء وهى التجزثة التى عليها مصاحفنا اليم » 
تجزئة قديمة انتهت إلى أبى بكرء بهذا يشعرنا أسلوب 
ابن الدديم» إذ لم يعز الكتاب لأبى بكر وإنما قال: 
عن أبى بكر. 

إذن فتعجزئة القرآن ثلاثين جزءً! لم تغب عن القبرن 
الثانى الهجرىء ولا يبعد أن تكون دون منتهاه بكثير» 
فلقد كان مولد أبى بكر سئة ست وتسعين من الهجرة؛ 
والرجل يصاح للتلقى والرواية مع الخامسة والعشربن 


أجزاء القرآن 


من عمره» أى إن أبا بكر كان رجل رواية وتلق مع العام 
العشرين بهد الماثة الأولى من الهسجرة ‏ 

وهذء العجزثة الأخيرة» أعنى تجزئة القرآن ثبلاثين 
جزءاء هى التجزئة التى غلبت وعاشت,. ولعل ما 
ساعد على غليتها يسرها ثم ارتباطها بعدد أيام الشهر» 
ونحن نعلم كم تجد هذه التجزئة إقبالا عظيمًا فى شهر 
رمضان مسن كل عام وما نظن الذين جزءوا انتهوا إلى 
هذه التجزثة الأخيرة فى مرحلة واحدة متجاوزين 
التجزئة العشرية إلى التعجزثة الثلائينية» والذى نقطم به 
أنه كانث ثمة تجزئات بين هاتين المرحلتين لاندرى 
تدريجهاء ولكن يعنينا أن نقيد أن ثمة تجزئة تقع فى 
عشرين جزءً! تحتفظ بها مكتبة دار الكتب. 

وبهذه التعجزثة ‏ أى إلى شلاثين جزءا ‏ أصبح القرآن 
يعرض أجزاء منفصلة كل جزء على حدة» وأصبحنا 
نراة فى المساجد لا سيما فى شهر رمضان محفوظًا فى 
صناذيق بأجزائه الثلاثين» كل مجموعة فى صندوق 


. يقدمه الراغبون فى الشواب إلى الوافدين إلى المساجد 


رغبة فى تلاوة نصيب من القران . 

وأصبح يطلق على هذه الأجزاء الثلاثين اسم ربعة» 
والربعة فى اللغة: الصندوق أو الوعاء من جلد» ولعل 
تسمية الأجمزاء الثلاثين بهذا الاسم جماءت من إطلاق 
المحل على الحال فيه . 

ولكن هذا التيسيسر الأخير جَرٌ إلى تيسيمر آخر يتصل 
به ومانشك فى أن الدافع إليه كان التيسير على 
الحافظين؛ بعد أن كان التيسير على القارئين» وفرق 
بين أن تيسر على قارىء وبين أن تيسر على حافظ . 

من أجل هذه فيما نظن كان تقسيم الأجزاء الثلاثين 
إلى أخسزاب» كل جزء ينقسم إلى حزبين» ثم تقسيم 

اليب إلى أرباع » كل حزب ينقشم إلى أربعة أرباع . 


ففف 


وعلى هذا التقسيم الأخير طبعت المصاحف» 
فى عدد الآيات» فأنت تعلم هذا الخلاف الذى 
فالمدنيون الأول يعدون آيات القرآن» 55٠١‏ أآية. 

والمدنيون المتأخرون يعدون آيات القرآن 5 5117 
أية. 

والمكيون المتأخرون يعدون آيات القرآن 77١4‏ آية . 

والكوفيون يعدون آيات القرآن 5777 آية . 

والبصريون يعدون آيات القرآن 5 57١‏ آيات , 

والشاميون يعدون آيات القرآن 5١١6‏ آية . 

وفى هذا الخلاف كان ثمة ترجيح وثمة اتفاق وثمة 
تغليب» وقد انبرى لهذه السفاقسى فى كتايه غيث 
النفع » ولقد اعتميد السفاقسى على رجلين سبقاه فى 
هذه الصناعة» هما أبو العباس أحمد بن محمد بن 
أبى بكر القسطلانى فى كتابه 3 لطائف الإشارات فى 
علم القراءات » والقادرى محمدء. وكتأبه ( مسعف 
المقرئين ومعين المشتغلين بمعرفة الوقف والايتداء » 
وانتهى إلى الرأى الراجح أو المتفق عليف وبهذا أخل 
الذين أشرفوا على طبع المصحف طبعته الأخيرة فى 
مصرء وخرج يحمل الإشارات الجانبية الدالة على 
مكان الأجزاء والكحزاب وأدباع الأأحزاب . 

( تأريخ القرآن إبراهيم الإبيارى / 1891-١148‏ ). 

ويفرد الإمام ابن الجوزى بابًا فى كتابه الموسوم 
بعجائب علوم القرآن يذكر فيه أجزاء القرآن» لا يقصد 


. بذلك عدٌ أجزاء القرآن الثلاثين إنما يريد أن يقول 


مثلا: إن القرآن نصفان: النصف الأول عند قوله تعالى 
فى سورة الكهف: 8 لقد جكت شيئًا نكرًا 14 الآية: 


4/] فالنون والكاف من النصف الأول» والراء والألف 
من النصف الثاني » وهكذا يقسم القرآن إلى ثلاثة 
أقسام؛ وأربعة ... إلى عشرين -جزءا ويبين فى كل 
تقسيم إلى أى آية؛ بل إلى أى حرف يتتهى هذا 
الجزء» وهو ما ننقله لك فيما يلى» وقد وضعنا أرقام 


الآيات بين قوسين . 
يقول الإمام ابن الجوزى: 


القرآن نصفان : النصف الأول عند قوله « لقد جْت 
شيا نُكًُا 14 الكهف : 74 ] فالنون والكاف من 
النتصف الأول» والراء والألف من النصف الثانى . 

فأما الأثلاث : 

فالثلث الأول رأس اثنين وتسعين من التوبة: قوله 
«ألا يجدوا ما يُنفقون 1# التوبة: 97 ]. 


6 
والثلث الثالث : آخر القرآن. 
فأما الأرباع : 


فالأول : رأس أربع أيات من الأعراف: « أو هُمْ 
قائلون 14 الأعراف: ؟ ] . 

والثانى : فى الكهف: ‏ شيئًا نُكْرًا © [ الكهف: 
]. 
«إلى يَوْء يُبُعئون *[ الصافات: 145 ]. 

والرابع : آخر القرآن . 

وأما الأتحماس : 


فالخمس الأول : رأس إحدى وثمانين من المائدة: 


<« وَلْكنَّ كثيرا منهم فاسِقُون 4[ المائدة: .]4١‏ 
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والثانى : رأس أثنين وخمسين من يوسف: ا كيد 
الخائنين 1 يوسف: 59 ]. 

والثالث : رأس عشرين من الفرقان: « وكانّ ريك 
بصيرًا 4[ الفرقان: 7١‏ ]. 

والرابع : رأس ست وأربعين من حم فصلت: «إوما 
رَبك بظلام للعبيد 1[ فصلت : 47 ]. 

والخامس : آخر القرآن . 

وأما الأسداس : 

فالأول: رأس مائة وسبع وأربعين من النساء : 
لإوكانٌ الله شاكرًا عَلِيمًا ©[ النساء: /ا4١‏ ], 

والشانى: رأس اثنين وتسعين من القوبة: ط ألا 
يَجِدُوا مايُنْفِقُون ©[ التوية: 47 ]. 

والثالث : فى الكهف ؛ « نْكْرَا 1*4[ الكهف: 08]. 

والرابسع : رأس خمس وأربعين من العنكبوت: 
لأيَعْلَمُ ما تصنعون 4[ العنكبوت: 40 ]. 

والخامس : رأس اثنين وثلاثين من الجائية: # وما 
نَحْنَ بِمُسْتَيْقنِينَ 4 [ العجاثية : فق 

والسادس : آخر القرآن . 

وأما الأسباع : 

فالأول: رأس إحدى وستين من سورة النساء: 
#صِدُودًا © [ النساء: .]5١‏ 

الشانى: رأس ماثة وسبعين من الأعراف: 0 أَجْرَ 
المُصلحين 14 الأعراف : ١1/٠‏ 1. 

والقالث: رأس خمس وعشرين من إبراهيم : 
#إيتذكرون *[ إبراهيم: 179]. 

والرابع : رأس حمس وخمسين من المؤمنين: #من 
مال وَيَنِين ©[ المؤمئنون: 08 ]. 


والخامس: رأس عشرين من سبأ: طإمن المؤمنين» 
[سبا: .]7١‏ 

والسادس : خاتمة الفتح . 

والسابع : خائمة القرآن . 

وأما الأثمان ؛ 

فالأول : خاتمة آل عمران 7١١1‏ ]. 

والشانى : رأس أربع آيات من الأصراف : «أوهم 


قائلون 414 ]. 
والثالث: رأس أربع وأربعين من هود : ل وقيل بُعدا 
للقَوْم الظالمين 14 54 ]. 


والرابع : فى الكهف : < نكر 7416]. 

والخامس : رأس ماثتين وغشرين من الشعراء : 8إنه 
هوالسميع العليم 77١1‏ ]. 

والسادس : رأس أربع وأربعين ومائة من الصافات: 
«(يوم يبعثون 15414 1. 

والسابع: خاتمة الطور 491 ]. 

والثامن : آخمر القرآن. 

وأما الأتساع : 

فالأول : رأس مائة ويخمسين من آل عمران: # خير 
الناصرين ١6١14‏ 1. 

والثانى: رأس سستين آية من الأنعام : فإ ينبئكم بما 


كنتم تعملون #4[ 30]. 

والشالث: رأس اثنين وتسعين من التوبة: 9#( ما 
يشئون 9716 ]. 

والسرابع : رأس عشسرين من النحل: «. وهم 
يخلقون14 7١‏ ]. 


والخامس : رأس اثنين وعشرين من الحج : 


«عذاب الحريق 77116 ]. 


والسادس: رأس خمس وأربعين من العنكبوت: 


«إماتصنعون 4016 ]. 
والسابع : رأس إحدى عشرة من المؤمن : د من 
سبيل © .]1١١1[‏ 


والثامن : خخاتمة اليحمن 13781 


وما الأعشار : 

فالأول: رأس تسعين من آل عمران: «هُّمْ 
الضَّالون9[4]. 

والثانى: رأس إحدى وثمانين من المائدة: « كثيرًا 
منهم فاسقون 416 ]. 1 

والشالث: رأس أربعين من الأنفال: #١‏ ونعم 
النصير»[ +١‏ ]. 

والرابع : رأس أثنين وخمسين من يوسف: 9[ كيد 
الخائئين 1511 . 

والخامس : رأس أربع وسبعين من الكهف: 8 شيئًا 
نكرو » [ 4لا ]. 

والسادس: رأس عشرين من الفرقان: 8 وكان رَبك 
بصيرًا 4[ 7١‏ ]. 

والسابع : رأس ثلاثين من الأحزاب : [ وكان ذلك 
على الله يُسيرًا 14 .]31١‏ 
«بظلام للعبيد 5114 1. 


والتاسع : خاتمة الحديد[ 9؟ 1. 

والعاشر: آخر القرآن. 

فأما أنصاف الأسداس» وهى آخر اثنى عشر: 
فالأول: خاتمة البقرة 1851 ]. 


أحصزاء القران ' 


والثانى : فى النساء: رأس السدس : ا شاكرًا عليمًا # 
1 ]. 

والثالث : # أو هُمْ قائلون 14 الأعراف: 4 ]. 

والرابع : هو الثلث: « الا يتجدوا ما يُتفقون » 
[التوبة: 9417 ]. 

والخامس: آخر الرعد[ 47 ]. 

والسادس: نصف القرآن: « نكرًا 14 الكهف: 
ا 

والسابع : خماتمة النور [ 754 ]. 

والثامن: الثلثان: # يعلم ما تصنعون » 


[العدكبوت: 146]. 
والتاسع : الربع الثالث: ا يبعثون 4[ الصافات: 
145]. 


والعاشر: رأس اثنتين وثلاثين من الجائية: 

والمحادى عشر: خاتمة الممتحنة [ ١7‏ ]. 

والثانى عشر: آنخر القرآن. 

وأما أنصاف الأسباع : وهى أخر أربعة عشر: 

فالأول: رأس ست وستين ومائتين من البقسرة: 

مر ثرو 5 

«لعلكم تتفكرون ©751].' 

والثانى : رأس إحدى وستين من النساء : «إصدودًا» 
1 ]1 

والثالث : رأس عشرين من الأثعام : 8 لا يؤمنون » 
.]7١[‏ 

واشرابع : السبع الثانى: ا من المصلحين » 
[الأعراف: 772١‏ 1 

والمخامس : رأس ستين من يونس : « لا يشكرون »* 
1" 6. 


والسادس : السبع الشالث: « لعلهم يتذكسرون »* 
[إيراهيم : ]. 

والسابع : النصف: ا شيئًا نكر 4 1[ الكهف: 
5/ا]. 

والشامن: من السبع الرابع : « من مال وبنين » 
[المؤمئنون: 662 ]. 

والتاسع : زأس أربعين من القصص: « الظالمين» 
1[ ]. : 

والعاشر: السبع الخامس: ا فريقا من المؤمنين » 
عا ]. 

والحادى عشر: رأس أربعين من المؤمن: # بغير 
حساب 1# 5١‏ ]. 

والثانى عشر: السبع الثالث : خاتمة الفتح [49]. 

والثالث عشر: خماتمة التغابن ١81‏ ]. 

والرابع عشر: آخر القرآن. 

وأما أنصاف الأثمان ‏ وهى أخخر ست عشرة : 

فالأول: رأس مائتين وخمسين من البقسرة: 
«الكافرين 76١16‏ ]. 

والثانى : الثمن الأول : خاتمة آل عمران [ 7١١‏ ]. 

والثالث: أربعين من المائدة: #شىء قدير» 
[40]. 

والرابع : الثمن الثائى: 8 قائلون 14 الأعراف: 
15. 

والخامس : رأس عشر من التوبة: 8 المعتدون » 
.]١[‏ 

والسادس: من الثمن الشالث: 8 بعندا للقوم 
الظالمين 1[ هود: 4: 1. 


أجزاء القسرآن . 


والسابع : خاتمة الحجر [59 ]. 

والشامن : الثمن الرابع : وهو النصف: لآ نكرًا # 
[الكيف: 4/ا1. 

والتاسع والعاشر: الثمن الخامس: لإ السميع 
العليم *[ الشعراء: 71 ]. 

والحادى عشر: خائمة سجدة المؤمن [ ١6‏ ]. 
والثانى عشر: الثمن السادس: # إلى يوم يُبعثون # 
[الصافات: 144 ]. 

والثالث عشر: خاتمة الشورى [ "57 ]. 

والرابع عشر: الثمن السابع : خاتمة الطور [ 49 ]. 
والخامس عشر ؛ نخاتمة الواقعة 951 ]. 

والسادس عشر: آخر القرآن. 

وأما أنصاف الأتساع ‏ وهى آخر ثمانية عشر: 


فالأول : رأس مائتين وعشرين من البقرة: 0 عزيز 


حكيم .]71١0[*‏ 
والثانى : التسع فى آل عمران: لآ خير الناصرين # 
.]١6١[‏ 


والثالث : فى النساء : ١#‏ شاكيًا عليما 141/1 ]. 


والرابع : التسم الثانى : ظطآ تعملون 1# الأنعام: 
لحك 


والخامس : رأس ثلاثين من الأعراف : لآ مهتدون »© 


.]"١[ 

والسادس: التسع الثالث : #إما ينفقون 4[ التوبة : 
37]. 

والسابع : رأس أربعين من يوسف : لآ لا يعلمون » 
[1]. 

والشامن : التسع الرابع : رأس عشرين من النحل: 
#يخلقون 14 7١‏ 1. 


لحك 


والتاسع : النصف: ‏ نكرًا 4[ الكهف: 11/4. 
والعاشر: التسع الخامس: 8# عذاب الحريق » 
والحادى عشر: خاتمة الفرقان 79/1 ] . 

والثانى عشر: التسع السادس: # ما تصنعون * 
[العنكبوث: 15 ]. 

والثالث عشر: خاتمة سورة سبأ1 4ه ]. 
«#من سبيل 1١1‏ 1. 

والخامس عشر: خخائمة الءجاثية [ لا" ]. 

والسادس عشر: التسع الثامن من خاتمة سورة 
الرحمن [8/ا1. 

والسابع عشر: خخاتمة سورة الإنسان[ 1" ]. 
والثامن عشر: آخر القرآن. 

وأما أنصاف الأعشار وهى آخر عشرين : 

فالأول: رأس مائة وتسعين من البقرة: # لا يحب 
المُغتدين .11١1١14‏ 


| .] 9١14 الضالون‎ 

والثالث: رأس تسعين من النساء: « لكم عليهم 
سبيلا 6 [.90]. 

والرابع : رأس إحدى وثمانين من المائدة: © كثيرًا 
منهم فاسقون 1 141. 1 

والخامس: رأس أريع آيات من 1 عراف : « أو هم 
قائلون 141. 

1 

والساإس: رأس أربعين من الأتفال: # ونعسم 

.] 5١ 1 النصير‎ 


الأجصبل 


والسايع: رأس أربعين من يونس: # أعلم 
بالمفسدين 1# 1٠‏ ]. 


والشامن: اثنتين وخمسين من يوسف: # كيسد 


الخائنين ©[ 517 ]. 
والتاسع : رأس خمسين من النحل : ا ويفعلون ما 


والعاشر: فى الكهف: 9 شيئًا نكرًا 4[ 1/4]. 

والحادى عشر: خاتمة الأنبياء [ ١١5‏ 1. 

والشانى عشر: رأس عشرين من الفرقنان: ا وكان 
ربك بصيرًا 14 7١‏ :]. 

والشالث عشر: رأس ستين من القصص: ١‏ أفلا 
تعقلون © 5١01‏ ]. 

والرابع عشر: رأس ثلاثين من الأحزاب: 8 وكان 
ربك بصيرا 14 .17١‏ 


والخامس عشر: أربع وأربعين ومائة من الصافات: 


< إلى يوم يبعثون 14 ١44‏ ]. 
والسادس عشر: فى رأس ست وأربعين من حم 
فصلت لآ بظّلام للعبيد 451 ]. 


والسابع عشر: خائمة سورة محمد 781 ]. 

والثامن عشر: خاتمة الحديد [ 19 1. 

والتاسع عشر: خاتمة المدثر [ 01 ]. 

والعشرون: آخر القرآن . 
وعلق عليه د. عبد الفتاح عاشور/ 149-175). 

وقد ذكر ابن النديم من الكتب المؤلفة فى أجزاء 
القرآن: كتاب أبى عمرو الدورى» وكتاب حميد بن 
قيس الهلالى» وكتاب أسباع القرآن لحمزة» وكتاب 


الكسائى » وكتاب سليمان دن عيسى ٠‏ وكتاب أجزاء 

( الفهرست لابن النديم / 968 ). 

«#أجسل: 

أجل للجواب نحو : 

يقولون صِفْها فأنت بوصفها 
خبيرٌ أجل عندى بأوصافها عِلمُ 

قال اين هشام الأنصارى : أجل بسكون اللام- 
حرف جواب مثل لَحُمْ» فيكون تصديقا للمخبر» 
وإعلامًا للمستخين وَوَعْدًا للطالب» فتقع بعد الخبر 
نحو « قام زيد » ونحو « أقام زيد » ونحو 7 اضرب 
زيدًا» وقيّد المالقئ الخبر بالمثبت» والطلب بغير 
النهى؛ وقيل : لا تجىء بعد الاستفهام» وعن الأخفش 
هى بعد الخبر أحسنٌ من نَحَمْ» وَنّعُمْ بعد الاستفهام 
أحسنٌ منهاء وقيل : تختص بالخبرء وهوقول 
الزمخشرى وابن مالك وجماعة» وقال ابن خروف: 
أكثر ما تكون بعده . 

( مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب لأبى محمد عبد 
الله جمال الدين بن يوسف بن محمد بن عبد الله بن 
هشام الأنصارى ‏ حققه وفصّله وضبط غرائبه محمد 
محيى الدين عبد الحميد» ط محمد على صبيح /١‏ 
20 وقواعد اللغة العربية ‏ لحفنى ناصف وزملاثه 
المطبعة الأميرية بالقاهرة» الطبعة الثالثة عشرة 191١‏ 
/ لا ). 

* الأجل : 

جاء فى المصباح: أجل الشىء مسدته ووقته الذى 
يحل فيه» وهو مصدر أجل الشىء أجلاً من باب 
تعب» وهو من باب قعد لغة» وأجلته تأجيلا من باب 


الأإجل سل 


ورجاء فى القاموس : الأجّل محرّكة : غاية الوقت فى 
الموت» وحلول الذّيْنَ» ومدة الشىء» وجمعه أجال» 
والتأجيل تحديد الأجل ؛ واستأجلته فأجّلنى إلى مدة . 
الاستعمالات اللغوية» فإنه يدور فى اصطلاحهم 
بمعنى المدة» وبمعنى نهاية االلوقت» وبمعنى حلول 
الدَّيْنِ؛ وهم يستعملون كلمة التأجيل أيضًا بالمعنى 
اللغوى. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
زف انظر التفاصيل ناص ”77 إن شئت 
المزيد) . 

وقد ورد ” الأجل » فى القرآن الكريم على خمسة 
أوجه كماذكر الفيروزابادى فى البصيرة "١‏ 
والدامغانى فى قاموسه وهو كما يلى : 

الأول : بمعنى الموت المقدّر: «فإدًا جَاء أجلّهُم لآ 
يستأجِرُونَ سَاعة زلا يَسْتفِمُونَ 4 [ الأعراف: 4 ] 
نظيره فى سورة الأنعام لإ ثم قضى أجَلاً وأجلّ مُسَمّى 
عنده # ٠.‏ 

الشانى ؛ بمعنى وقت معيّن معتبر 9 أَبّمَا الأَجلَيْنٍ 
قَضَيْتُ 4 [ القصص : 78 ] إِمّا العشر وإمَّا الثمانية . 
يعنى الوقتين وقيل الشرطين . 

الثالث: بمعنى إهلاك الكمار: #وأنْ عسى أن 
يكُون قد اقرب أجلهم 4 أى إهلاكهم[ الأعراف : 
مذما]. 

الرابع : بمعنى عدّة النساء بعد الطلاق: « فلن 
أجِلَهنٌ 4[ البقرة: 371 7177 ], 

الخامس : بمعنى العذاب والعقوية: 9 إنَّ أجل الله 
إذا جاء لا يؤْخَرٌ 4 أى عذابه [ نرح: 4 ]. 


7 


باعل فى الأصيل للد قال الله تعالى: 
لوَلِتَبلعُوا أجَلاً مُسَمّى 1*4 غافر: !5 ] ويقال للمدّة 
المضروبة لحياة الإنسان: أَجَلء فيقال: دنا أجله» 
عبارة عن دُنوٌ الموت» وأصله استيفاء الأجل أى 
الحياة . 

وقوله :9 وبلغنا أجلنا الى أجلت [6 4[ الأنعام : 
114 حو البركه ريل : حد الهرم وقوله م 
قَضَى أجلاً وأجَل م مُسَمَّى 4[ الأنعام : ؟ ] فالأول 
البقاء فى هذه الدنيا » والثانى البقاء فى الألحرة» وقيل: 
الأول هو البقاء فى الدنيا» والناني مدة ما بين الموت 
إلى النشور» عن اللحسن» وقيل : الأول للنوم» والثانى 
للموت» إشارة إلى قوله ‏ تعالى ‏ 9 الله ينوفى الأنفس 
حين موتها والتى لم تمت فى منامها © [الزمر: 43 ] 
عن ابن عباس رضى الله عنه» وقيل : الأأجلان جميعًا : 
الموت» فمنهم من أجله بعسارض» كالسيف والغرق 
والحرق وكل مخالف» وفير ذلك من الأسباب 
المؤدية إلى الهلاك؛ ومنهم من يوقى ويسافى حتى 
يموت حتف أنفه ( أى يموت على فراشه من غير قتل 
ولا ضرب ولا حرق ولا غرق ) وهذان المشار إليهما: 
من أخطأته سهم الرزية لم يخطئه سهم المنية» وقيل: 
للنّاس أجلان؛ منهم من يموت عبطة ( أى شابًا 
صحييحًا ) ومنهم من يبلغ حدًا لم يجعل الله فى طبيعة 
الدنيا أن يبقى أحد أكثر منه فيها» وإليهما أشار بقوله : 
طا ومنكم من يتوفى ومنكم من يرد إلى أرذل العُمُر » 
[الحج : © ] وقصدهما الشاعر بقوله ( هو زهير فى 
معلقته ) : 
رأيثُ المنايا حَبْط عَشُواء من تُصبْ 

ُعِنْهُ ومن تُخْىء يُعَمْر ويهرمٍ 
( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ ١١4 21١4‏ أنظر أيضًا قاموس 


الأجسل 


الأجل 


ال م م م ل لل ل 120020200 خظً[3ظك !م 0ك 


القسرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للدامغائى 18» 15 والمفردات فى غريب القرآن 
للراغب الأصفهانى/ .)١7 0١١‏ 

وجاء فى اللسان : 

الأجل : غاية الوقت فى الموت وحلول الدين ونحوه 
والأجل : مدة الشىء وفى التنزيل العزيز: ا ولا تَْزمُوا 
عقدة التكاح حتَّى يبلغ الكتاب أجله 4 أى حتى 
تقضئ عدتهاء وقوله تعالى : ا ولولا كلمة سَبقت من 
ربك لكان لزامًا وأجل مُسَمّى * أى لكان القتل الذى 
الهم لازمًا لهم أبدا وكان العذاب دائما بهم» ويعنى 
بالأأجل المسمى القيامة لأن الله تعالى وعدهم بالعذاب 
ليوم القيامة؛ وذلك قوله تعالى : # بل الساعة 
موعدهم » والجمع آجال» والتأجيل: تحديد الأجل 
وفى التنزيل: ا كتابًا مؤيجّلاً 4 وأجل الشىء يأجل 
فهو آجل وأجيل: تأخمرء وهو نقيض العاجل 
والأجيل : المؤجل إلى وقت» وأنشد: 

* وفايسة الأجيل مهرة السرّدى * 
( لسان العرب /١‏ 79؟). 


» الأجسل : 
انظر: رسالة فى بيان الأجل . 
»* الأجل : 


أجل : أفعل التفضيل من جليل بمعنى عظيم وهو 
تقب شائع الاستعمال فى العالم الإسلامى» ويرجع 
تطوره من لقب ١‏ الجليل » حيث يلاحظ أن « الأجل » 
كان لاحقا فى الترتيب الزمنى فى تلقيب فرد بعينهء 
ومن أمثلة ذلك أن عضد الدولة قناخسرو كان يلقب 
لبالجليل » كما يظهر ذلك مين نص تذكارى بتاريخ 
سنئة 44 ه بإيران» ونسسخة كتاب إليه قبيل ستة 


5"اهء فلما ازداد سلطانه بعد أخذه بغداد سنة 855 
هالقب «بالأجل» . 

(المقريزى: سلوك / 4؟7). 

وكان اللقب يلءحق بألقاب الوزراء الذين فوضت 
إليهم سلطات واسعة فى الإشراف على سياسة الدولة 
وتدبير أمورها فى الداخل والخارج فلما أحدث العزيز 
الفاطمى وظيفة الوزارة وأسئدها إلى يعقوب بن كلس 
مع تخويله سلطة شبه مطلقة لقبه 0 بالوزير الأجل » 
وحتم مخاطبته ومكاتبته به وقد لقب ١‏ بالوزير الأجل » 
ابن كلس فى بعض النقوش الأثرية . 

ولقد أصبح ١‏ الوزير الأجلٌ ؛ بعد ذلك لقبًا عاما على 
الوزراء الفاطميين حتى قدوم بدر الجمالى . 

هذا ولم يقتصر استعمال لقب ١‏ الأجل » على 
الوزراء فى مصرء بل تعداهم إلى غيرهم فى بع 
أنحاء العالم الإسلامى : فأطلق لقب « الشيخ الأجل » 
على الوزير نظام الملك فى نص تأسيس فى الجامع 
الأموى بدمشق بتاريخ سنة ه/ا ه» وكذلك أطلق 
لقب الوزير الأجل ؛ على مهذب الدولة أبى على 
الحسن بن أحمد بن يسان فى نص تأسيس من سنة 
هفى باب ماردين فى ديار بكر مما يشير إلى 
استعماله فى الدولة الأرثقية بديار بكر. 

وفضلا عن ذلك ورد لقب ١‏ الوزير الأجل ؛ ضمن 
ألقاب سليمان بن نصر الكاتب بجزيرة دهلك فى نص 
جنائزى بتاريخ سئة 551 هء وهكذا نرى أن هذا 


' اللقب قد امتد إلى شمال وجلوب العالم الإسلامى . 


وكان لقب ١‏ الأجل ؛ أيضًا يمنح لأمراء الجيسوش 
الذين استأثروا بالحكم وتمكنوا من أن يسلبوا الخلفاء 
سلطتهم الزمنية : فقد أطلق لقب السيد الأجل ) على 
كبار بنى بويه بعد استقرار سلطائهم . 


أجل المواهب فى ... 


الإأجبماع 


وبعد أن استتبت الأمور لبدر الجمالى فى عصر 
من جاء بعد بدر العجمالى من أمراء الجيوش حتى نهاية 
العصر الفاطمى: فكان الخليفة يوقع على الظلامات 
والمسامحات بخْطه ! وزيرنا السيد الأجل ... أمتعئا الله 
ببقائه يتقدم بنعجاز ذلك إن شاء الله تعالى » وقد أكدت 
النقوش والوثائق إطلاق اللقب على أمراء الجيوش فى 
العصر الفاطمى بصفة قاطعة : فنعت به بدر الجمالى 
مثلا فى بعض النقوش بتاريخ سنة 4/6 ه وفى سئة 
6 ه حرج سجل المأمون وقد استقرت فيه نعوته 
ومن ضمنها لقب « الأجل ؟ وقد دعى له على المنابر 
بهء وثبت مع اسمه على طراز ما يعمل فى أعمال 
المملكة من الملابس والفرش والآنية : وقد أشاد 
الشعراء به فقال القاضى أبو الفتح بن قادوس : 
قالوا أتاه النعت وهو السي 

سد المأمون حقًّا والأجل الأشرف 
ومغيث أمة ألحمد ومجيرها 
ماززادناشيئًاعلى مانعرف 

( الألقاب الإسلامية. د. حسن الباشا/ -1١71‏ 
46 انظر أيضًا التعريف بمصطلحات صبح 
الأعشى محمد قنديل البقلى / ١١‏ عن صبح الأعشى 
للقلقشندى 1/ 5 والإثسارة إلى من نال الوزارة لابن 
منجب الصيرفى / 55» والخطط للم ريزى /١‏ 
44 

أجل المواهب فى معرذة وجوب الواجب : 

أجل المواهب فى معرفة وجوب الواجب_رسالة 
على مقدمة وثلاثة مطالب ووصية للمولى الفاضل أبى 
الخير أحمد بن مصطفى المعروف بطاشكبرى زاده 
المتوفى سنة 454 ثمان وستين وتسعمائة. . 


أوله : الحمد لله واجب الوجود ع إلخ. 
«(كشفا١/١١). ٠‏ 
* الإجلال والتعظيم فى مقام إبراهيم: 


للجزرى شمس الدين محمد صاحب الإبانة : 
(إيضاح /١‏ 35). 


0 


جسم 0 

جم : بضم أوله وثانيه: وهو واحدآجام المدينة» 
وهو بمعنى الأطّم» وآجام المدينة وآطامها حصونها 
وقصورهاء وهى كثيرة» لها ذكر فى الأخبار» وقال ابن 
السكيت: أجم حصن بناه أهل المديئة من -حجارة» 
القيس: 
وتيماء لم ورك بها جع ئخلة 

ولا أجماإلا مَشِيدًابجندل 
( معجم البلدان 39١1" /١‏ ). 
* الإجسسماع: 

أعلم أن القرآن الكريم هو الأصل الأول للدين» وأن 
السئة هى الأصل الثانى » وأن المجتهدين من الصحابة 
وغيرهم كانوا يرجعون إلى الرأى والقياس إن لم يجدوا 
نصاء وأن أبابكر وعمر كانا يجمعان علماء الصحابة 
لاستشارتهم فى بعض ما يعرض من الوقائع» فإذا 
أشاروا برأى واتفقوا عليه كان حكما واجب الاتباع » 
وقد سمَى اثفاق المجتهدين هن بعد ذلك بالإجماع : 

فأصول الدين أربعة : 

.باتكلا)١(‎ 

(؟7)السنة. 


(7)الاجماع . 


الإجماع 


(4) والقياس. 

وإليك كلمةٌ موجزة فى وإحند من هذه الأصول وهو 
الإجماع: 

الإجماع : 

هو اتفاق المجتهدين فى عصر من العصور بعد وفاة 
الرسول على حكم من أحكام الدين: وإنما قلنا بعد 
وفاة الرسول» لأن مرجع التشريع فى حياته يليه 


وحدهة. 


تقسيم اللإجماع : 

ثم الإجماع يسمى بيانا إذا أظهر كل مجتهد رأيه قولا 
أو كتابة وكان موافقا لآراء الأتحرين» ويسمى سكوبيا إذا 
أظهر بعض المجتهدين رأيه وسكت البعض الآآحر 
سكوتا يدل على الموافقة : بأن لم يكن سيبه الحياء أو 
الخوف من المخالفة . 

الاعتلاف فى كو الإجماع السكوتى حجة : 

ولا يعتبر أكثر العلماء الإجماع التتكوتى حجة 
قطعية فى الدين» لأن موافقة الساكتين غير مجزوم 
بها. 

أما البيانى فإنه منى وقع كان أصلا من أصول الدين» 
وحجة يجب العمل بها . 

وجوب العمل بالإجماع البيانى : 

فإذا اتفق المجتهدون على حكم شرعى وجب علىٍ 
المسلمين اتباعه» ولا يسيغ لأحد مخالفته. وذلك 
لأنهم أعلم بمقاصد الشريعة وأسرارها فلا يتفقون على 
حمطأ وهم أولو الأمر الذين أمر الكتاب الكريم 

ا يأيها اين آمنوا أطيشوا الله وأطِيمُوا سول وأولى 
الأثْر ُكُم 4[ النساء: 55 ]. 
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وقد أنكر بعض أكابر العلماء ( ومنهم الإمام أحمد 
ابن حنيل ) وقوع الإلجماع بعد عصر الصحابة رضى الله 
عنهم» وذلك لأن المجتهدين فى ذلك العصر كانوا 
أفرادا معدودين معلومين يسهل جمعهم واستشارتهم » 
أما بعد ذلك فإنهم كانوا كثيرين متفرّقين فى الأقطار 
الإسلامية تفرّقا يتعذر معه جمعهم» أو معرفة رأيهم فى 
المسألة الواحدة . 

بل أنكر بعضهم وقوع اللإجماع مطلقاء حتى قال 
الإمام أحمد بن حنبل « من ادعى الإجماع فهو كاذب» 
بحسب المرء أن يقول لا أعلم فى ذلك نخلافا بين أهل 
العلم؛ فلعله خالف فيه ممخالف وهو لا يدرى ؛. 

والإنصاف ( كما قال بعض العلماء) أن لا طريق 
إلى معرفة الإإجماع إلا فى زمان الصحابة رضوان الله 
عليهم . 

( الدين الإسلامى ‏ الشيخ حسن منصوره والشيخ 
عبد الوهاب شخير الدين» والشيخ مصطفى عنانى / 


.)4١- 
ونستكمل هذه المادة من بحث قيم للدكتورت‎ 
: محمد سلام مدكور نقتطف منه ما يلى‎ 


يقول عن سند الإجماع وحجية الإجماع : 

سند الإجماع 5 

يرى جمهور الاصوليين أن الإجماع عموما لا بد له 
من سند ثم يصير الإجماع نفسه دليلا مستقلا يكفينا 
مؤنة معاودة النظر فى الدليل الذى استند إليه الحكم 
المجمع عليه؛ إذ بالإجماع أصبح الحكم ملزما ولا 
يجوز إعادة النظر فيه ولا مخالئثته بعد أن كانت 
المخالفة للسند جائرة إذا كان السند ظنياء كما أن 
تفاوت الآراء واختلاف المناهج تمنع عادة الاتفاق من 
غير وجود دليل يقتضيه» كما أن الدليل هو الطريق 


المرشد إلى الحق فإذا تصورنا الاتفاق من غير دليل 
فإنه يقع على خطأ والأصل أن الأمة لا تجتمع على 
خطأء كما ورد فى الحديث الشريف . 

ثم يذهب أكثر القائلين بضرورة السند للحكم 
الإجماعى إلى أن السند يصح أن يكون قطعيًا من نص 
قرآنى أو حديث متواتر» كما يصح أن يكون ظنيا كخبر 
الواحد والقياس» وما كان ظنى الدلالة من النصوص » 
ومن الإجماع المستند إلى القرآن إجماع الفقهاء على 
حرمة التسزوج بالجدة مستندين إلى قوله تعالى: 
لإحرمت عليكم أمهاتكم 1# النساء: "77 ]. 

فقالوا: إن المراد تحريم جميع الأصول على 
الفروع» والجدة أصل كالأم» ومن الإجماع المستند 
إلى السئة حكمهم للجدة فى الميراث بالسدس إذ 
روى عن النبى يل أنه قال: « أطءموا الجدات 
السدس »؛ ومن الإجماع المستند إلى قياس: تمام 
البيعة لأبى بكر قياسا على استخلاف النبى يك له فى 
الصلاة إذ قالوا: رضيه النبى لأمر ديننا أفلا نرضاءه 
لدئيانا . 

والفقهاء الذين يرون: المصالح المرسلة حجة؛ 
يرون صلاحيتها لأن تكون سندا للإإجماع وقالوا: إن 
إجماع الصحابة على جمع القرآن فى مصحف واحد 
كان سنده: المصلحة.» وقالوا: إن الحكم المجمع 
عليه المبنى على المصلحة يتغير تبعا لتغيرها ولذا فإن 
سعيسد بن المسيب» وغيره أفتوا بجواز تسعير السلع 
محافظة على أموال الناس ومصالحهم وذلك رغم 
إجماع الصحابة من قبل على ترك التسعير. 

ولكن فريقا من الفقهاء كداود الظاهرى» والشيعة 
يرون أن سند الإجماع لا بد أن يكون قطعيّاء وعلى هذا 
فلايكون الإجماع إلا مؤكدًا لهذاالدليل القطعى» 
وذلك كالإجماع على أصل وجوب الصلاة والصوم 


/ا4 


والزكاة واللإجماع على حرمة التزوج بالجدة» وذلك 
استنادًا إلى قوله تعالى : # وأقيموا الصلاة وآتوا 
الركاة[ البقرة: ١٠١١‏ ] وقوله تعالى: # فمن شهد 
منكم الشهر فليصمه 4 [ البقرة : 14 ] وقوله تعالى : 
9# خحُرمت عليكم أمهاتكم 4 [ النساء: 71 ] إذ المراد 
تحريم جميع الأصول» وإذا حرمت الأم فبالأولى تحرم 
الجدة . 

والأجماع كما يرى أكثر الأصوليين منعقد على 
الحكم المستفاد من الدليل لأنه المقصدد بالنظر: أما 
الدليل نفسه فلا يتغير وصفه بسبب الإجماع فإذا كان 
ظنيًا بقى كما هو من حيث الحجية؛ وتكون فائدة 
الإجماع فى معرفة الدليل نفسه وسقوط البحث عنه» 
ومعرفة كيفية دلالته على الحكم؛ وحرمة مخالفته بعد 
الإجماع . 

على أن من الفقهاء من يرى أنه لا ضرورة أن يكون 
للإجماع سند شرعى» وأجازوا أن يصدر اللإجماع من 
المجتهدين بتوفيق الله لهم لاختيار الصواب» ويكون 
ذلك بخلق علم ضرورى فيهم؛ وقالوا: لو لزم 
للإجماع سلد لكان السئد نفسه هو الحجة ولا فائدة 
من الإجماع كما أن الإجماع قد حدث فعلا فى صحة 
عقود المعاطاة من غير أن يكون هناك سند لهذا 
الحكم ... 

ولا يسلم ‏ فيما نرى ‏ هذان الدليلان من المناقشة» 
أما الأول فقد قلنا :إنه بالإجماع صار الإجماع نفسه 
السند وحرمت مخالفته بعد أن كانت مخالفة السند 
الظنى قبل الإجماع جائزة فى بعض ما يدل عليه؛ وأما 
الثانى فليس هناك دليل على أنه لم يكن هناك مستئد 
للإجماع على صحة عقود المعاطاة» ومع هذا فكون 
بيع التعاطى مجمعًا عليه محل نظر لمخالفة الشافعى 
له. 


الإجمسساع 


حجية الأجماع : 

يرى جماعة من المعتزلة ومن الشيعة أن الإجماع لا 
يعتبر حمجة لاستنباط الأحكام لأن الله يقول: ‏ ونزلنا 
عليك الكتاب تبيانا لكل شىء 4 [ النحل : 88 ] فلا 
حاجة للإجماع» على أن الإجماع على قرض إمكان 
حدوئه فإنه لا يكون -حجة إلا بعد ثبوته وتحققه وهذا 
غير ممكن لأن اتفاق العلماء لا يتأتى إلا بعْد علمهم 
ووصسول الحكم إليهم جميعاء والعسادة تمنع ذلك 
لتفرقهم وانتشارهم فى الأمصار وعدم حصرهم . 

والجمهور من الفقهاء على أن كاح من الأجماع 
القولى والعملى حجة؛ ويستدلون على حجيته بأدلة 
منها: 

١‏ قوله تعالى : «ا ومن يشاقق الرسولٌ من بعد ما 
تبين له الهُدَى وينسغ غير سبيل المؤمنين نوه ما تولى 
ونصله جهنم ... 4[ النساء : ١١‏ ] فالآبة جمعت فى 


الوعيد بين مشاقة الرسول وبين اتباع غير سبيل 


المؤمئين فيكون اتباع سبيل المؤمتين نحجة . 

٠١‏ واستدلوا من السنة بالأحاديث التى تدل على 
عصمة الأمة من الخطأ إذا اجتمعت على أمرء فقد 
روى عن الرسول عليه السلام أنه قسال: #مارآه 
المسلمون حسنا فهو عند الله حسن » كما روى أنس 

ات الله وسلامه عليه أنه قال: ١‏ إن الله تعالى 
أجار أمتى أن تجتمع على ضلالة ؛ رواه أبو داود» 
وقوله فيما رواه ابن عمر: 7 إن الله لا يجمع أمتى على 
ضلالة » رواه الترمذىء وغير ذلك من الأحاديث 
المروية في هذا المعنى» وهى وإن كانت أخبار آحاد 
إلا أنها فى مجموعها تفيد معنى متواترا . 

٠١‏ وقالوا: إن اتفاق جميع المجتهدين فى الأمة 
على رأى واحد يدل على أنه عين الحق فيجب اتباعه 
فى كل عصر إلا إذا كان إجماعهم مستندا إلى مصلحة 
وتغير وجه المصلحة . 
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أما الإجماع السكوتى فيستدل القائلون بحجيته بأن 
المعتاد تولى كبار المجتهدين أمر الفتياء ولما يعرف 
بها باقى المجتهدين فإنهم إما أن يخالفوا ويعلنوا ذلك 
ويقوم حول المسألة جدل علمى» وإما أن يقروها وفى 
هذه الحالة لا ضرورة لاإعلان إذ السكوت فى عوضع 
البيان بيان كما يقرر الأصوليون» وسكوت المجتهد 
عما أعلنه غيره بعد علمه به وقدرته على إظهار الرأى لا 
يكون إلا عن موافقة إذ الساكت عن الحق شيطان 
أخرس . 

ويقول القائلون بعدم حجية الإإجماع السكوتى مطلقا 
وهم : : ابن ابان من الحنفية» والباقلانى من الأشعرية» 
وكذا الظاهرية؛ وقد عزاه الباقلانى إلى الشافعى وقال: 
إنه آخر أقواله» وكذا القائلون بأنه يكون حجة ظنية» 
وقد ثقل ذلك الشافعى » وهو قول الكرخى من الحنفية 
والجبائى من المعتزلة» وهو اختيار ابن الحاجب 
والآأمدى؛ يستدل هؤلاء جميعا بأن السكوت كما 
يحتمل الموافقة فإنه يحتمل التأمل» ويحتمل 
التوقف» والاحتمال يسقط به الاستدلال كما مر 
معروف فى القواعد» ويدل لهم أيضّا ما حدث من 
مشاورة عمر أصحابه فى مال فضل عنده من الغئائم 
فأشاروا عليه بتأخير قسمته وامساكه إلى وقت 
الحاجة» وكان على رضى الله عنه بين الحاضرين 
وسكت ولم يتكلم بشي فسأله عمر رضي الله عنه 
فقال: أرى أن يقسم بين المسامين» وروى فى ذلك 
حديثا» فعمل عمر بما قال على» ولم يجعل سكوته 
دليلا على الموافقة سنتى سأله والإمام علىٌ جوز لنفسه 
السكوت مع أنه يرى خلاف ما يرون ولو كان السكوت 
يعتبر إقرارا لما ساغ للإمام على أن يسكت عن حكم 
يرى أنه مجائب للصواب» وفضصسلا عن ذلك فإن 
الأصل أنه لا ينسب لساكت قول كى لا نحمله تبعة 
رأى لم يظهر موافقته عليه . 


الإجمساع 


( 2 من مصادر التشريع الإسلامى: الإجماع 4 
د. محمد سلام مدكور ‏ منجلة الوعى الإسلامى» 
العدد 1790 ) غرة يجب 11"49 هب يوليو 151/8م/ 
“151). 


وفى إحدى فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية يقول ردًا 
على سؤال سائل : ما معنى إجماع العلماء: وهل 
يسوغ للمجتهد خلافهم ومامعناه ؟ وهل قول 
الصحابى حجة؟ ويجيب الإمام ابن تيمية بقوله : 

( الجواب ) الحم لله ؛ معنى الإجماع أن تجتمع 
علماء المسلمين على حكم من الأُحكام» وإذا ثبت 
إجماع الأمة على حكم من الأحكام لم يكن لأحد أن 
يخرج عن إجماعهم» فإن الأمة لا تجتمع على 
ضلالة» ولكن كثيرًا من المسائل يظن بعض الناس 
فيها إجماعًّاء ولا يكون الأمر كذلك» بل يكون القول 
الآخحر أرجح فى الكتاب والسنة. 

وأما أقوال بعض الأئمة كالفقهاء الأربعة وغيرهم 
فليس ححجة لازمة ولا إجماعًا باتفاق المسلمين» بل 
قد ثبت علهم . رضى الله عنهم ‏ أنهم نهوا الناس عن 
تقليدهم» وأمروا إذا رأوا قولاً فى الكتاب والسنة أقوى 
من قولهم أن يأخحذوا بما دل عليه الكتاب والسنة 
ويدَّعُوا أقوالهمء ولهذا كان الأكابر من أتبباع الأئمة 
الأربعة لا يزالون إذا ظهر لهم دلالة الكتاب أو السنة 
على ما يخالف قول متبوعهم؛ اتبعواذلك؛ مثل 
مسافة القصرء فإن تحديدها بثلاثة أيام أو ستة عشر 
فرسخًا لما كان قولاً ضعيمّاء كان طائفة من العلماء 
من أصحاب أحمد وغيرهم ترى قصر الصملاة فى 
السفر الذى هو دون ذلك » كالسفر من مكة إلى عرفة ؛ 
فإنه قد ثبت أن أهل مكة قصروا مع النبى و بمنّى 
وعرفة: وكذلك طائفة من أصحاب مالك وأبى -حديفة 
وأحمد قالوا إن جمع الطلاق الثلاث محرم بدعة لأن 


الكتاب والسنة عندهم إنما يدلان على ذلك وتخالفوا 
أتمتهم تهم: وطائفة من أصحاب مالك والشافعى وأبى 
ا غسل الدهن النجس» تلات قول 
الأئمة الأربعة . 

وطائفة من أصحاب أبى -حنيفة رأوا تحليف الناس 
بالطلاق وهو خملاف الأئمة الأربعة» بل ذكر ابن عبد 
البر أن الإجماع منعقد على خلافه» وطائفة من 
أصحاب مالك وغيرهم قالوا من حلف بالطلاق فإنه 
يكفر يميئه ‏ وكذلك من حلف بالعتاق» وكذلك قال 
طائفة من أصحاب أبى حنبفة والشافعى » وقالوا إن من 
قال الطلاق يلزمنى لايقع به طلاق » ومن حلف بذلك 
لايقع به طلاق » وهذا منقول عن أبى حنيفة نفسه . 

وطائفة من العلماء قالوا إن الحالف بالطلاق لاايقع 
به طلاق» ولا تلزمه كفارة وقد ثبت عن الصحابة وأكابر 
التابعين فى الحلف بالعتق أنه لا يلزمه» بل تجزته 
كفارة يمين» وأقوال الأئمة الأربعة بمخلافه فالحلف 
بالطلاق بطريق الأؤلئ» ولهذا كان مَنْ هو مِنْ أئمة 
السابعين يقول: الحلف بالطلاق لا سِ به الطلاق 
ويجعله يميئًا فيه الكفارة . 

وهذا بخلاف إيقاع الطلاق» فإنه إذا وقع على الوجه 
الشرعى وقع اتفاق الأمة ونم تكن فيه كفارة باتفاق 
الأمة» بل لا كفارة فى الإيقاع مطلقّاء وإنما الكفارة 
خاصة فى الحلف» فإذا تنازع المسلمون فى مسألة 
وجب رد ما تنازعوا فيه إلى الله والرسول» فأى القولين 
دل عليه الكتاب والسئة وجب اتباعه» كقول من فرق 
بين الدذر والعتق والطلاق وبين اليمين بذلك» فإن 
هذاهو الذى يدل عليه الكتاب والسنة وأقوال 
الصحابة والقياس» فإن الله ذكر حكم الطلاق فى قوله 
تعالى طإذا طلقتم النساء # 

وذكر حكم اليمين فى قوله # قد فرض الله لكم نحلة 
أيمانكم» . 


الإجمساع 


وثبت فى الصحاح عن النبى يك أنه قال 9 من حلف 
على يمين فرأى غيرها خييرًا منها فليأت الذى هو خير 
وليكفر عن يمينه » فمن جعل اليمين بها لها حكمء 
والنذر والإعتاق والتطليق له حكم آخر كان قوله موافقا 
للكتاب والسنة» ومن جعل هذا وهذا سواء فقد خالف 
الكتاب والسنة ومن ظن فى هذا إجماتًا كان ظنه 
الأمة على قسول ضعيف مرجوح ليس عليه حجة 
صحيحة» بل الكتاب والسنة والآثار عن الصحابة 
والقياس الصحيح يخالفه ؟ . 

وأما أقوال الصحابة فإن انتشرت ولم تنكر فى زمانهم 
فهى حجة عند جساهير العلماء وإن تنازعوا رد ما 
تنازعوا فيه إلى الله والرسول» ولم يكن قول بعضهم 
حجة مع مخالفة بعضهم له باتفاق العلماء» وإن قال 
بعضهم قولاً ولم يقل بعضهم بخلافه. ولم يتتشرء 
فهذا فيه نزاع» وجمهور العلماء يحتجون به كأبى 
حنيفة ومالك وأحمد فى المشهور عنه» والشافعى فى 
أحد قسوليه» وفى كتبه الجديدة الاحتجاج بمثل ذلك 
فى غير موضع ولكن من الناس من يقول هذا هو القول 
القديم , 

/8 ج‎ ١ فتاوى ابن تيمية . ط دار الغد العربى؛ م‎ (١ 
0 


. وعن الإجماع بالنسبة للقرآن الكريم يسوق الإمام 
السيوطى هذه الفائدة : 

فاتدة: ادّعى ابن خير الإإجماع على أنه ليس لأحد 
أن ينقل حديثا عن النبى يليك ما لم يكن له به رواية ولو 
بالإجازة؛ فهل يكون حكم القرآن كذلك ؟ فليس لأحد 
أن ينقل آية أو يقرأها ما لم يقرأها على شيخ . لم أر فى 
ذلك نقلا ولذلك وجه من حيث إن الاحتياط فى أداء 
ألفاظ القرآن أشدّ منه فى ألفاظ الحديث؛ ولعدم 


اشتراطه فيه وجه من حيث إن اشتراطه ذلك فى 
الحديث إنما هو الخوف أن يدخل فى الحديث ما 
ليس منهء أو يُتقوّل على النبى وَل ما لم يقله» والقرآن 
محفوظ متلقى متذاول ميسره وهذا هو الظاهر. 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ١" /١‏ ). 

وفى أرجوزته فى أصول الفقه يقول الشييخ معروف 
النودّهى عن الإجماع : 


2 
قدعَيّف الإجماء كُلْ حبر 
قالوا: اتفاقٌ فُقهاء العَضصر 
فى حادتث يكسون واقكاعَلَى 


حُكمء وما وفاقٌ باتى الملا 

تبه قلا عن العسوام 
وهموحج ة على أنام 

عَضرهم ومَنْ يكونٌ وُلدا 
من تفيهم فى أىّ عَضْرٍ وُجذا 

لا يشرط اتقراضة أنْ يُضرعوا 
ولايبجوز لهم أن يَرْجعسوا 

يُعتجّر قولٌالذى قدوَّلِدَا 
وقت حياتهم عدا مُجتهنا 

بالقولٍ والفعلٍ من الكل الْعَقَسدُ 

إذأئدت البقيةٌالُزاعا 
فالبعضٌ ليس قونّه إجماعا 

قفون الصحاييئ إذا أبداةٌ 
يس بُحجّسة على يسو 

على الجديد الواضح المحجّة 
أمما اديج فول عي 


إجمال الإياس من الوثوق بالناس 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى؛ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى» 
والسيد محمود أحمد محمد والشيخ محمد عمر 
القرداغى» المجموعة الأصولية» القسم الخامس / 
"0١8‏ انظر أيضًا مجميع: ١‏ وسيلة الحصول 
إلى مهمات الأصول »؛ نظم حافظ بن أحمد الحكمى 
15 وشرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى على ١‏ ورقات أبى 
المعالى إمام الحرمين » / ١١‏ والمعجزات والكرامات 
وأنواع خوارق العادات ومنافعها ومضارها لشيخ 
الإسلام تقى الدين بن تيمية . تحقيق أبى عبد الله 
محمود بن إمام » مكتبة الصحابة بطنطاء الطبعة 
الأولى ١401‏ ه/ 1945م / 1*0 "1 وموسوعة 
جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى */ 5٠+‏ 
١‏ » والمدخل إلى الفقه الإسلامى د. محمود 
محمد الطنطاوى/ 14 2485 والوجيز فى أصول الفقه 
للإمام الكراماستى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى السقاء 
المكتب الثقافى » القاهرة؛ الطبعة الأولى /١99‏ 
7 ). 

* إجماع الإياس من الوثوق بالناس : 

إجماع الإياس من الوثوق بالناس ‏ تأليف حسن بن 
على العوض البدرى الحجازى الأزهرى المتوفى 
١‏ إحدى وثلاثين ومائة وألف وهو ديوان شعره . 

.) 55/١ (إيضاح‎ 

* إجمال علم النحو : 

إجمال علم النحو ‏ رسالة لقاضى العسكر محمد 
توفيق ابن الشيخ عثمان بن مصطفى الأثقروى الحنفى 
المعروف بجركش شيخى زاده المشوفى سنئة 1119 
تسع عشرة وثلثماثة وألف . 

.)5١/١ (إيضاح‎ 


أجمة برس 
* أجمد بن عُجيان : 
ذكره الحافظ السيوطى فيمن دخل مصر من 
الصحابة وقال عنه : 


أجمد ‏ بالجيم ‏ بن عجان بجيم ومثناة تحتية 
بوزن عثمان» وقيل بوزن عليان همدانئ وفد على التبى 
كه وشهد فتح مصرء ذكره ابن يونس» وقال: لا أعلم 
له رواية » وخطته معروفة بجيزة مصر. 
المهملة» فوهم . 

(الإصابة 1/ 7"41). 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبسد 
الرحمن السيوطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 


1048/1 ). 
* أجمل البلغاء فى العالمين : 
من ألقاب أهل البلاغة من الكتّاب» فيقال: كاتب 


( التعريفات بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١6‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ”/ 
00 


- ده هه 


« أَجَمَة برس + 

قال ياقوت : 
أجمة برس: بالفتح والتحريك» وبُرس» بضم الباء 
الموحدة» وسكون الراء» والسين مهملة: ناحية بأرض 
بابل» وقال البلاذّرى فى كتاب الفتوح : يقال إن عليّاء 
رضى الله عنة ؟. ألزم أهل أجمة برس أربعة آلاف درهم » 
وكتب لهم بذلك كتابًا فى قطعة أدمء وأجمة برس 
بحضرة الصّرِع» صرح نمروذ بن كنعان بأرض بابل » 
وفى هذه الأجمة هُرَةٌ بعيدة القعر؛ يقال إن منها عمل 


ظ 


أجناد الحلقة ( جئود الحلقة ) 


أجناد الشام 


آجْرٌ الصرح» ويقال إنها حَسَفّتْء والله أعلدم . 
( معجم البلدان 1١ /١‏ ). 
أجناد الحلقة ( جنود الحلقة ): 


كانت الجيوش النظامية فى مصر منذ الأيوبيين 
مكونة من ثلاث فئات من الخرباء والأجانب. وأصلها 
كلها من الأرقاءء وليس بينها صفات مشتركة سوى أنها 
من أسواق الدخاسة بالقوقاز وآسيا الصغرى وشواطىء 
البحر الأسود» وأول تلك الفئات المماليك السلطائية» 
وهذه عبارة عن مشتريات السلطان وأجلابهب 
ا 0 
السلطئة؛ ومن هذه النئة المماليك الخاصكية؛ 
وتتميز من بقية المماليك السلطائية بانضواء أفرادها 
وهم صغار فى تخدمة السلطان؛ فهو الذى يتولى 
تربيتهم وعتقهم» ومرتبات المماليك إلسلطائية جميعًا 
من ديوان المفرد. 

أما الفشة الثانية من الجيوش النظامية : فهى أجناد 
الحلقة ؛ وهذه مكونة من محترفى الجندية من مماليك 
السلاطين السابقين وأولادهم» وهى أقرب الفئات إلى 
نظام الجيش الثابت فى العصور الحديثة ومرتباتها من 
ديوان الجيش . 

والفئة الشالئة: مماليك الأمراء؛ وهى شبه فرق 
المماليك السلطانية غير أن أفرادها تابعون مباشرة 
لأمرائهم ‏ ومنهنم تتكون الوحدات الحربية التى يذهب 
بها الأمراء مع السلطان فى حرويه . 


هذا ولم يكن فى هذه الأجناد من العناصر المصرية 
أو الشامية سوى ما يلحق الحملات الحربية عادة من 
الفقهاء والمقرئين والصناع والأتباع وزعر العامة . 

( التعريف بمصطلحات صب الأعشى ب محمد 
قنديل البقلى / 16 15). 

أجناد الشام : 

قال ياقوت : 

أجداد جمع جُند» وهى لخحمسة: جند فلسطين» 
وجند الأردن» وجند دمشق» وجند حمص» ويجدد 

قال أحمد بن يحبى بن جابر: اختلفوا فى الأجناد» 
فقيل : سمى المسلمون فلسطين جُندّاء لأله جمع 
كُرَيَاء والتجند : التجمع » وجندت جنئدًا: أى جمعت 
جممًا وكذلك بقية الأجناد. وقيل: سّميت كل ناحية 
بجند كانوا يقبضون أعطياتهم فيه» وذكروا أن الجزيرة 
كانت مع قتّسرين جُندًا واحدّاء فأفردها عبد الملك بن 
مروان وجعلها جندًا برأسه» ولم تزل قنسرين وَكُوَيها 
مضمومة إلى حمص حتى كان ليزيد بن معاوية» 
فجعل قنسرين وأنطاكية ومنيج جندًا برأسه» فلما 
استخلف الرشيد أفرد قنسرين بكورهاء فجعلها جُندّاء 
وأفرد العواصم » وقال الفرزدق : 
فقلث : ماهو إلا الشام تَركبهٌ , 

كأنما المسوثٌ فى أجناده البَمُرٌ 
والبَمت: داع #يصيب الإبل » تند تشرب الماء فلا تروّى . 
( معجم البلدان 1١3" /١‏ ). 


رليف 


مين ماله صافيكل " بسبلايام 


لياس الرسم 1112211" 
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أجناد الشام» عن أطلس تاريخ الإسلام ‏ د. حسين مؤنس 


أجناد المائثين 


أجنادين ( موقعة.) 


ل سس يس سس يس سس سس لمكي كلك 


+ أجناد المائتين 
كان فى نيابة الإسكندرية أجناد حلقة عدتهم مائتا 
نفر يعبر عنهم بأجناد الماثتين 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١7‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 5/ 


“), 
* أجنادين ( موقعة . ) : 
قال ياقوت : 


أَجْنادّين : بالفتح شم السكون» ونون وألف » وتفتح 
الدال فتكسر معها النون فيصير بلفظ التثنية» وتكسر 
الدال» وتفتح النون بلفظ الجمع» وأكثر أصحاب 
الحديث يقولون إنه بلفظ التثنيةء ومن المحصلين من 
يقوله بلفظ الجمع» وهو موضع معسروف بالشام من 
تواحى فلسطين ٠‏ ! 
وفى كتساب أبى حُذيفة إسحاق بن بشير ( المتدوفى 
سئة 7١5‏ ه/ 891 م) بنخط أبى عامر العبدريّ: 
أنَّ أجنادين من الرملة من كورة بيت جُبْرين كانت به 
وقعة بين المسلمين والروم مشهورة» وقالت العلمساء 
بأخبار الفتوح : شهد يوم أجنادين مائة ألف من الروم » 
سرت هرقل أكثرهم وتجمع الباقى من النواحى » وهرقل 
يومثل بمحمص » فقاتلوا المسلمين قتالاً شديدّاء ثم إنَّ 
الله تعالى هزمهم وفرقهم» وقتل المسلمون منهم 
خلقّاء واستشهد من المسلمين طائفة؛ منهم عبد الله 
ابن الزبير بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» 
وعكرمة بن أبى جهل والحارث بن هشام ؛ وأبلى خخالد 
ابن الوليد يومئذ بلا مشهوراء وانتهى خبر الوقعة إلى 
هرقل قَنْحْبَ قلبه وملىء رعبًا فهرب من حمص إلى 
أنطاكية وكانت لاثنتى عشرة ليلة بقيت من جُمادى 
الأُولى سنة ثلاث عشرة قبل وفاة أبى بكر رضى الله 


عنهء بنحو شهر» فقال زياد بن حنظلة : 
( وهوزي ساد بن حنظلة التميمى الذى بعثه 
رسول اليكل إلى قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر 
ليتعاونا على مسيلمة الكذاب وطليحة والأسود 
العنسى» سد الغابة الترجمة 1748 وتساريخ الطبرى 
141/7 ). 
ونحن تركنا أرطبون مُطَسيّدًا 
إلى المسجد الأقصى» وفيه حُسَودٌ 
عشية أجنادين لما تتابعوا 
وقامت عليهم بالعَرّاء تسود 
عَطَفْناله تحت العجاج بطعنة 
لهانَشَجٌّ نائى الشهيق غزيرٌ 
فطَمْنًا به الرومٌ العريضة بُعده 
عن الشام أدنى ماهناك شطيرٌ 
تولّت جموع الروم تَتبع إِلْرْه 
تكادٌ من الذعر الشديد تطيرٌ 
وشُودر صرعى فى المكرٌ كي | 
وعا إليه الفل وهسو حسيرٌ 
وقال كُثيّر بن عبد الرحمن : 
( هو كثير بن عبد الرحمن بن الأسود من مليح من 
خزاعة؛ عرف فى تاريخ الأدب باسم كثيّر عزة توفى 
مسنة ٠١6‏ ه مدح خلفاء بنى أمية وأمراءهم» والأبيات 
فى ديوانه / 7١6١‏ مع بعض شخلاف فى الرواية ) , 
إلى خير أحياء البرية كلها 
لذىدهد لا امي 
لهعهدٌودلميكدّزبريَة 
وناقولٌ معروفٍ حديث ومُزينٍ 
وليس امرو من لم ينل ذاك كابر 


بدا نصحه فاستى جب البقْدَ محسن 


أجنادين ( موقعة.) 


إن لم تكن بالشام دارى مُقيمة 
فإنَّ بأجبسادين كِب ومسكدى 
منازل صذقٍ لم تُقْير مُسومُها 
وأتعسرى بميافارقين فمَورنٍ 
(كنى : الكنّ هو البيت ). 
( معجم البلدان لياقوت الحموى ٠١4: 1١7 /١‏ 
ومن كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى اخثار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان /١‏ 
1159-7 وقد وضعنا التعليقات بين أقواس فى 
ثنايا النص ) . 
ويصف ابن كثير ما حدث فيقول: قال ابن جرير: 
. وفيها ( أى فى سنة ١6‏ ه ) كتب عمر بن الخطاب 
إلى عمرو بن العاص بالمسير إلى إيلياء ( هى بيت 
المقدس ) ومناجزة صاحبهاء فاجتاز طريقه عند الرملة 
بطائفة من الروم فكانت وقعة أجنادين . 
وذلك أنه سار بجيشه وعلى ميمئته ابنه عبد الله بن 
عمرو» وعلى ميسرته جنادة بن تميم المالكى» من بنى 
مالك بن كثائة» ومعه شرحبيل بن حسئة» واستخلف 
على الأردّن أبا الأعور السلمى» فلما وصل إلى الرّملة 
وجد عندها جمعًا من الروم عليهم « الأرطبون » وكان 
أدهى الروم وأبعدها غرياء وأنكأها فعلاء وقد كان 
وضع بالرملة جندًا عظيمًا وبإيلياء جندًا عظيماء 
فكتب عمرو إلى عمر بالخبر» فلما جاءه كتاب عمرو 


قال: قد رمينا أرطبون الروم بأرطبون العرب» فانظروا. 


عما تنفرج» وبعث عمرو بن العاص علقمة بن حكيم 
الفراسى » ومسروق بن بلال العكى _على قتال أهل 
إيلياء؛ وأبا أيوب المالكى إلى الرملة» وعليها 
#التذارق» فكانوا بإزائهم ليشغلوهم عن عمرو بن 
العاص وجيشه . 


وجعل عمرو كلما ققدم عليه أمداد من جهة عمر 
يبعث منهم طائفة إلى هؤلاء وطائفة إلى هؤلاء» وأقام 
عمرو على أجنادين لا يقدر من الأزطبون على سقطة 
ولاتشفيه الرسل» فوليه بنفسهء فدخل عليه كأنه 
رسولء فأبلغه ما يريد وسمع كلامه» وتأمل حضضرته 
-حتى عرف ما أراد» وقال الأرطبون فى نفسه : والله إن 
هذا لعمروء أو إنه للذى يأخذ عمرو برأيه» وما كنت 
لأصيب القوم بأمر هو أعظم من قتله؛ فدعا حرسيًا 
فسان فأمره بفتكه» فقال: اذهب نقم فى مكنان كذا 
وكذاء فإذا مر بك فاقتله . 

ففطن عمرو بن العاص فقال للأرطبون: أيها الأميره 
إنى قد سمعتٌ كلامك وسمعتٌ كلامى» وإنى واحد 
من عشرة بعثنا عمر بن الخطاب لتكون مع هذا الوالى 
لنشهد أموره؛ وقد أحببت أن آتيك بهم ليسمعوا 
كلامك ويروا ما رأيت» فقال الأرطبون: نعم» فاذهب 
فأتنى بهم» ودعا رجلا فساره فقال: اذهب إلى فلان 
فردهء وقام عمرو فذلهب إلى جيشه. ثم تحقق 
الأرطبون أنه عمرو بن العاصء فقال: نخدعنى الرجل» 
هذا وإلله أدهى العرب» وبلغت عمر بن الخطاب 
فقال: لله دَرٌّ عمرو» ثم ناهضه عمرو فاقتتلوا بأجنادين 
قتالا عظيماء كقتال اليرموك» حتى كثرت القتلى بينهم 
ثم اجتمعت بقبة الجيوش إلى عمرو بن العاص» 
وذلك حين أعياهم صاحب إيلياء وتحصن منهم 
بالبلدء وكثر جيشه» فكتب الأرطبون إلى عمرو بأنك 
صديقى ونظيرى» أنت فى قومك مثلى فى قومى» والله 
لا تفتح من فلسطين شيئًا بعد أجنادين» فارجع ولا 
تر فتلقى مثل ما لقى الذين قبلك من الهزيمة» فدعا 
عمرو رجلا يتكلم بالرومية فبعثه إلى أرطبون وقال: 
اسمع ما يقول لك ثم ارجع فأخبرنى » وكتب إليه معه: 

جاءنى كتابك وأنت نظيرى ومثلى فى قومك؛ لو 


أجنادين ( موقعة.) 


أخدلأتك خصلة لتتجاهلت فضيلتى» وقد علمت أنى 
صاحب فتح هذه البلاد؛ واقرأ كتابى هذا بمحضر من 
أصحابك ووزراتك» فلما وصله الكتاب جمع وزراءه 
وقرأ عليهم الكتاب فقالوا للأرطبون : من أين علمث أنه 
ليس بصاحب قتح هذه البلاد ؟ فقال: صاحبها رجل 
اسمه ١‏ عمر » على ثلاثة أحرف» فرجع الرسول إلى 
عمرو فأخبره بما قال: فكتب عمرو إلى عمر يستمده 
ويقول له : إلى أعالج حربًا كتودا صدومّاء وبلادًا 
دحوت لك» فرأيك .فلما وصل الكتاب إلى عمر 
علم أن عمرًالم يقل ذلك إلا لأمر علمه.» فعزم عمر 
على الدخول إلى الشام لفتتح بيت المقدس . 

قال سيف بن عمر عن شيوخه ؛ وقد دخل عمر 
الثشام أربع مرات» الأولى كان رإكبًا فرسّا حين فتح 
بيت المقدس» والثائية على بعيرء والشالثة وصل إلى 
سرغ ثم رجع لأجل ما وقع بالشام من الوباء؛ والرابعة 
دشعلها على حمار» هكذا نقله ابن جرير عنه . 

( البداية والنهاية لابن كثير . حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى» 
م5 » العدد 74/ “الا 5لا ), 

ويعدد البلاذرى شهداء أجنادين فيقول : 

واستشهد يسومئذ عبد الله بن الزبير بن عبد المطلب 
ابن هاشم» وعمرو بن سعيد بن العساصى بن أمية» 
وأخوه أبان بن سعيد» وذلك الثبث ويقال بل توفى أبان 
فى سلة 274 وطليب بن عمير بن وهب بن قصى بارزه 
علج فضربه ضربة أبانت يده اليمنى فسقط سيفه مع 
كفهء ثم غشيه تقتلودء وأمه أروى بنت المطلب همة 
رسول الله وق وكدان يكن أباعدئٌ؛ وسلمة بن هشام 
ابن المغيرة؛ ويقال إنه قتتل بمرج الصُفّر وعكرمة بن 
أبى جهل بن هشام المخزومى» وهبّار بن سفيان بن 
عبد الأسد المخزومى» ويقال بل قتل يوم مؤتة» وثعيم 
اين عبد الله النحام العدوى ويقال قتل يوم اليرموك » 


وهشام بن العاصى بسن وائل السهمى » ويقال قتل يوم 
اليرموك» وعمرو بن الطّفيل بن عمرو الدُوسى» ويقال 
قتل يوم اليرموك» وجندب بن عمرو الدوسى» وسعيد 
ابن الحارث» والحارث بن الحارث» والحجاج بن 
المحارث بن قيس بن عدى السهمى» وقال هشام بن 
محمد الكلبى قل النحام يوم مؤتة» وقتل سعد 
الحارث بن قيس ع اليرموك» وقتل تميم بن الحارث 
يوم أجدادين» وقتل عبيد الله بن عبد الأسد أخوه يوم 
البرموك» قال وقتل الحارث بن هشام بن المغيرة يوم 
أجنادين » قالوا ولمّا انتهى خبر هذه الوقعة إلى هرقل 
نخب قلبه وسقط فى يده وملىئْ رعبًا فهرب من حمص 
إلى أنطاكية» وقد ذكر بعضهم أن هربه من -حمص إلى 
أنطاكية كان عند قدوم المسلمين الشام» وكانت وقعة 
أجنسادين يوم الاثنين لاثئتى عشرة ليلة بَقِيتْ من 
جمادى الأولى سئة ١7‏ ويقال لليلتين خلتا من 
جمادى الأخرة ويقال لليلتين بقيتا منه . : 

قالوا ثم جمعت الروم جمعًا بالياقوصة والياقوصة وادٍ 
فمه الفسوارة؛ فلقيهم المسلسون هناك فكشفوهم 
وهزموهم وقتلوا كثيرًا منهم» ولحق فلهم بمدن الشام» 
وتوفى أبو بكر رضى الله عنه فى جمادى الآخرة سئة ١1‏ 
فأتى المسلمين نعيه وهم بالياقوصة . 

( فتوح البلدان للإمام أبى العباس أحمد بن يحيى 
ابن جابر البلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أئيس الطباع وعمر أئيس 
الطباع/ كقلء لأمل0 انظر أيضًا: تهذيب سير أعلام 
النبلاء لشمس الدين الذهبى .. أشرف على تحقيقه 
شعيب الأرنؤوط» هذّبه أحمد فايز الحمصىء راجعه 
عادل مرشد. /١‏ “31 4 9), 

ولقد أمكن فى أجنادين تمزيق جيش الروم وعربت ‏ 
فلولهم وتلقتها قوات الدعم التى كانت تتقدم من 


_ 
أ 


أجنادين ( موقعة.) 


الجزيرة العربية ولم يتمكن أحذ من جيش السروم من 
ألهرب ٠‏ 

وهكذا نجح المسلمون فى تحطيم جيش أجنادين 
وهو جيش عظيم كان صرقل يعلق عليه أكبر الآمال 
لكسب المعركة الفاصلة المنتظر نشوبها فى اليرموك . 
ميزان القوى , 

الروم: 4١‏ ألفا روم . 


. آلاف: أهل البلد‎ ٠ 


المسلمون: أو :٠0‏ ألفا. 
الشارق فى ميزان القوى ١‏ إلى ٠”‏ فى غير صالح 
المسلمين 


( العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين - 
الرائد نهاد عباس شهاب الجبورى» دار الحرية» 
بغداد 161/19 4151131 7 


« اجئادين ‏ الطريق الى دمشق 0 


عن كتاب العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين للرائد نهاد عباس / ١١5‏ 


وف 


اجنادين ‏ الطريق الى دمشق » 


عن كتاب العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين للرائد نهاد عباس / ١11‏ 


04خ 


أجناس التجنيس 


الأجناس ( كتاب .) 
أجناس التجنيس : ابن قريب الأصمعى المتوفى سنة ١6‏ خمس عشرة 
العراق العحلبى المتوفى سنة "601 ثلاث وثمانمائة أورد (كشف 7/1 11). 
يو لصالا التي تبان بها لإقاقي الرغناة بن * الأجناس فى الفروع 
جماعة . بحاس 
(إيضاح .)١١ /١‏ الأجناس فى الفروع ‏ للشيخ الإمام أبى العباس 
أجناس الجناس : أحمد بن محمد الناطفى الحنفى المتوفى سئة 485 


لمحمد عباس بن على بن جعفر الموسوى التسترى 
المتوفى سنة ١1105‏ ه/ 1889 م. 

أحد ميخطوطات المتحف العراقى . 

الأول : 
(لك اللهم حمد الحامدينا 

وصلت بنا أولى الأيصام دينا) 

فى الزهد والتوكل والصبر وفى اللباس والعشق وما إلى 
ذلك» وقد التزم المؤلف فى كل بيت من كتابه 
(المرصع) . 

أرخ المؤلف الفراغ من كتابه فى آخر شطر منه حيث 
قال( ... فحلو نظم أجناس الجناس ) ويوافق ذلك 
سنة 1194 ه/ 1481/0 م. 

نسخة نفيسةء كتبت بقلم النسخ الجيد فى حياة 
المؤلف» مؤطرة الصفحات. 

الرقم: 11791 . 

لاص 0١”اءاااسم‏ ١(س.‏ 

الذريعة /١‏ لال معجم المؤلفين 3١1 / ٠١‏ 

( مخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / كا .)5١‏ 

* الأجناس فى أصبول الفقه : 


ست وأربعين وأربعمائة؛ جمعها لا على الترتيب» 
والشاطف نوع من الحلواء» ثم إن الشيخ أبا الحسن 
على بن محمد الجرجانى الحنفى رثبها على ترتيب 
الكافى وجمع صاعد بن متصور الكرمانى الحنفى 
كتابا فى الأجناس أيضًا حدث ببعضه عنه الدستجردى 
فى بغداد فسمعه محمد بن خسرو البلخى » وجمع 
الإمام حسام الدين عمر بن عبد العزيز الشهيد سنة 
”07 أجناسا يقال لها الواقعات» وللشيخ أبى حفص 
عمر بن محمد النسفى المتوفى سنة 011 كتاب فى 
أجناس الفقه . 

.)١١ /١فشك(‎ 

الأجناس ( كتاب .) : 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة السابعة والأزبعون من «كتاب 
السبعين؟ . 

أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطوطات 
الحربية . 

أوله : قد سبق لنا قبل كتابنا هذا ستة وأربعون كتابا 
بينها تدابير وأعمال فى ستة منها تفسير وشرح» وهذه 
المقالة أيضًا فيها شرح أيضًا للثار» وما يكون منهاء 
وفيها من الاستدلال ما يعبر عما قد انغلق من كلامنا 
فى ذكر النارء فيما سلف مِنّ القسول فاعرفه لتعمل به» 
وإلا ضيعت التدبير... إلخ. 


الاجناس من كلام العرب 


وأخمصرة ؛ وقد وجب وضَمّ أن التدبير الشانى أوضح 
وأحكم فاعرفه إن شاء الله تعالى ... 

نسخة بفسم نسخ جميل تمت كتابةٌ فى بلدة تبريز 
سنة 8 ومسطرتها /ا١‏ سطرّء ”سم 

( ضمن مجموعة من ص دع لإخرا ). 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى ١5‏ ]. 

0 فهسسرس المخطصوطات المصورة: معهد 
المسخطوطات الحربية» جامعة الدول العربية» الجزء 
الثالك» القسم الرابع ١1517“‏ وضع فؤاد سيد/ "97) . 

د الأجداس من كلام العرب: 
من كتب إللغة» للقاسم بن سلام . 


إحدى الممخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
للببحوث والدراسات الإسلامية وإليك ببانها : 


الطيفة النصل والأول ال الغسرب 


بالآلة... وحسبنا الله ونعم 
الوكيل . 
تبعيع اللخط: نسخ معتاد , 
تاريخ النسخ: القرن: 1اه/ 1ام. 
علد الأوراق: ١ال.‏ 
عدد الأسطم: الاس: 


ملاحظات عامة: 


مك ان الحفظ : 


استمصرج أبن سلام من كتاب 
غريب الععديث ككل ما اشتبة فى 
اللفظ واختلف فى المعنى 
وجمعه فى كاب صغير أسماه 
الأجناس من كلام العرب» وقد 
تناول هذه الألفاظ بالشرع 
والتعريف وبيّن معسانيها 
واشتقاقاتها وأصولهاء نسخة 
جبدة كاملة , 

عارف حكمت برقم ”7 لعة, 


رقم الحفظ : 64١-ف.‏ 

الف لن: لغة. 

عنوان الممخطرطة : الأجناس من كلام العرب. 

عنوان المخطوط الفرعى : الأجناس . 

اسم المسوشف: القاسم بن سلام أبو عبيد 

أسم الشهسسرة: القاسم بن سلام . 

تاريخ وفاته: *؟1" لها / امم القرن: اهم 
ذم 
3 


المصسادر: 


بداية المخطوطة : 


نهاية الممخطوطة: 


بروكلمان م 1/ 11 . 

1١١3901 8 كحالة‎ 

الأتملام / كلل 

الحمد لله ... البيظ والبيظ والبيظ 
والبيظ والبيظ» فالأول القشر الرقيق 
الذى يكون داخل قشر البيضة» 
والبيظ ماء قليل يكون فى النقرة ... 
والأول جمع آلة وهى الحسربسة 


( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
الممخطوطات بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياضء العدد الثانى؛ السئة الثانية 
ةزه خمكام/158). 


* الأجناس والتجنيس : 
من كب الأدب للثعالبى 
إحدى المخطوطات المحفوظة بمركز انملك فيصل 
للبحوث رالدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى: 
القس حي سنن 
عنوأن الم : الأجناس والتجئيس . 
عشوان المخطوط الفرعى: : الأمثال . 


أسم | المؤلف اك إسماعيل» 
التعالبى» ؛ أبو منصور. 


8 


الأجسسنة (عسسلم.) 


اسم الشهسسرة: الثعالبى, :. 
تاريخ وفاته: 45م باس ام القرن: هه 
المصمطلسسادر: بروكلمان ملحق /١‏ ١٠ه‏ 
كحالة 5/ 2184 
الأعلام ؛/ "137 . 
نوادر المخطوطات العربية /١‏ 
6" 
بداية المخطوطة : أخبرنا الشيخ أبر القاسم ... قراءة 
عليه بمكة حرسها الله فن ربيع 
الأول سلسة ست وخمسين 
وأربعمائة ... 
إن غبت عنى ساعة فهى سلة 
وسنة أراك فيها سئة 
نسخى واضح 
القرن: ١1اه/‏ لاام. 
كال. 
6 س, 
الكتاب عبارة عن الجزم الأول من 
كتاب الأمثال . 
أحمد الثالث» برقم /177؟/ ”37. 


نهاية المخطوطة: 


نوع الخط: 
تاريخ السخ: 
عمسسسدلد الأوراق : 
علد الأسطتسر؛ 
ملاحظات عامة: 


مكنتان الحفظ: 


( فهرس المصسورات الميكروقيلمية بقسم 
المخطوطات»؛ مركرالملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض العدد الغانى» السئة 
الثانية 44 1ه 988 1م/ 074). 
الأجنة ( علم» ): 
يقول الدكتور الفاضل العبيد عمر ( الطب الإسلامى 
عبر القرون/ :)1١357"‏ 


يختص علم الأجدة فى الطب بدراسة أطوار نمو 
الجنين وتخلقه داخل الرحمء ووصف المسراحل 


الدقيقة التى يمر بها إلى أن يصير طفلا كاملاء ودراسة 


لك 


التشوهات الخلقية التى قد تعتريه من حين لأتمر» 


والأسباب التى تمنع تكوين بعض المراخل وتؤه دى إلى 
إسقاط الجنين قبل اكتمال بنائه . 


نجد أن القرآن الكريم قد أشار إلى الأطوار التى يمر 
بها الإنسان وهو داخخل ريحم أمهء وهذه الإشارات 
كانت بكلمات قليلة» ولكنها عميقة ومليئة بالمعالى 
السامية التى تبرز عظمة الله سبحانه وتعالى» وقدرته 
الإعجازية فى نخلق الإنسان» ففى سورة القيامة يقول 
الحق سبحانه وتعالى : ل أَيسسْسَثُ الإنْسَانٌ أنْ بُثرك 


000000 م رمو مه 


شدى » ايك ةين منِى يني »ف كأ 
َخَلقَ َوّئ * تَجَعَل مِنْهُ الردجَينٍ اذكو والأنى 
لس دُلِكَ بماد عَلَئْ أن يُحْىَ الْمَتّى 4 [ القيامة : 
0 1 1 

وهنا يبرز دور الزوج فى التناسل» فإن الله تعالى 
يسخر الرجل لإنتاج النطفة فى المنى الذى يصل إلى 
رحم المرأة بالزواج» ثم يتم تلقيح السويضة الأنثوية» 
وتبدأ سراحل خلق الجنين بيد المولى تبارك وتعالى» 
وينتج عن ذلك أطفال بينهم الأثثى والذكر لإعمار 
الأرض وحفظ النسل البشرى» وتأتى بعد ذلك آيات 
كريمة أخرى تؤكد هذه المعانى العلمية السامية» ففى 
سورة النجي يقول جلى جلاله : < تنه حَلقَ ارين 
الذّكرَ والأنتن #ين نط دا مي © 1 النجم: 24 
1 وفى هذا إشارة أخرى إلى نطفة الرجل » وفى سورة 
الواقعة يقول تعالى : : « أكَرآكُم ما تُمْنُونَ * أأنشم 
تَسْلْقُونهُ َه آم + نَمْنٌ الْخَالقُونَ ‏ [ الواقعة: 54, 09 ] 
فالرجل هنا أداة يسخرها الله سبحانه بعلمه وقدرته 
لإنشاج المنى والنطفة؛ وعن طريق ذلك يبدأ خلق 
الإنسان» ولا شك أن ما يحدث داخل الرحم وخارجه 
هو من تدبير الحكيم الخبير. 

وقد ثبت لنا علميًا أن جنس الطفل ‏ ذكرًا كان أم 


الأإصةة (عسلمر.) 


أنثى ‏ تتحدده نطفة الزوج وليس المرأة وأن منى الزويج لا 
يدخل كله فى عملية التلقيح» فهناك حيوان منوى 
وأحد من مئات الملايين التى تتواجد فى ماء الزوج 
يكون له دور فى إخصاب بويضة الزوجة» وهذه 
الحقيقة تؤكد قول الله سبحانه وتعالى فى سورة 
السجدة: مم جَعَلَ تَسلةُ ين شَلالَة ين مّاء مَهِينِ » 
[ السجدة: 4 ]. : 

والقرآن الكريم لم يذكر لنا شيئًا صراحة عن ماء 
المرأة ودوره فى التناسل» ولكن العلماء ذكروا أن للمرأة 
أيضًا نطفة وماء تختلط بماء ونطفة الرجل» وتبدأ من 
ثم أطوار نمو الجنين؛ وهذا قد يشرح لنا قول الله 
الواحد الأحد فى سورة الإنسان: ل إِنَا خَلَقْنَا الإنسَانّ 
من نُطْنَةٍ :اناج تله فَجَعَلَْاهُ سَوِيما بَصِيوًا # 
[الإنسان: ١‏ ] وهئاك أحاديث نبوية شريفة جاء فيها 
أن للمرأة نطفة كما للرجل» ونعتقد أن القرآن الكريم 
والسنة الشسريفة سبقت العلم الحديث فى إثبات دور 
الزوج والزوجة كليهما فى عملية الإنجاب» وذلك لأن 
العلم توصل لهذه الحقيقة عام 141/0م على يد العالم 
هرتوييج بعد حوالى اثنى عشر قرنا من نزول القرآن 
الكريم على سيدنا محمد وه ليس هذا فحسب بل إن 
القرآن الكريم أشار أيضًّا إلى دور الجينات فى تكوين 
شخصية المولود ولونه وشكله وقوامه وصفائه الإرثية» 
فالحق سبحانه يقول فى سورة عبس : « قَِل الإنسَان 
مَاأَمْقَرَهُ * من أي شنو خَلَقَهُ * ين تُطْفَةٍ كَلقَهُ 
فُقَدّرَه4[عيس: ١1/‏ 15 ] فهذا التقدير الإلهى 
للإنسان هو الذى يحدد الفروقات بين الأجناس 
البشرية من ناحية الألوان والقصر والطول والبدانة 
والنحافة » وشكل الشعر وشكل الجسم . 

ويقول القرآن الكريم إن أصل البشرية يرجع إلى 
التراب والطين: 8# ولد كله لإنتاقٌ من سلا ين 
طِينٍ 4[ المؤمنون: 17 ] وكانت هذه هى البداية 


كه 


عندما علق الله تعالى أب البشرية آدم عليه السلام من 
الماء والتراب أى الطين وهذا أمر أثبته العلم أخيرًا. 

عندما درس العلماء بقايا الإنسان بعد المسوث» 
فوجدوا أن جسمه يتتحلل وتصبح عناصره ومركباته من 
نفس عناصر ومركبات التراب » ويقول الله تبارك وتعالى 
فى سورة الأعراف : 9 َإذ أَحَدَ ربك مِنْ بتي ءادمَ من 
طُهُورِهمْ ذريهُمْ وأشْهَدَ 5 هُمْ على نهم الث ركم 
قَانُوا بك شهدُنًا 14 الأعراف : : ١9/7‏ ]فماعلاقة 
خروج الذرية من الظهر؟ جاع العلم الحديث ليؤكد أن 
عملية تكوين الخصية عند الرجل والمبيض عند المرأة 
تبدأ فى مكان ملتصق بظهر الجنين وهو فى بطن أمه 
بالقرب من موضع الكلى» ثم بعد ذلك تنزل الخصية 
إلى أسفل لتستقر فى كيس الصفن» ويهبط المييض 
قليلا ليستقر فى حوض المرأة» ويقول الدكتور محمود 
الحاج قاسم فى كتابه: « تاريخ طب الأطفال عند 
العرب 6 2 إن أغلب المفسرين أوضحوا أن الماء الذى 
يتسبب فى خلق المولود ينزل من صلب الرجل 
(المنى) ومن ترائب المرأة ( عظام الصدر ) » 5 

وهذا مصداق لقوله تعالى فى سورة الطارق: 
«تلبَنظر اتاو مم خُِقَ * خُِقَ ِنْ ما تاق * 


عع 


يرج من بَيْنٍ الصّلْبٍ وَالترائِب 1 الطارق : 1/6 
وعن تطور الجنين فى الرحم يقول الدكتور أحمد 
شوقى الفنجرى : 
يقول الله تعالى فى سورة المؤمنون : ١5‏ : 
المضغدً عظامًا فكسَْنا العظام لحمّا ثم أنشأناه خلقا 
ءَاخَرٌ فتبارك الله أحسن الخالقين ©. 
ويقول سبحانه فى سورة النحل : 8/ : 
ا وَجَمَل لكمْ السَمْعَ والأبصار والأفئدة 4 . 


الأجسلة (عسلم.) 


ويقول تعالى فى سورة الزمر ١:‏ : 

«يخلقكم فى بُلُونٍ أتهاكُم خَلْقا من بعد حَلْقٍ 
فى ظلّماتِ ثلاث 4. 

هذه الآيات الثلاث زاخحرة بفيض من الحقائق 
العلمية التى لم يكن أى منها مسروفا فى عصر نزول 
القرآن» وقد استغرقت الإنسانية أربعة عشر قرنا من 
الزمان حتى توصلت إلى بعض هذه الحقائق وما تزال 
هناك أمور أخرى كثيرة تشملها الآيات القرآنية ولم يصل 
علمنا إلى تفسيرهاء وهذا هو شرح لهذه الآيات . 

١‏ -يذكر القرآن أن الجنين يتطور فى الرحم (خلقا 
من بعد خلق ) وهو نفس النص الذى يستعمل فى 
العلم الحديث ومهها5 أى مراحل تطور الجئين فكل 
مرحلة لها توقيت معين محدود ينمو فيه جهاز جديد 
من أجهزة الجسم ... وتتشابه المراحل الأولى فى 
جميع الحيوانات ... ثم تبدأ الأجهزة الجديدة والراقية 
تتكون وهى التى تميز حيوانا عن آخر ومرحلة عن التى 

؟ - ويصف القرآن المراحل الشلاث الأولى بأنها 
(نطفة ثم علقة ثم مضغة ) وهو الطور المسمى فى 
كتب العلم الحديثة ( عهة5 «طاداة ) وهى كلمة 
لاتينية معناها الجنين التوتى لأن شكل الجنين فى هذه 
المرحلة يكون كحبة ( التوت ) من حيث وجود بروزات 
وتتوءات على سطحها ... والواقع أن التعبير القرآنى 
أدق لأن الجنين يشبه قطعة اللحم الممضوغة بالأسنان 
فتظهر عليها البروزات والنشوءات مكان المضغ وهو 
وصف أقرب إلى الحقيقة . 

“7 ويذكر القرآن فى وصف المضخة لآ من مضغة 
مخلقة وغير مخلقة » وتفسير ذلك أن الجنين فى 
أطوار نموه يكون غير متناسق فى أحجام أجزائه» 
فبعض الأجزاء ( كالرأس ) يبدو أكبر من حجمه 


الوق 


بالنسبة إلى باقى الجسم وأهم من هذا أن بعض هذه 
الأعضاء يتخلق قبل الأحر بل يكون الجزء الآتعر لم 
يتخلق بعد ... وعلى سبيل المثشال فإن الرأس يتكون 
قبل أن تنخلق الأطراف كالذراعين والأرجل» وهذا بلا 
شك إعجاز علمى فى القرآن . 

؛ - ويشير القرآن إلى حقيقة تشريحية فى العلم» 
وهى أن النسييح العظمى فى الجنين يتكون أولا ثم يليه 
النسيج العضلى ثم يلى ذلك البصر والسمع فيقول 
تعالى : « فخلقنا المضغة عظاما فكسونا العظام 
لحما» والمقصود باللحم هو العضلات وهى تتكون 
فى مرحلة أو طور متأخر بعد النسيج العظمى» م 
يقول أيضًا: طا فجعلناه سميعا بصيرًا * إشارة إلى أن 
العين والأذن يتأخر ظهورها فى الجنين . 

4 والعلم الحديث يقول إن جنين الإنسان يمر 
بعدة مراحل فى خخلقه» فهو يكون أولا شبيها بالأسماك 
ثم يصبح شبيها بالبرمائيات ثم يشبه البريات كالقرد ثم 
يصبح خخلقا آخمر شبيها بالإنسان الكامل فى المرحلة 
الأخيرة» وقد نص القدرآن على مراحل تخلق الجنين 
فذكر أنها ( خلقا من بعد خلق » ثم نص على أَنَّ 
المرحلة الأحيرة هى خخلق آخر فقال ظ ثم أنشأناه خلقًا 
#اخر». : 

١‏ ويصف القرأن تطور الجنين فى داشمل الرحم 
بأنه يتم «! فى ظلمات ثلاث # وقد احتار المفسرون 
الأولون فى معرفة المقصود بهذا التعبير القرآنى وقد 
فسرها بعضهم بأنها ظلمة الرحم ثم ظلمة الحياة ثم 
ظلمة القبر... وهذا بعيد جدًّا عن الآيّة لأن القصد منها 
هو مرحلة داخل الرحم فقط . 

ومن علم التشريح الحديث نستطيع أن نقول إِنَّ 
المقصود بها هو الأغشية الثلاثة التى اكتشف العلم 
الحديث أنها تحيط بالجنين أثناء مراحل نموه . 

( الطب الوقائى فى الإسلام / /11"1-151). 


سح ص سه سبح ع طح بسح حوب ب عبج سه ل 1 


ويضيف الدكتور الفاضل العبيد عمر عن هذه الآية 
من سورة الزمر (آية ؟ ) التى ذكرت قوله إن اللدكتور 
محمد على البار قد شرح علميا هذه الآية بأن الله تبارك 
وتعالى ذكر : 

أن هأءه الظلمات هي ظلمة جنار بطن الأم وظلمة 
الربحم؛ وظلمة الغشاء الذى يحيط بالجنين» وأوضح 
العلم الحسديث أن جدار البطن يتكون من ثلاث 
طبقات متتالية هى العضلة الخارجية المائلة والعضلة 
الداخليية المائلة ثم العضلة المستعرضة:؛ وأن جدار 
الرحم أيضًا يتكون من ثلاث طبقات هى غشاء الحم 
الذى ينطى الرحم من الماريج؛ وعضل الرحم» 
وبطانة الرحم من الداخل » ونجد أن عضللى الرحم 
يتكون هو الآحر من ثلاث طبقات: طبقة طولانية» 
وطبقة شبكية» وطبقة دائرية أما أغشية الجنين التى 
تعحيط به من داخل الرحم فهى أيضًا تتكون من ثلاث : 
غشاء السلى ( الأمنيون ) الذى يحيط عباشرة بالجئين»: 
ثم الغشاء المشيمائى ( الكوريون ) ثم الغشساء 


الساقط اه. 
( الطب الإسلامى عبر القرون 2٠١5:1١١8‏ 
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ويوضح الدكتور أحمد شوقى الفنجرى حقيقة هامة 
بالنسبة للآية ؛ ؟ من سورة لقمان؛ مختتما بذلك 
الباب الذى أفرده لعلم الأجئة من كتابه القيم فيقول : 

وقبل أن نختتم هذا الباب يجب الإشارة إلى -حقيقة 
هامة اعتقد كثير من العلماء أن هناك تناقضا فيها بين 
القرآن والعلم . 

الحقيقة العلمية تقول : إنه تم اكتشاف طريقة علمية 
حديئة لمعرفة نوع المجنين فى بطن أمه قبل ولادته إن 
كان ذكسرًا أم أثثى وذلك عن طريىٌ فحص مخبرى 
للسائل الأمنيوتى 81018 ذأ أدمرخ المحيطبالجنين وقد 
تطسورت هذه الطريقة وأمكن ذلك عن طريق فحص 
لعاب الام . 


ويعتقد بعض الفقهاء المسلمين أن هذا الأفر 
يتعارض مع القرآن الذى يذكر أن معرفة نوع الجنين فى 
البحم هو من أمور الغيب التى لا يعلمها إلا الله تعالى 
ولا يمكن لأى بشر معرفتهاء وهم يحتتجون فى هذا 
بقوله تعالى : # وعنده مَعَاتِحٌ الغيب لايعلمها إلا هو» 
[ الأنعام: 104 . 

وقواه تعالى : 9 وما كان الله ليطلعكم على الغيب » 
1 آل عمران: 11/4 ] فيربطون بين هذا وبين ما جاء فى 
سورة لقمان _آيسة 1"4: ا إن الله عناده علم الساعة 
وينزل الغيث ويعلم ما فى الأزحام وما تدرى نفس ماذا 
تكسب غدًا وماتدرى نفس بأى أرض تموت إن الله 
عليم خبير ». 

فقد فسر بعض الفقهاء قوله تعالى : 7( ويعلم ما فى 
الأرحام 4 إنه معرفة إن كان ذكرًا أم أنثى» وهذا هو 
العخطأ الأول لأن الآية لم تنص على ناحية السذكورة 
والأنوثة ولكنها معرفة مطلقة فقد تكون معرفة الله تعالى 
بمستقبل هذا الجئين وبأخلاقه وطباعه وسلوكه 
ومصيره عندما يصبح إنسانًا كاملاء وهو أمر لا يعلمه 
إلا الله , 

كذ.لاك ربطوا بين معنيين وردا فى سورئين مختافتين 
وفى موضوعين مختلفين» الأول فى سورة الأنعام بقوله 
تعالى : 9# لا يعلمها إلا هو »4 والثانى فى سورة لقمان 
بقوله : «( وبعلم ما فى الأرحام # وفسرواذلك بأنه لا 
يمكن للبشر أن يعرفوا نوع الجنين فى بطن أمه وهذا 
خطأ فى التفسير وتحميل للآيات أكثر مما تحتمل . 

وقد لزم التنويه بهذه الحقيقة الهامة لأن كتب الدين 
التى تدرس فى مدارس الأطفال تنص على أن مفاتح 
الغيب خمسة منها معرفة نوع الجنين فى بطن أمه ولا 
يمكن للبشر أن يعرفهاء والواجب علينا إصلاح هذه 
الفقرة فى كتب الدين لأن الخطأ فى تفسيرنا وليس فى 
الآية نفسها . 


5 


الأجسنة (عام.) 


لالس سسسسمماسة 


( الطب الوقائى فى الإسلام د. أحمد شوقى 
الفنجرى ‏ الهيئة المصرية العامة للكتاب 1986/ 
/79١ب١5١).‏ 

أما عن علم الأجنة عند العلماء المسلمين الأوائل 
فيمدنا الدكتور الفاضل العبيد عمر يهذه المعلومات 
القيمة فيقول : 

نجد القليل من علم الأجنة فى مؤلفات الأطباء 
المسلمين الأوائل» وفى مؤلفات من سبقوهم فى 
اليوثان وفارس والهند ومصرء ويعتبر الطبيب الإسلامى 
الذائع الصيت أحمد بن محمد البللدى أكثر أطياء 
المسلمين الأوائل حديثا عن علم الأجنة ؛ فقد أورد فى 
كتابه المشهور « تدبير الحبالى والأطفال والصبيان 
وحفظ صحتهم ومسداواة الأمراض العارضة لهم » 


تحقيق الدكتور ممحمود الحاج قاسم ( بغداد ) حقائق , 


علمية ثابتة» فهو يقول: 

« وتكوّن الجنين وتخلقته يكون إذا اجتمع مَنّ البجل 
وَمَنِينٌّ المرأة فى الرحم واختلطا وامتزجا وصارا كالماء 
الواحد» واستقرا واحتوى عليهما وانطبق فمه دوتهما» 
واختلطا واستحال بعضهما إلى بعض وصارا كالذات 
الواحدة والماء الفرد» وأضاف كل شىء منهما إلى 
شبهه ومجانسه وصاحبه »» وقدم البلدى شرحا مفصلا 
لتطور نمو الجنين بالأسابيع والشهور» وكانت 
ملاحظائه دقيقة» ومطابقة لما اكتشفه الطب الحديث 
فى كثير من الأحوال . 

ويعتبر أبو عبد الله زكريا بن محمد الفزوينى من 
الأطباء المسلمين الذين تحدثوا أيضًا عن علم الأجنة 
فى مؤلفاتهمء ففى كتابه ( ععجائب المخلوقات 


ع 


وغرائب الموجودات » تطرق القزوينى لنمو وتطور 
الجنين فى يطن أمه . ولكنه لم يتوسع فيه كما توسّع 
أحمد بن محمد البلدى» فمثلا يقول: « إذا فصلت 
النطفة فى الرحمء صارت نطفة الأنثى والذكر 
رقيقة كمسا تدرى فى العجين إذا وضع فى شىء حارء 
وتتشبث بها أفواه العروق التى يرد منها دم الحيض إلى 
الرحم . 

ثم إن القوة المصورة بإذن الله تعالى تجمع دهنية 
النطفة فتأخذ منها حصة إلى الوسط إعدادًا للقلب» 
ومن عن يمينه حصة للكبد»ء ومن أعلاه حصة 
للدماغ » ثم تخلق السرة متصلة بوريد وشريان» وهذا 
يتم فى ستئة أيام» ثم تأخخذ فى التخطيط والتنقيطء 
ويتم ذلك إلى نحمسة عشر يوماء ينفذ دم الحيض فى 
-جميع الكرة فيصير علقة» وبعده باثنى عشر يوما تصير 
الرطوبة لحما متميز الأأجزاء» وتمتد رطوبة النخاع فإنه 
أساس البدن» وبعده بسبعة أيام ينفصل الرأس عن 
المنكبين » والأطراف من الضلديع والبطن إلى أربعين 
يوماء ثم تظهر عظامه وتكسى العظام باللحم المتولد 
من دم الحيض »»؛ والمرء لا يسعه هنا إلا أن ينظر 
بالإعجاب والفخر لهذه الملاحظات العميقة التى 
توصل إليها أطباء المسلمين قبل مئات السئين من 
استراع الممجاهر والأأجهزة الحديئة , 

( الطب الإسلامى عبر القرون د. الفاضل العبيد 
عمر/ ,.)١١١1-1١١8:1١5-19*‏ 


الجتين داخل الرحم ونحيظ به الاغشبية الثلاتك 


بداية الاتقام والشكائر 


مرحلا العلقه في عنم الاجئة : 
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الإجهماض 


: الإجهاض‎ * ٠ 
من بين الفتاوى النموذجية التى يعرضها الإمام‎ 
الأكبر الشيخ ججاد الحق على جاد الح فقوى‎ 
مستفيضة عن حكم الإجهاض شرعًا ننقل لك طرفًا‎ 

منها فيمايلى : 

١‏ أجمع فقهاء المذاهب جميعًا على أن إسقاط 
الجنين دون عذر بعد نفخ الروح فيه محظور شيعًا 
ومعاقب عليه قانونا . 

؟ ‏ التعقيم لمنع الإنجاب نهائيا محرم شرطًا . 

٠‏ الالتتجاء إلى منع الحمل للعيوب الوراثية جائز. 

4 يتعين إسقاط الحمل ولو نفخت فيه الروح فى 
حالة إنقاذ الأم من خطر محقق . 

بالطلب المقيد برقم 14١‏ لسنة 194٠‏ المقدم من 
الطبيب / أ. ر. ع. وقد جاء به: 

ثبت من الدراسات الطبية أن هناك عيوبا وراثية» 
بعضها عيوب خطيرة لا تتلاءم مع الحياة العادية» 
جراحيًّا» كما توجد عيوب لا يمكن علاجها حاليًا . 

وقد أصبسح من الممكن الآن اكتشاف هذه العيوب 
بطرق علمية صصحيحة لا يتطرق إليها الشك قبل الولادة 
وأثناء فترة الحمل» وهذه العيوب تعالج فى الخارج 
بالإجهاض» كما توجد عيوب تورث من الأب أو الأم 
للذكور فقط والإنناث فقطء وكذلك تعالج هده 
فيها وإجهاض الجنين المعيب. 

ويريد السائل أن يعرف؛ ماهو حكم الشرع 
الإسلامى فى الإلجهاض فى هذه الحالات ؟ . 

أجاب : 


الإنجهاض لغة : 


جاء فى لسان العرب فى مادة: جهض : أجهضت 
الناقة إجهاضًاء وهئ مجهضء ألقت ولدها لغير 
تمام» ويقال للولد مجهض إذا لم يستبن خلقه» وقيل 
الجهيض السقط الذى قد تم خلقه ونفخ فيه الروح من 
غير أن يعيش . 

وفى القاموس: الجهيفن والمجهض: الولد 
السقطء أو ما تم خلقه ونفخ فيه الرويح من غير أن 

وفى المصباح: أجهضت الناقة والمرأة ولدها 
أسقطته ناقص الخلق» فهى جهيض ومجهضة بالهاء 
وقد تحذف. 

وعبارة المصباح تشير,إلى جواز استعمال كلمة 
إجهاض فى الناقة والمرأة على السواء . 


الإجهاض عند الفقهاء : 


جرت عادة فقهاء المذاهب عدا الشافعية والشيعة 
الجعفرية على .استعمال كلمة إسقاط فى المعنى 
اللغوى لكلمة إجهاض» وبهذا يكون الإسقاط عند 
الفقهاء الذين درجوا على استعمال هذا اللفظء معناه 
إلقاء المرأة جنينها قبل أن يستكمل مدة الحمل ميتا أو 
حيا دون أن يعيش وقد استبان بعض خلقه بفعل منها 
كاستعمال دواء أو غيره أو بفعل من غيرها . 

حكم الإجهاض دينا وهل يأثم من يففعله ؟ . 

قال فقهاء مذهب الإمام أبى حنيفة ( حاشية رد 
المحتار لاين عاببين ؟/ 4١١‏ وفتتح القدير للكمال 
ابن الهمام 7/ 540 ) يباح إسقاط الحمل» ولوبلا 
إذن الزوج قبل مضى أربعة أشهرء والمراد قبل تفخ 
الروح وهذا لا يكون إلا بعد هذه المدة» وفى باب 
الكراهة من الخانية : ولا أقول بالحبل» إذ المحرم لو 
كسر بيض الصيد ضمنه» لأنه أصل الصيد؛ فلما كان 
مؤاخحدًا بالجزاء فلا أقل من أن يلحق المرأة إثم هنا إذا 


2 


لإجهساض 


أسقطت من غير عذرء كأن ينقطع لبنها بعد ظهور 
الحمل ولبس لأبْى الصبى ما يستأجر به المرضع 
ويخاف هلاكه . 

( من الأعذار المبيحة للإجهاض شعور الحامل 
بالهزال والضعف عن تحمل أعباء التحمل؛لا سيما إذا 
الجانبى ) المعروف الآن بالعملية القيصرية» فهذا 
وأمثاله يعتبر عذرًا شرعًا مبيحًا لإسقاط الحمل قبل 
نفخ الروح دون إثم أو -جزاء جنائى شرعى ) . 

وهل يباح الإسقاط بعد الحبل ؟ . 

يساح مالم يتخلق منه شىء» وقد قالوافى غير 
موضع : ولا يكرن ذلك إلا بعد مائة وعشرين يومّاء 
وهذا يقتضى أنهم أرادوا بالنتخلق نفخ الررح » وفى قول 
لبعض نقهاء المبذهب أنه يكره وإن لم يتخلق لأن 
الماء بعد ما وقع فى الرحم مآله الحياة؛ فيكون له 
حكم الحياة كما فى بيضة صيد الحرم ونحوه؛ قال ابن 
وعبان : إباحة الإسقاط محمولة على حالة العذر» أو 
أنها لا نأئم إثم القتل . 


وبداية المجتهد ؟/ 44 7), 
لا يجوز إخراج المنى المتكون فى الرحم ولو قبل 


الأربعين يومّاء وإذا نفخ فيه الروح حرم إجماعًاء هذا 
هو المعتمد» وقيل يكره إخراجة قبل الأربعين» وهذا 
يفيدٍ أن المراد فى القول الأول بعدم الجواز التحريم 
كما يفيد النقل جميعه : أنه ليس عند المالكية قول 
بإباحة إتخراج الجنين قبل نفخ الروح فيه؛ فيعده 
بالأولى ؛ ونص ابن رشد : على أن مالكا استحسن في 
إسقاط الجنين الكقارة ولم يوجبها لتردده بين العمد 
والخطأ واستحسان الكفارة يرتبط بتحقق الإثم. 


احكة 


وفى فقه مذهب الإمام الشافعى : 

( حاشية البجيرمى على الإقناع 4/ 4٠‏ وحاشية 
الشبراملسى على نهاية المحتاج 5/ ١79‏ وكات 
أمهات الأولاد فى نهاية المحتاج 8/ 117 ). 

إختلف علساء المذهب فى التسبب فى إسقاط 
الحمل الذى لم تنفخ فيه الروح» وهو ماكان عمره 
الرحمى مائة وعشرين يومّاء والذى ينجه الحرمة» ولا 
يشكل عليه العزل لوضوح الفرق بينهماء بأن المنى 
حال نزوله لم يتهيأ للحياة بوجه بخلافه بعد الاستقرار 
فى الريحم وأخحذه فى مبادىء التخلق . وعندهم أيضا؛: 
احتلف فى النطفة قبل تمام الأربعين على قولين: قبل 
لا يغبت لها حكم السقط والوأد» وقيل لها حرصة ولا 
يباح إفسادها ولا التسبب فى إخراجها بعد الاستقرار 
وفى تعليق لبعض الفقهاء : قال الكرابيسى : سألت أبا 
بكر بن أبى سعيد الفراتى عن رجل سقى جاريته شرابا 
لتسقط ولدهاء فقال ما دامت نطفة أو علقة فواسع له 
ذلك إن شاء الله؛ وفى إحياء علوم الدين للغزالى فى 
التفرقة بين اللإبهاض والعزل أن ما قبل نفخ الروح يبعد 
الحكم بعدم تحريمه؛ أمافى حالة نفخ الروح فما 
بعده إلى الوضيع فلا شك فى التحريم وأما ما قبله فلا 
يقال إنه خلاف الأولى» بل يحتمل للتنزيه والتحريم 
ويقوى التحريم فيما قرب من زمن النفخ لأنه جريمة . 

( الروض المريع في باب العمد ص 457 والمغنى 
لابن قدامة ج 8 فى كتاب الديات ) . 

“أنه يساح للمرأة إلقاء النطفة قبل أربعين يوما بدواء 
مباح» ويؤخل من هذا أن الإنجهاض بشرب الدواء 
المباح فى هذه الفترة حكمه الإبساحة» ونقل ابن قدامة 
فى المغنى : أن من ضسرب بطن امرأة فألقت جنيدا 
فعليه كفارة وغرة» وإذا شربت الحامل دواء فألقت به 
جنينا فعليها غرة وكفارة» ومقتضي وجوب الكفارة أن 
المرأة آئمة فيما فعلت» ويؤخط من النصوص التي 


الإجهسساض 


ساقها ابن قدامة أن الضمان لا يكون إلا بالنسبة 
للجنين الذى ظهرت فيه الروح على الصحيح . 
وفى فقه المذهب الظاهرى : 
( المحلى لابن حزم /١١‏ هخ“اذد ٠غ‏ )., 
أنّمن شرب حاملا فأسقطت جنيناء فإن كان قبل 
الأربعة الأشهر قبل تمامها قلا كفارة فى ذلك لكن 
الغرة واجبة فقط لأن رسول الله وي حكم بذلك» لأنه 
لم يقتل أحدًا لكنه أسقط جنينا فقطء وإذا لم يقتل 
أحدًا فلا كفارة فى ذلك» ولا يقتل إلا ذو الروح وهذا 
على مذهبهم فى الإجهاض بعد تمام الأربعة الأشهر» 
إذ أوجبوا الكفارة التى لا تكون إلا مع تحقق الإثم ولم 
يوجبوها فى الأجهاض قبل ذلك . 
وفى فقه الزيدية : 
( البحر النخار 8/ اي لاه0؛ ). 
لا شىء فيما لم يستبن فيه التخلق كالمضغة والدم» 
ولا كفارة فى -جنين لأن النبى يل قضى بالغرة ولم يذكر 
كفارة» ثم إن ما شرج ميتا لم يوصف بالإيمان» وإذا 
خرج حيا ثم مات ففيه الكفارة» ومقتضاه وجود الوثم 
فى هذه الجزثية . 
وفى فقنه الشيعة الإمامية : 
(الروضة البهية ؟/ 4480 ). 
أنه تجب الكفارة بقتل الجئنين حين تلجه الروح 
كالمولودء وقيل مطلقاء» سواء ولجت فيه الروح أم لم 
تلج فيه الرويح . 
وفى فقه الأباضية : 
(شرح النيل8/ .)111-1١9‏ 
إنه ليس للحامل أن تعمل ما يضر بحملها من أكل 
أو شرب» كبارد وحار ورفع ثقيل» فإن تعمدت مع 


علمها بالحمل لزمها الضمان والإثم وإلا فلا إثم . 

ونخلص من أقوال فقهاء تلك المذاهب فى هذا 
الموضع إلى أن فى مسألة الإجهاض قبل تفخ الرويح 
فى الجنين أربعة أقوال: 

الأول : الإباحة مطلقًا من غير توقف على وجود عذر 
وهو قول فقهاء الزيدية» ويقرب منه قول فقهاء مذهب 
الإمام أبى حنيفة وإن قيده فريق آخخر منهم بأن الإباحة 
مشروطة بوجود عذر؛ وهو مانقل أيضا عن بعض 
فقهاء الشافعية , 

الثانى : الإباحة لعذر أو الكراهة عند اتعدام العذر» 
وهو ما تفيده أقوال فقهاء مذهب الإمام أبى حنيفة» 
وفريق من فقهاء مذهب الإمام الشافعى . 

الشالث : الكراهة مطلقا: وهو رأى بعض فنقهاء. 
مذهب الإمام مالك . 

الرابع : الحرمة : وهو المعتمد عند المالكية والمتفق 
مع مذهب الظاهرية فى تحريم العزل . 
شرعًا: 

أقوال الفقهاء : 

تدل أقوال فقهاء المذاهب جميعا على أن إسقاط 
الجنين دون عذر بعد نفخ الروح فيه أى بعد الشهر 
الرابع الرحمى محظور وقد نصوا على أنه تجب فيه 
عقوبة جئائية» فإذا أسقطت المرأة جنينها وخرج منها 
ميتا بعد أن كانت الرويح قد سرت فيه» وجب عليها ما 
أطلق عليه الفقهاء اصطلاح الغرة وكذلك الحكم إذا 
أسققطه غيرها وانفصل عنها ميتاء ولو كان أبوه هو 
الذى أسقطه وجبت عليه الغرة أيضًا وبعضسن الفقهاء 
أوجب مع ذلك كفارة . 

( الغرة تساوى نصف عشر الدية الكاملة أى ما 
يقابل 4/ من الدية التى قدرها جمهور الفقهاء بألف 


الإأجهساض 


دينار أو عشرة آلاف درهم سواء فى ذلك ما إذا كان 
السقط ذكرًا أو أنثى والدينار من الذهب يساوى وزنا 
الآن ١5٠‏ / ؛ جرام» والدرهم من الفضة يساوى وزنا 
الآن ه/41 / ؟ جرامء ثم يحتسب السعر وقت 
الحادث موضيع التغريم بالغرة ) . 

ومقتضى هذا أن هناك إثما وجريمة فى إسقاط 
الجنين بعد نفخ الروح فيه » وهذا حق» لأنه قتل إنسان 
وجدت فيه الروح الإنسانية» فكان هذا الجزاء الدينى 
بالإثم وفيه الكفارة والججزاء الجنائى بالتغريم وهو 
الغرة . ْ 

أما إذا قامت ضرورة تحتم الإجهاض كما إذا كانت 
المرأة عسرة الولادة ورأى الأطباء المختصون أن بقساء 
الحمل فى بطنها ضار يهاء فعندئذ يجوز الأجهاض» 
بل يجب إذا كان يتوقف عليه حياة الأم عملا بقاعدة 
ارتكاب أخف الضررين وأهون الشرين» ولا مراء فى 
أنه إذا دار الأمر بين موت اجنين وموت أمه كان بقاؤها 
أولى لأنها أصلهء وقد استقرت حياتها ولها حظ 
مستقل فى الحياة؛ كما أن لها وعليها حقوقاء فلا 
يضحى بالأم فى سبيل جنين لم تستقل حياته ولم 
تتأكد. 

وهناك تفصيلات فى فقه المذاهب فى إسقاط 
الجنين ونزوله حيا ثم موته» وفى التسبب فى الإسقاط. 
وفى موت الم بسبب الإسقاط» ومتى تجب الدية أو 

الغرة والكفارة فى بعض الصوره ولمن أراد الاستزادة 
فى هذه الأحكام أن يطالعها فى كتاب الديات فى فقه 
المذاهب. 

و إِذّا قد تبينا من هذا العرض الوجيز: أقوال الفقهاء 
فى شأن إباحة الإإجهاض أو عدم إباحته فيما قبل تمام 
الأربعة الأشهر الرحمية وفيما بعدهاء والجزاء الدينى 
والجنائى الدثيوى شرعى فى كل حال» كما تبينا جواز 
الإجهاض إذا كان هناك عذر سواء قبل نفخ الروح أو 
بعدها. : 00 


فهل يدخل فى الأعذار المبيحة للإجهاض ما 
يكشفه العلم بالأأجنة من عيوب خلقية أو مرضية ورائية 
تعالج بالجراحة أو لا تعالج على نحو ما جاء بالصور 
المطروحة بالسؤال؟ . 

يؤخذمن أقوال فقهاء المذاهب أن الحمل متى 
استقر رحميا لمدة ماثة وعشرين يوما أو أربعة أشهر 
فقد ثبت بالقرآن والسئة الشريفة نفخ الروح فيه بعد 
اكتمال هذه السن الرحميةء وبذلك يصير إنسانًا له 
خقوق الإنسان الضرورية» ختى جازت الوصية له 
والوقف عليه» ويستحق الميراث ممن يموت من 
مورثيه ويكتسب النسب لأبويه ومن يتصل بهما بشروط 
مبيئة فى موضعهاء وتكباد كلمة فقهاء المذاهب تتفق 
على أهلية الحمل لهذه الحقوق الأربعة» فله أهلية 
وجوب ناقصة تجعله قابلا لجلزام دون الالتزام . 

وإذا كان الحمل قد نفخت فيه الروح وصارت له 


.ذاثية الإنسان وحقوقه الضرورية صار من النفس التى 


حرم قتلها فى صريح القرآن الكريم فى آيات كثيرة منها 
قوله تعالى : ط ولا توا النفْس التى حَرّم الله إلآ 
ِالْحَقٌ ... 14 الأنعام: 161 ]. 

وبهذا الاعتبار ومتى أخل الجنين خصائص الإنسان 
وصار نفسا من الأنفس التى حرم الله قتلهاء حرم قتله 
بالإجهاض بأية وسيلة من الوسائل المؤدية إلى نزوله 
من بطن أمه قبل تمام دورته الرحمية, إلا إذا دعت 
ضرورة لهذا الإجهاض كما إذا كانت المرأة الحامل 
عسرة الولادة وقرر الأطباء المتخصصون أن يقاء الحمل 
ضار بهاء فعندئل يباح الأجهاض بل إنه يصير واجبا 
حتما إذا كان يتوقف عليه حياة الأم عملا بقاعدة 2 يزال 
الضرر الأشد بالضرر الأنحف .2١‏ 

( الأشباه والنظائر لابن نجيم الحنفى المصرى فى 
القاعدة التخامسة وإتحاف الأبصار والبصائر بترئتب 
الأشبباه والنظائر فى الحظر والإباحة ) وبعبارة أخرى 


الأجهماض 


« إذا تعارضت مفسدتان روعى أعظمهما ضسررا 
بارتكاب أخفهما ؟. 

ولهذه القاعدة أمثلة كثيرة أوردها الفقهاء ولا شك أنه 
إذا دار الأمر بين موت الأم الحامل بسبب الحمل وبين 
موت هذا الحمل وإسقاطه كان الأولى بقاء الأم لأنها 
الأصل » ولا يضحى بها فى سبيل إتقاذ الجنين» لا 
سيما وبحياة الأم مستقرة ولها وعليها حقوق وهو بعدٌ لم 
تستقل حياته؛ بل هو فى الجملة كعضو من 
أعضائهاء وقد أباح الفقهاء قطع العضو المتآكل أو 
المريض بمرض لا شفاء منه حماية لباقى الجسم» 
وبهذا المعيار الذى استنبطه الفقهاء من مصادر 
الشريعة هل تصلح العيسوب التى تكتشف بالجنين؛ 
أيّا كانت هذه العيوب مبررًا لإسقاطه بطريق الإأجهاض 
بعد أن نفخت فيه الروح باستكماله ماثة وعشرين يومًا 
رحمية ؟ لاشك أنه متى استعدنا الأحكام الشرعية التى 
أجملناها فيما سبق نقلا عن فقهاء المذاهب الفقهية 
جميعّاء ذرى أنها قد اتفقت فى جملتها على تحريم 
الإجهاض بعد نفخ الروح» حتى إن مذهب الظاهرية 
قد أوجب القود أى القصاص فى الإإجهاض العمد» 
وحتى أن قولا فى بعض المذاهب يمنع إسقاطه حتى 
فى حال إضراره بأمه مساواة بين حياتيهما . 

وإذ كان ذلك : «وكان الإجهاض بعد نفخ الروح قتلا 
للنفس التى حرم الله قتلها إلا بالحق» لم تكن العيوب 
التى تكتشف بالجنين مبررًا شرعًا لإجهاضه أيا كانت 
درجة هله العيوب من -حيث إمكان علاجها طبيا أو 

جراحياء أو عدم إمكان ذلك لأى سبب كان؛ إذ قد 
تقدم القول بأن التطور العلمى والتتجريبى دل على أن 
بعض الأمراض والعيوب قد تبدو فى وقت مستعصية 
على العلاج ثم يعجد لها العلم العلاج والإصلاح 
وسبحان الله الذى علم الإنسان ما لم يعلم» » بل يعلمه 
بقدرء حسب تقدم استعداده ووسائله 9 وما وتِيثمْ من 
الم إلا يلا 14 الإسراء : 46 ]. 


لقت 


وإذا كانت العيوب وراثية أمكن لمنع انتشارها فى 
الذرية الالتجاء إلى وقف الحمل مؤقتا . 

أما اكتشاف العيوب ‏ المسشول عنها فى الصور 
المطروحة بالسؤال ‏ بالجنين قبل نفخ الروح فيهء فإنه 
يجوز دون حرج عند فقهاء الزيدية وبعض فقهاء 
المذهب الحنفى ‏ وبعض الشافعية الإجهاض لأى 
سبب» بل وبدون سبب ظاهرء لأن الجنين عند هؤلاء 
قبل نفخ الروح فيه لم يأخعذ صفة الإنسان وخخاصية 
النفس التى حرم الله قتلها . 

والذى أختاره وأميل إليه فى اللإجهاض قبل استكمال 
الجنين مائة وعشرين يوما رسحميا أنه يجوز عند الضرورة 
التى عبر عنها الفقهاء بالعذر. 

وفى كتب الفقه الحنفى ( حاشية رد المحثار على 
الدر المختار 77 41١‏ ) أن من الأعذار التى تبيح 
الإجهاض من قبل نفخ الروح انقطاع لبن الأم بسبب 
الحمل» وهى ترضع طفلها الآخر وليس لزوجها ‏ والد 
هذا الطفل_ما يستأجر به المرضع له ويخاف هلاكة 
وفى نطاق هذا المثال الفقهى» وإذا لم يمكن ابتداء 
وقف الحمل بين زوجين ظهر بهما أو بأحدهما مرض 
أوعيب خطير وراثى يسرى إلى الذرية» ثم ظهر 
الحمل» وثبت ثبوتا قطعيا دون ريب بالوسائل العلمية 
والتجريبية أن بالجئين عيوبا وراثية خطيرة لا تتلاءم مع 
الحياة العادية وأنها تسرى بالوراثة فى سلالة أسرته جاز 
إسقاطه بالإجهاض مادام لم تبلغ أيامه الرحمية مائة 
وعشرينيوما . 

أما الأجئة المعيبة بعيوب يمكن علاجها طبيًا أو 
جراحيًا أو يمكن علاجها حالياء والعيوب التى من 
الممكن أن تئلاءم مع الحياة العادية» هذه الحالات لا 
تعتبر العيوب فيها عذرًا شرعيًا مبيحًا للإجهاض» لأنه 
واضح من فرض هذه الصور أنه لا خطورة منها على 
الجنين وحياته العادية: فضلا عن احتمال ظهور علاج 


لها تبعا للتطور العلمى . 


الإجهساض 


أما الأجدة التى ترث عيسوبا من الأب أو من الأم» 
للذكور فقط أو للاناث فقط فيجوز إسقاطها إذا ثبت 
أنها عيوب وراثية خطيرة على الحياة ما دام اجنين لم 
يكتمل فى الرحم مدة مائة وعشرين يومًا. 

ومن هذا يتضح أن المعيار فى جواز الإجهاض قبل 
استكمال الجنيين مائة وعشرين يوما ربحميا هو أنْ 
يثبت علميا وواقعيا خطورة ما به من عيوب وراثية» وأن 
هذه العيوب تدخل فى نطاق المرض الذى لا شفاء منه 
وأنها تنتقل منه إلى الذريّة» أما العيوب الجسدية 
كالعمى أو نقص أحد اليدين أو غير هذاء فإنها لا 
تعتبر ذريعة مقبولة للإجهاض» لا سيما مع التقدم 
العلمى فى الوسائل التعويضية للمعرقين . 

وأن المعيار فى جواز الإجهاض للحمل الذى 
تجاوزت أيامه الرحمية مائة وعشرين يوما وصار بذلك 
نفسا حرم الله قتلهاء هو خطورة بقائه حملا فى بطن 
أمه على حياتها سواء فى الحال أو المآل عند الولادة» 
كما إذا ظهر هزالها وضعفها عن احتمال تبعات الحمل 
حتى اكتمال وضعه وكما إذا كانت عسرة الولادة» أو 
تكررت ولادتها بما يسمى الآن بالعملية القيصرية وقرر 
الأطباء المختصون أن حياتها معرضة لللخطر إذا ولدت 
هذا الحمل بهذه الطريقة واستمر الحمل فى بطنها إلى 
حين اكتماله . 

ويحرم بالنصوص العامة فى القرآن والسنة 
الإجهاض بعد نفخ الروح فى الجنين بسبب عيوب 
خلقية أو وراثية اكتشفها الأطباء فيه بوسائلهم العلمية» 
لأنه صار إنسانًا محصّنا من القتل كأى إنسان يدب 
على الأرض لا يبالح قتلسه بسبب سرضه أو عيسوبه 
اللخلقية؛ وسبحان الله الذى كرم الإنسان وجعله 
خليفته وصانه عن الامتهان. ورسول الإسلام يه وإن 
2 فى المسلم القوة بقوله ‏ المؤمن القوى خير 

حب إلى الله من المؤمن الضعيف وفى كل خير 6. 


( سئن ابن ماجه ١/١‏ فى باب القسدر عن أبى 
عسريرة رضى الله تعالى عنه ) إلا أنه لم يأمر بقتل 
الضعيف» بل أمر بالرحمة به وهذا الجئين المعيب 
داخخل فيمن طلب الرسول وه شمولهم بالرحمة فى 
كثير من أحاديثه الشريفة . 

ماهو موقف الطبيب من الإلجهاض شرعًا ؟ 

لقد قال سبحائه تعليما وتوجيها لخلقه « فَستَلوا 
ا 0 
والطبيب فى عمله وتخصصه من أهل الذكر والعلم 
أمانة ومن ثم كان على الطبيب شرعا أن ينصح لله 
ولرسوله وللمؤمئين؛ وإذا كانت الأعذار المبيحة 
للججهاض فى مراحل الحمل المختلفة منوطة برأى 
الطبيب كان العبء عليه كبيرًا؛ ووجب عليه ألا يعجل 
بالرأى قبل أن يستوثق بكل الطرق العلمية الممكنة» 
وأن يستوثق بمشورة غيره فى الحالات التى تحتشاج 
للتأنى وتحتمله . 

وقد بين الفقهاء جزاء المتسبب فى إسقاط الحمل 
جنائيا دنيويا بالغرة أو الديةفى بعض الأخوال والإثم 
دينا على الوجه السابق إجماله . 

هذا: وقد حرم القانون الجنائى المصرى الإجهاض 
وعاقب عليه فى جميع مراحل الحمل( المواد من 
٠‏ إلى ١54‏ عقوبات ) فالقانون يساقب المرأة 
الحامل وكل من تَدَخُلَ فى إجهاضها إذا رضيت به 
كما يعاقب من يدلها عليه ؛ أو يجريه أو يعاونها فيه 
حتى لو كان ذلك برضائها وسواء كان طبيبا أو غير 
طبيب» وذلك ما لم يكن الإإجهاض قد أجراه الطبيب 
لغرض العلاج إنقاذًا للأم من خطر محقق أو وقاية للأم 
من حالة تهدد حياتها إذا استمر الحمل؛ وهذه 
الحالات يقرها الفقه الإسلامى كما تفيده النصوص 
سالفة الإشارة. 

والله سبحانه وتعالى أعلم . 


0 أ 


الا 


أجهصور 


الأجهورى (-198اه/ 1784م ) 


( الفقه الإسلامى» مصرونته وتطوره. الإمام الأكبر 
الشيخ جاد الحق على جاد الحق شيخ الأزهر سلسلة 
البحوث الإسلامية» مجمع البحوث الإسلامية» السنة 
الحادية والعشرون» الكتاب الأول ١151ه_‏ 
8م 0177-3701 انظر أيضًا مجلة الأزهرء 
صفر1417اه-1195م) الجرء الثانى» العسدد 
الخامس والستون 0117١7‏ را 
وموسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1'/ 
١١1-48‏ ). 


0 أجهسور : 

قال عنها صاحب اللخطط التوفيقية : 

أجهور: بضم الهمزة وسكون الجيم وضم الهناء 
وسكون الوا و آخره راء قريتدان بمصر إحداهما: أجهرر 
الفرعة من مديرية القليوبية بقسم قليوب فى الشمال 
الغربى لناحية البرادعة بنحو أربعة آلاف وثلائماثة متره 
وفى جنوب أجهور الورد بنحو ثلاثة آلاف مشر وبها 
مسجد وتكسب أهلها من الفلاحة وغيرها. 

والثانية أجهور الورد من مديرية القليوبية أيضاء 
كانت رأس قسم واقعة على ترعة قرانفيل التى فمها من 
ترعة الباسوسية برب قرية زفيتة» ومصبها فى مصرف 
أبى الأنعضر غربى شبين القناطر؛ وأغلب بنائها 
بالطوب الأحمر والمونة؛ وبها حدائق كثيرة يزرع فيها 
الورد البلدى ويستخرج ماؤه . 

وبها جامع كبير بمئذنة وسوقها سوق ناحية قرانفيل 
وأغلب زراعتها ككثير من بلاد القليوبية على السّواقى 
المعيئة بسبب علو أرضهاء وتزرع الساقية من الزرع 
الصيفى ستة أفدئة إذا كان فيها ثلاث من البقر؛ وهى 
من القسرى الإسلامية ذات القدر والشرف بظهسور 
الأفاضل منها قديمًا وحديثًا وأجلهم سيدى على 
الأجهورى المالكى والشيخ عطية الأجهورى . 

ومنها أيضًا علماء أفاضل بالأزهر من أجلهم العلامة 


يبلده سنمة سبع وثلاثين من القرن قالش عش وحفط 
القرآن» ثم جاور بالأزهر حتى حصّل وتصدر 
للتدريس» فدرس كبار الكتب كالسعد» وجمع 

وله بعض تاليف منها كتابة على السمرقندية» وكتابة 
على السدوسية» وكتابة على الجوهرة» وكان له فى 
الرزنامجة كل شهر مائتان وحمسة وثلائون قرشّاء توفى 
وماثتين وألف . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد 
عزت عبد المجيد شلقامى 8/ 4 .)١١٠١ :٠١‏ 


الأجهورى (-1158ه./ .1984م ) : 


عبد الرحمن بن حسن بن عصر الأجهورى: فقيه 
مالكىء من أهل مصر دخل الشام وزار حلب» وعاد 
إلى مصره فدرّس فى الأزهر إلى أن توفى» أديب متقن 
للعربية والأصول والقراءات . 

٠ .)904 (الأعلام؟/‎ 

وقد ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سئة /9١1١ه‏ 
وقال عنه : ومات الشيخ الفاضل العلامة عبد الرحمن 
ابن حسن بن عمر الأجهورى المالكى المقرى سبط 
القطب الخضيرى؛ أخذ علم الأداء عن كل من الشيخ 
محمد بن على السراجى إجازة فى سنة ١١١65‏ وعن 
الشيخ عبد ربه بن محمد السجاعى إجازة فى سنئة 
أربع وخمسين » وعن شمس الدين السجاعى فى سئة 
ثلاث وخمسين» وعن عبد الله بن محمد بن يوسف 
القسطنطينى جوّد عليه إلى قوله 2 المفلحون » بطريقة 
الشاطبية» والتيسير بقلعة الجبل حين ورد مصر حابًا 
فى سئنة ثلاث وخمسين » وعلى الشيخ أحمد بن 
السماح البقسرى والشهاب الأسقاطى وأخصرينء وأخيل 


إوفيف 


الأجهورى ( 3017 ه ) 


العلوم عن الشبراوى والعماوى والسجينى والشهاب 
النفراوي وعبد الوهاب الطندتاوى والشمس الحفئى 
وأنميه الشيخ يوسف والشيخ الملوى» وسمع الحديث 
من الشيخ محمد الدفرى والشيخ أحمد الإسكندرانى 
ومحمد بن محمد الدقاق» وأجازه الجوهرى فى 
الأحزاب الشاذلية وكذا يوسف بن ناصرهء وأجازه السيد 
مصطفى البكرى فى الءخلوتية والأوراد السرية» ودخل 
الشام فسمع الأولية على الشيخ إسماعيل العجلونى 
وسمع عليه الحديث» وأنخحذ من القراءات على الشيخ 
مصطفى الخليجى» ومكث هناك مدة؛ ودخل حلب 
فسمع من جماعة وعاد إلى مصرء فحضرعلى السيد 
البليدى فى تفسير البيضاوى بالأزهر وبالأشرافية» 
وكان السيد يعتنى به ويعرف مقامه . 

وله سليقة تامة فى الشعر» وله مؤلفات منها الملتاذ 
فى الأربعةالشواذ» ورسالة فى وصف أعضساء 
المحجوب نظما ونثراء وشرح تشئيف السمع يبع 
لطائف الوضع للشيخ العيدروس شرحين كاملين قرظ 
عليهما علماء عصره ولازال يملى ويفيد ويدرس 
ويجيد؛ ودرس بالأزهر مدة فى أنواع الفنون» وأتقن 
العربية والأصول والقراءات» وشارك فى غيرهاء وعين 
للتدريس فى الستانية ببولاق» فكان يقرأ فيها الجامع 
الصغير ويكتب على أطراف النسخة من تقاريره 
المبتكرة ما و جمع لكان شريحًا حسئاء توفى رحمه الله 
تعالى فى سابع عشرين رجب. * 

( عجائب الآثار فى التراجم والأخبار للعلامة الشيخ 
عبد الرحمن الجبرتى» دار الجيل» بيروت» /١‏ 
مرف كاره). 

* الأجهورى (./ادله )ر * 

أبو زيد عبد الرحمن بن على الأجهورى الفقيه 
الزاهد» بقية السلف» أثنى عليه الشعرانى فى طبقاته » 
تخري به جماعة من الفضلاء نحو المائة؛ له حاشية 
على مختصر خليل» توفى فى صفر. 


3 


الأجهورى (- 119١‏ ه / .؟/الاام ) 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 7/ 

0 
36 الأجهورى (عكلاه / كلالاام :1 

ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سنة 119٠‏ هء 
وقال عنه: ومات الشيخ الإمام الفقيه العسلامة الشبخ 
عطية بن عطية الاجهورى الشافعى البرهانى الضرير» 
ولد بأجهو الور [جدى قرى مصرء وقدم مصر فحضر 
دروس الشيخ العشماوى والشيخ مصطفى العزيزى 
وتفقه عليهما وعلى غيرهما وأتقن فن الأصول» وسمع 
الحديث» ومهر فى الآلات» وأنجب ودرس المنهج 
والتحرير مرارّاء وكذا جمع الجوامع بمسجد الشيخ 
مطهرء وله فى أسباب النزول ( هو ١‏ إرشاد الرحمن 
لأسباب النزول والنسيخ والمتشابه من القرآن » ) مؤلف 
حسن فى بابه جامع لما تشتت من أبوابه» وكذلك 
حاشية على شرح الزرقانى على البيقونية فى مصطلح 
الحديث وغير ذلك و 2 شرح مختصر السنوسى ١‏ فى 
المنطق و « كتاب الكوكبين التيرين في حل ألفاظ 
المجلالين ؛ حاشية على تفسير الجلالين مفيدة . 

(عجائب الآثار /1١‏ 484 والأغلام :/ 778 ). 


وقد حضر عليه غالب علماء مصر الموجودين» 
واعترفوا بفضله وأنجبوا ببركته وكان يتأنّ فى تقريره» 
ويكرر الإلقاء مرارًا مراعاة للمستملين الذين يكتبون ما 
يقوله ولما بنى المرحوم عبد الرحمن كتخدا هذا 
الجامع المسروف الآن بالشيخ مطهر الذى كان أصله 
مدرسة للحنفية وكانت تعرف بالسيوفيين بنى للمترجم 
بِينًا بدهليزها وسكن فيه بعياله وأولاده» توفى فى أواخخر 
رمضان. 

( تاريخ ععجائب الآثار فى التراجم والأخبار للشيخ 
عبد الرحمن الجبرتى /١‏ 544 » 5844» والأعلام 5/ 
08). 


الأجهورى ( 1٠١57591‏ ش/...) 


قالت المؤلفة: زرت جامع الشيخ مطهر مرارا 

وسيأتى وصفه فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
* الأجهورى (7-791١له‏ / 1167-1670م) : 

على بن محمد بن عبد الرحمن بن على» أبو 
الإرشادء نور الدين الأجهورى فقيه مالكى» من 
العلماء بالحديث؛ أذ عن كثير من الأعلام ممن 
أخذوا عن جده؛ مولده ووفاته بمصرء له تآليف كثيرة 
منها ثلاثة شروح على مختصر خليل . 

( مواهب الجليل » فى شرح مختصر خليل» فقه) 
كبير ووسط وصغير» وحاشبة على شرح التتائى على 
الرسالة» و« شرح الدرر السنية فى نظم السيرة النبوية» 
مجلدان» و« النور الوهاج فى الكلام على الإمسراء 
والمسعراج ؛ و ١‏ الأجوبة المحررة لأسئلة البررة » فقه 
و : المغارسة وأحكامها » و« شرح رسالة أبى زيد» 
فقه و 9غاية البيان ؛ فى إباحة الدخان» و« شرح 
منظومة العقائد » فى التوحيد» و 2 الزهرات الوردية 4 
مجموع فتاويهء جمعها أحد تلاميذه» و« فضائل 
رمضان » شرح فيه أية الصوم؛ و شرح مختصر ابن 
أبى جمرة» فى الحديث قال الزركلى : رأيت نسخة منه 
فى الرباط (448 جلاوى ) و١‏ مقدمة فى يوم 
عاشوراء » وتاليف فى الحديث والمنطق والنحوء توفى 
فى جمادى الأولى . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى "7/ 
مالا والأعلام للزركلى م اك .)1١5‏ 

* أجوبة أسئلة : 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب. 

تأليف أبى الحسن على بن السيد محمد بن على 
الجرجانى الشهير بالسيد الشريف المتوفى سنة 
كأمه. 

وهى أجوية لأسئلة موجهة من سلطان سعيد إلى 
المؤلف فى الخلق والقصد منه وفى المخلوقات 


أجوبة أسئلة السلطان... 


وسبب تقدم وجودها على الخلق وفى الجسم الآدمى 
وتركيبه وتركيب الروح» وفى مفارقة الروح عن الجسدء 
وفى حقيقة الملائكة وفى إبليس وفى الصراط والميزان 
والجنة والنار وفى المعراج ٠‏ 
أوله: افتتح محمدًا لله على نعمهء ومصليًا على 
محمد بحسن كرمه» سؤالاتى كه سلطان سعيد ميرزا 
زاده اسكتدر... إلخ . 
نسخة مخطوطة» بقلم فارسى عادى» تمت كتابة 
سئة ١97ه»ء‏ الكتاب الرابع عشر» ضمن مجموعة» 
من الورقة »١4١٠- ١١١‏ مسطرتها ١9‏ سطرّاء فى 
1 رلاسم. 
٠ [‏ مجاميع فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام "951١م /١‏ 7). 
أجوبة أسئلةُ إمام على ترمذى : 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب. 
تأليف نعمة الله بن عبد الله بن محمد بن عسسد الله 
الشهير بشاه نعمة الله ولى . 
أولها: الحمد لله رب العالمين ... عرفارا معلوم 
باشدكه... إلخ. 
نسخة مخطوطة» بقلم فارسى عادى» تمت كتابة 
سنة 457 هء الكتاب النخامس والعشرين» ضمن 
مجموعة. من ورقة8/(ظهر) ١8(ظهر)‏ 
مسطرتها /11 سطرّاء فى 17619 سم . 
بآخرها نقص . 181 مجاميع فارسى طلعت ]. 
( فهسرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1577م /1١‏ 7). 
* أجوبة أسئلة السلطان قايتباى ملك مصر: 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم 4146 . 
الحنفى . 


نيفق 


أجوبة الإشكال المشهور فى.. . 


الأجوبة الأنسية على الأسئلة القدسية 


وهى ثلاثمائة سؤال مع أجوبتها فى علوم شتى 
(الفقه.؛ الفلكء قصص الأنبياء ) وهى فى نسزول 
جبريل على الأنبياء ‏ أفضل الجبال هل خخلق الله 
الدنيا للمؤمن أم لغيره؟ خخلق آدم بالتراب دون غيره ... 
أولها بعد البسملة الحمد لله ... التفضل بالهداية 
والنهاية علينا . 
آخرها: 
فاضرب ثلاثتهم فى الأصل مصطبرًا 
على الحساب فعقبى صبرك الظفر 
تكن ثمانية من بعدها مائة 
هذا جواب امرىء ماناله حَصِر 
هذا على قول زيد وهو أفرضهم 
كذا عن المصطفى قد جاءنا الخبر 
نسخة عادية من خطوط القرن الثانى عشر تقريبًا . 
الخط نسخ معتساد ... بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /1ل2 ١3‏ ). 
* أجسوبة الإشكال المشهور في الصلاة 
الإبراهيمية : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
يه 
تأليف: إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى المتوفى 77١1ه/‏ 15817م. 
وهى بيان لما قرر فى علم البيان أن المشبه به يكون 
أقوى من المشبه فى وجه الشبه» والصلاة عليه عليه 
السلام مشبه والصلاة على إبراهيم مشبه به فتكون 
الصلاة على إبراهيم أقوى فأجاب المؤلف على هذا 
الأمر. 
أولها يعد البسملة: الحمد لله الذى توج مخلص 
عباده بتاج الوقار والدين ... 


آخرها: فى شرحى المسمى بالأحكام فى درر 
الحكام مع ذكر السبب فى تخصيص إبراهيم واله دون 
الأنبياء» وفوائد جمة تقصر هذه الرسالة عن تحمل 
ذكرهاء وفى هذا القدر كفاية والحمد لله أولا وخا 
تحريرًا فى عشر ذى القعدة من شهور سنة ٠١84‏ من 
الهجرة النبوية . 

نسخة جيدة» حديثة الخط» الخط نسخ واضح. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 

* الأجوبة الأنسية على الأسئلة القدسية : 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة "4 ٠١‏ ه/ 1/7١‏ م وهى 
أجوبة على خمسة أسثلة بمقئتضى مذهب الحيفية 
وغيرهم . 

السؤال الأول: فى رجل اشترى بشرًا من الزيت فيه 
اثنا عشر قنطارًا من غير كيل ولا وزن» ثم تصرف فيه 
ثم ادعى المشترى بعد أربعة أشهر أن الزيت المذكور 
ناقص . 

الثانى : فى أرض وقف عليها عشر. 

الثالث : فى رجل سعى فى آخر إلى ظالم من غير 
حق شرعى . 

الرابع : فى ادعاء وقفية حول سور القدس . 

الخامس : حكم الأفيون والحشيش والبرش . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق» برقم 
كا 

أوله : الحمد لله على كل حال ... طلب منى وأنا فى 
بلاد القدس الشريف بعض الأعيان من علماء ذلك 
القطر المئيف . 

آخره: فى كتاب إكرام من يعيش باجتناب الخمر 
والحشيش وبتمام ذلك يتم لنا الجواب والله أعلم " 


الأجوبة البتة عن الأسئلة السستة 


بالصواب» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه وسلمء حررنا ذلك بالعجلة فى مجالس آخرها 
يوم الجمعة آخر شهر رمضان سنة ١١١١‏ على يد 
مؤلفه ... عبد الغنى بن النابلسى . 

وهو نسخة قيمة بخط المؤلف» الخط نس دقيق . 

وتوجد نسخة ثانية رقم لا/ا١‏ . 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطييع الحافظ ١/1ءانظر‏ 
أيضًا إيضاح المكنون للبغدادى /١‏ 77). 


* الأجوبة البتة عن الأسئلة الست : 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سئة ١141“‏ ١ه/‏ ١“/11م‏ . 

وهى أجوبة على ستة أسئلة وهى : 

السؤال الأول : فى الاطمئنان فى الركوع والسجود 
والدليل على وجوبه . 

الثانى : فى تأويل عدم توريث السيدة قاطمة من 
أبيها . 

الثالث : النذر هل هو واجب أم فرض ؟ . 

الرابع : صلاة الجماعة فرض أم سنة؟ . 

الخامس : فى تفسير قوله تعالى: ا إن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس نزلاً 4 . 

السادس: الدليل على أن تشميت العاطس فرض 
كفاية . 

ويغلب على الأسئلة أسلوب أصول الفقه. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق» برقم 
اق 

أوله بعد البسملة: المحمذ لله وحذه ... هذه أجوبة 
عن أسئلة ستة وردت إلينا من بعض البلاد النائية . 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


آخره: ولا شبهة أن تشميت العاطس فرض عملى 
عندنا لا يكفر جاحده ... والفرض العملى يثبت 
بالظنى فلا إشكال» والله أعلم بحقيقة الحال . 
نسخة قيمة بخط المؤلف . 
والخط نسخ دقيق» كما توجد ثلاث نسخ أخرى , 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقة 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١14 /١‏ 16» 
انظر أيضًا إيضاح المكتون للبغدادى 151/١‏ ). 
الأجوبة الجلية لدحض الدعوات النصرانية: 
تأليف محمد بن على بن عبد الرحمن الدمشقى 
الطيبى. 
(إيضاح /١‏ 015 ). 
* الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية : 
قال حاجى خليفة: الأأجوبة الزكية عن الألغاز 
السبكية ‏ رسالة للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ١11ه‏ أوردها فى 
كتابه المسمى بالحاوى وهى مشتملة على حل ما 
ألغزه السبكى فى سؤاله عن الصفدى بأربعة وعشرين 


(كشف الظنون .)1١١ /١‏ 
وننقل إليك فيما يلى بعضًا من ألغاز السبكى البالغ 
عددها أربعة وعشرين بيثّا وأجوبة السيوطى عليهاء 

وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها . 
الأجوبة الركية عن الألغاز السبكية ‏ يسم الله 
الرحمن الرحيم . 


ورد على شيخنا الإمام العالم العلامة عبد الرحمن 
نجل الإمام كمال الدين أبى بكر السيوطى الشافعى 
عامله الله بلطفه وررحم سلفه الكريم فى سادس شهر 
رمضان سئة ست وسبعين وثمانمائة أوراق مكتوب فيها 


الا 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


ما صورته الحمد لله رب العالمين ‏ وبعدٌ فقد وقف 
العبد كاتب هذه الأحرف فقير رحمة ربه ذى اللطف 
الخفى محمد بن على بن سسودون الحنفى على سؤال 
كتبه قاضى القضاة شيخ الإسلام تاج الدين أبو نصر 
السبكى فى ثانى عشر ذى قعدة الحرام سئة إحدى 
وستين وسبعماثة إلى الشيخ صلاح الدين خليل بن 
أييك الصفدى الشاعر المشهور: 
١‏ -للمشكلات إذا ما احتطن بالفكر 
والمعضلات إذا أظلمن فى النظسر 
؟ - وكدرت صافى الأكدار عندك يا 
أبا الصفاء جلاء القلب والبصر 
“د فما سؤالات من وافاك يسأل ما 
حرف هو الاسم فعسلا غيسر معتبر 
5 - وأى شكل به البرهان منتهض 
ولا يعد من الأشكسال والصسور 
ه_وأى بيت على بحرين منتظم 
بيت من الشُّعر لا بيت من الشّعسر 
5- وأى مت هن الأموات ما طلعت 
بموته روحه فى ثابت الخبجر 
امن عد من أمراء المؤمنين ولم 
يحكم على الناس من بدو ومن حضر 
-ولم يكن قرشيا حين .عد ولا 
يجوز أن يتنولى إمسسرة البشسسر 
4 مَنْ باتفاق جميع الخلق أفضل من 
شيخ الصحساب أبى بكر ومن عمر؟ 
٠‏ ومن على ومن عثمان وَهْوٌّ فتى 
من أمة المصطفى المبعسوث من مضسر 
١‏ من أبسصرت فى دمشق عينه صنما 
مصوّرا وهو منحوت من الحجر 
١‏ إن جاع يأكل وإن يعطش تضلّم من 
مياه غير رإلال ثم منهومر 


ليف 


٠‏ من قال إن الرّنا والشرب مصلحة 
1 -من قالإن نكاح الأم يقرب من 
تقوى الإله مقالا غير مبتكر 
6 من قال سفك دماء المسلمين على ال 
صلاة أوجبيه الرحمن فى السسزيسر 
71 وما اللفيفة جاءت والسخيئة فى 
غريب ماصح مماجاء فى الأثر 
١7‏ وهات قل لى إبراهيم أربعسة بع 
ض عن البعض من هم تحظ بالظفر 
4 وهمك اا خلف من الرواة كذا 
فكتب إله أبياتا يمدح فيها وذكر فى أثنائها أنه يجيب 
عن ذلك نثرًا ولم ير العبد له جوابًا عن ذلك لا نظما ولا 
تثراء والمسئول من صدقات سيدنا ومولانا أبقاه الله فى 
خير ورحمة الجواب عن ذلك نظما ونثرًا فكتب شيخنا 
ماصورته ‏ الحم لله وسلام على عباده الذين 
اصطفى . 
“-( الجواب نثرًا ) أما الحرف الذى يكون أيضا 
اسما وفعلا فهو على فإنه يكون حرف جر واسما 
بمعنى فوق فيد حل عليه حرف الجر كقول الشاعر: 
#اغللدت من عليه!»*ة 
وفعلا من العلو» قال تعالى: «[ إن فرعون عَلاً فى 
الأرض * هكذا ذكر جماعة من العلماء أن على 
استكملت أقسام الكلمة ولم يذكروا غيرها وقد 
استدركت عليهم قديما لفظتين أيضًا . 
( الأولى ) « منْ ؛ فإنها تكون حرف جر وفعل أممر 
من مان يمين واسما قال الزمخشرى فى الكشاف فى 
قوله تعالى : طإ فأخرج به من الشمرات رزقًا لكم » إذا 
كانت من للتبعيض فهى فى موضع المفعول به ورزقا 
مفعول من أجله ولكم مفعول به لرزقًا لأنه حيتكل 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


مصدر؛ قال الطيبى : وإذا قدرت من مفعولا كانت 
اسما كعن فى قوله : 

من عن يمينى مسر ة وأفامى *# 

( الثانية ) « فى » فإنها تقع حرف جر واسما بمعنى 
الغم فى حالة الجر كقوله يك : « حتى ما نجعل فى فى 
امرأتك » وفعل أمر من الوقاء بإشباع . 

+ -وقوله : وأى شكل إلى آخحره هذا أمر يتعلق بعلم 
المنطق وهو علم حرام خبيث لا أخوض فيه وقد 
سئل الشرف ابن المقرى بأسئلة نظم فيها: 
وما عكس السوالب يا مسرجى 

أى الجزئى منها فى النظسام 
فأجاب عن الأسئلة بيتا بيتا وقال فى هذا البيت: 
وعمن عكس الس ولب لا تسلنى 
فذاك مقدم العلم الحرام 
قوله : وأى بيت على بحرين منتظم هذا نع معروف 
من أنواع البديع يسمى التشريع أول من اخترعه 
الحريرى وهو أن يكون البيت مبنيّا على بحرين 
وقافيتين يصح الوقوف على كل منهما كقوله : 
يا طالب الدنياالدنيةإنها 
سرك الردى وقسرارة الأكدار 
دار متى ما أضحكت فى يومها 
أبكت غسدًا بعدًا لهامن دار 

فإنه يصح أن يقول : 

يا طالب الدياإنها شرك الردى 
دار متى ما أضحكت فى يومها أبكت غدا 

5 قوله: وأى ميث إلى آخره الظاهر أنه أراد به ما 
فى قوله تعالى : لا وكنتم أموانًا فأحياكم » أى نطمًا فى 
الأصلاب فأطلق عليها الموت مع عدم وجود روح فيها 
جرحت منها . 


اف 


١‏ قوله: مَنْ عد من أمراء المؤمنين إلى أخخره هو 
أسامة بن زيد مولى النبى ول - أمره على جيش فيه أبو 
بكر وعمر فلم ينفذ حتى توفى يك فبعئه أبو بكر إلى 
الشام وكان الصحابة فى ذلك السغر يدعونه أمير 
المؤمنين» وروينا عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
أنه كان إذا رأى أسامة بن زيد قال: السلام عليك أيها 
الأمير فيقول أسامة : غفر الله لك يا أمير المؤمنين تقول 
لى هذا فيقول : لا أزال أدعوك ما عشت الأمير ماث 
رسول الله يكل وأنت علييّ أميسر ‏ ولم يكن أسامة من 
قريش بل من الموالى . 

١١‏ قوله : مَنْ باتفاق إلى آخره مَنْ فيه استفهام 
نفى أو إنكار وكذا من قال ؛ إنَّ الزنا والبيتان بعده أى 
لم يقل ذلك أحد كذا رأيت صاحب النظم الشيخ تاج 
الدين السبكى فسره فى بعض تعاليقه وجوّز فى قوله 
من قال : إن الزنا من مبتدأ خبره غير مغتفر أى لا يغتفر 
له هذا القول بل يؤاخذ به . 

١‏ 5١-_قوله:‏ من أبصرت إلى آخره أراد بهذا ما 
رواه الحاكم فى تاريخ نيسابور بسئده إلى أبى عبد الله 
البوشنجى عن عبد الله بن يزيد الدمشقى عن عبد 
الرحمن بن يزيد بن جابر قال: رأيث ببغداد صنما من 
نحاس إذا عطش نزل فشرب قال البوشنجى: ربما 
تكلمت العلماء على قدر فهم الحاضرين تأديبًا 
وامتحانًا فهذا الرجل ابن جابر أحد علماء الشام ومعنى 
كلامه أن الصنم لا يعطش ولو عطش نزل فشرب فنفى 
عنه النزول والعطش . 

51 قوله: وما اللفيف إلى أنحره قال ابن الأثير فى 
النهاية: قال معاوية لأخنف بن قيس وهو يمازحه. 
ما الشىء الملفف فى الببجاد؟ قال: هو السخينة يا 
أمير المؤمنين قال ابن الأثير: الملفف فى البجاد وطب 
اللبن يلف فيه ليحمى ويدرك وكانت تميم ثُعَيّر به 
والسخينة حساء يعمل من دقيق وسمن يؤكل فى 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


الجدب وكانت قريش تعير بها فلما مازحه معاوية بما 
يعاب به قومه مازحه الأحتف بمثله . 


7 18 _قوله : وهات قل لى إلى آخره هذا نوع من 
أنواع علوم الحديث وهو من اتفق اسمه واسم شيخه 
فصاعدًا والأربعة الذين رووا بعضهم عن بعض وكل 
منهم يسمى إبراهيم كثير منهم إبراهيم بن شماس 
السمرقندى عن إبراهيم بن محمد الفزارى الكوفى عن 
إبراهيم بن أدهم الزاهد عن إبراهيم بن ميمون الصائغ ع 
والأربعة الذين كل منهم اسمه خلف وقع ذلك فى 
علوم الحديث للحاكم فى إسناد واحد بل خمسة 
فقال: حدثنا خلف حدثنا خلف حدثنا خلف حدثتنا 

الأول : الأمير لف بن أحمد السجزى» والثانى : 
أبو صائيح لف بن محمد الببخارى» والثالث: خلف 
ابن سليمان النسفى» والرابع: خلف بن محمد 
الواسطى» والخامس : خلف بن موسى بن نلف 
وأما المحمدون فى إسشاد واحد ففى صحيح البخارى 
من ذلك شىء كثير وقد وقع لى حديث كل رواته 
يسمى محمدًا من شييخنا إلى النبى وَل . 

ويمضى الإمام السيوطى فيقول فى إجابته عن 
الأسكلة : 

الجواب ‏ ولم أقف على شىء من أجوبة هذه 
المسائل لغيرى إلا هذه المواضع الثلائة التى نقلتها 
عن الشيخ تاج الدين والموضع السابق فى مَنْ وباقى 
المسائل مما أخذته بالفهم» وقلت فى الجواب نظمًا : 
الحم ا لله ربى بارىء البشسسر 

ثم الصلاة على المختار من ميضر 
هذا جواب سؤالات الإمام أبى 

نصر عليه همت هطالة الدرر 
أما الذى هو حرف ثم جاء سمى 

أيضا وفعلا مقالا غير ذى نكر 


أجوبة سؤالات جاءتنا من بيت المقدس 


على أتت حرف جر ثم فعل عَلاٌ 

واسمًا كفسوق وزد من غير مقتصر 
ثم الذى هو شكل من علوم ردى 

ولا يليق بأهل الشسيع والأثسر 
والبيت ينظم من بحرين ناظمه 

فذاك تشريعهم مافيه من حصر 
والميّت من غير روح منه قد حرجت 

ماكان فى صلبه من نطفة البشر 
ثم المسمى أمير المؤمنين ولم 

يحكم على الناس من بدو ولا حضر 
أسسامةحين ولاه الثبى على 

سرية لقَبَوهُ ذاك فى السفر 
و من » فى الأربعة الأبيات نافية 

أى لم يقل ذاك شخص أى معتبر 
فصاحب النظم هذا القصد بين فى 

تعليق تذكرةياطيب مدكر 
وبعضهم قال فى الأصنام إن عطشت 

تزل كلا ذاك لا يلقى لمختبر 


ْ ثم اللفيفة أكل والسخينة فى 


جدب بها عيب أهل البدو والحفسر 
ثم المسمؤن إسسراهيم أربعسة 
عن بعضهم قد رووا فى صادق الخبر 
السمرقندى عن الكوفى عن العجلى 
عن ابن ميمون فاحفظه ولا تحر 
وهكذا خلف خمس أتتت نسقا 
فى مسند قد رواه الحاكم الأثرى 
ومن معحمد يسدعى عدة نسقا 
فى جملة من أسانيد من الأثر 
( الحاوى للفتاوى للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى ؟/ 1919-1784 ). 
* أجوبة سؤالات جاءتنا من بيت المقدس : 
أحد ممخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم 6٠09‏ 
ورجاء بيانه كالتالى: 


الأجوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية 


تأليف: عبد الغنى بن إسساعيل بن عبد الخنى 
النابلسى المتوفى سنة “47 1١ه ١‏ “171م. 

وهى فى ثمائية أسئلة مع أجوبتها . 

السؤال الأول فى صخرة بيت المقدس هل هى 
معلقة أو غير معلقة؟ الثانى: فى جماعة من أهل 
الذمة لهم دير وله وقف وليس فى يد الناظر مال هل 
يستدين ليدفع مايلزم نفقته ؟ الشالث: إذا حلف 
بالطلاق الثلاث لا يشبّى فى مكان معين لا يحنث 
حتى يشْتَّى كل الشتاء فيهء الرابع : فى نذر مال اليتيم 
وله ولى» العخامس: فى شركة بين شريكين وتلف 
المال تحت يد أحد الشريكين هل للآحر مطالبته 
بحصته؟ السادس : فى رجل حلف على زوجته 
بالطلاق وعلقه بالخروج من البلد فى سئة . السابع: 
عن صلاته وَل ليلة المعراج بماذا قرأ فيه؟ الثامن: 
فى وكالة بيع وشراء . 

أولها: فى صخرة بيت المقدس هل هى معلقة . 
آخرها: الجواب : نعم يكون مغرطًا فيضمن . وهو 
نسخة قيمة» الأسئلة والأجوبة بخط المؤلف. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
الحنفى . وضع محمد مطيع الحافظ ١1/215 /١‏ ). 

الأجوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية : 

لشهاب الدين أبى الثناء السيد محمود بن عبد الله 
الآلوسى البغدادى الشافعى المتوفى سنة 171/١‏ 
سبعين ومائتين وألف . 

.)1717 /١ (إيضاح‎ 

الأجوبة العراقية عن الأسئلة اللاهورية : 


للآلوسى أيضًا . 
(إيضاح /١‏ 17). 
الأجوبة على أسئلة الخمسة : 


الأجوبة على أسئلة الخمسة التى أوردها الدمنهورى 


الأجوبة عن المائة وواحد وستين سؤالا 


إسماعيل بن خضر النفراوى المصرى المالكى 
المتوفى سنة 1486 ١ه‏ خخمس وثمانين وماثة وألف. 
(إيضاح /١‏ 10197). 

الأجوبة العلية عن المسائل النثرية : 

لشمس الدين محمد بن عسد الرحمن بن محمد بن 
أبى بكر السخاوى المصرى الشافعى المتوفى سنة 
اثنتين وتسعماثة . 

.)1717 /١ (إيضاح‎ 

* الأجسوبة عن اعتراضات ابن أبى شيبة على 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلويغا الفقيه الحنفى 

المصرى المتوفى سنة 414 تسع وسبعين وثمانماثة . 
(كشف١/‏ ؟١).‏ 
* الأجوبة عن المائة وواحد وستين سؤالا : 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية جاء بيانه كالتالى : 
تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الختى 
النابلسى المتوفى سنة "51 ١‏ ١اه/‏ 1771م . 

وهى أجوبة على أسئلة فى علوم شتى وردت على 
المؤلف من مدينة تابلس. 

أولها: الحمد لله المنعم بالتوفيق والإعانة» 
والمتفضل بسلوك أقوم طريق فى الإيضاح والإبانة... 
قد وردت علينا سابقًا من نحو عشر سنين أسئلة من 
نابلس المحروسة فى علوم شتى فكتبنا على شىء 
منهاء ثم أهملنا الأمر إلى أن قدر الله تعالى زيارة 
بعض الأحباب فى ثغنر صيدا المحروسة فى سنة 
فعرضت علينا تلك الأسئلة بعينها وطلب منا 
الجواب عنها ... والسائل عنها ... الشيخ الإمام أبو 
بكر الأرمى التابلسى . 

آخرها: قال مصنفه وقل فرغئا من الأأجوبة عن هذه 
الأسئلة نهار الأحد العشرين من شعبان سئة ائنتى 
عشرة ومائة وألف من الهجرة النبوية وكتبه جامعه ... 


الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة 


الأجوبة عن المسائل العشر 
عبد الغتى بن النابلسى اللحنفى عفى عنه . الأعلام 1/ 34 346 
نسخة قيمة بخط المؤلف كتبت سنة ١117‏ ه20 بداية المخطوطة: قال الشيخ... الحمد لله العظيم 
الرقم 4٠04‏ . من غير علد... فإن بعض 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه النصارى قد أنشأ رسالة على 
لسان بعض النصارى مشيرًا أن 


* الأجوبة عن المسائل العشر : 
الأجوبة عن المسائل العشر للشيخ الرئيس أبى 
وعشرين وأربعمائة رسالة أولها الحمد لله الموفق 
«(كشف .)1١١ /١‏ 
الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة : 
الأجوبة الفاخرة عن الأسثلة الفاجرة ‏ للشيخ شهاب 
الدين أبى العباس أحمد بن إدريس القرافى المالكى 
المتوفى سنة 184 أربع وثمانين وستمائة كتبها ردا على 
اليهسود والنصارى ورتب على أبواب . والقسرافى بفتح 
القاف نسبة إلى قرافة مقبرة مصر. 
«(كشف١/١١).‏ 
وتوجد منه نسخة مخطوطة فى مركز الملك فيصل 
بالرياض جاء بيانها كالتالى : 
رقمالحفظ: 4١٠-ف.‏ 
الفلن :جدل. 
عنوان الممخطوطة : الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة. 
اسم المؤلف: أحمد ين إدريس بن عبد السرحمن» 
القرافى » أبو العباس . 
اسم الشهية: القرافى . 
تاريخ وفاته: 58 ه/ 16م 
القرن: /اه. 
المصادر: كشف الظنون .1١ /١‏ 
كحالة .١648 /١‏ 


غيره هو القائل وأنه هو السائل ... 


نهاية المخطوطة: ...وإنما عميت منهم البصائر 
: ونحبئت السراير فلا يجد الحق فى 

قلوبهم محلاٌ وكالسماع التذكر 
والله تعالى هو المحمود بما يليق 
0 

نسسوع الخط: نسسخى معتاد . 

تاريخ النسخ: 54١١1ه/07ل1ام‏ 
القرن: ١١‏ ه. 

اسم الناسخ: أحمد حماد الدبحمونى المالكى 
المرزوقى الأنصارى . 

عد الأوراق: ١4ل.‏ 


عد الأسطر: لالاس. 

ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة»؛ استشهد 
المؤلف فيها بالقرآن الكريم فى 
كل ردوده ودحضه لادعساءات 
النصارى . 

مكسانا الحفظ : رئيس الكتاب» سرقم 5/085 . 


( فهرس المصورات الميك روفيلميسة بقسم, 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد الثانى » السنة 
الثانية 404 ه948 ام/ 0 .)1١‏ 

* الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة : 
من الكتب التى صنفت فى التمسك بالسنة وبيان 


الأجوبة فى مسائل نحوية أشكل إعرابها 


الأجوبة المرضية عن الأسئلة النحوية 


مكانتها وتفنيد بعض الشبهات -حولهاء وهو من تأليف 
الإمام محمد عبد الحى اللكنوى الهندى الحنفى» 
المتوفى سنة 11١4‏ أربع وثلثمائة وألف» بتحقيق 
الشيخ عبد الفتاح أبى غدة» طبع فى جزء وسط سنة 
اه/ مم بحلب. 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب / لقث وإيضاح المكنون 
للبغدادى /١‏ /0؟ ). 

* الأجوبة فى مسائل نحوية أشكل إعرابها: 

ألله بن يوسفا» بن هشام» المتوفى ١”لاه.‏ 

نسخة بقلم نسخى سنة 1١41/‏ هء ضمنْ مجموعة 
(من ورقة »)5١١-1464‏ "الا ق» 4م. 
المخطوطات فى صنعاء ‏ إعداد محمد الشنطى / /1» 
00 

* أجوبة محقققة عن أسئلة مفرقة : 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
١ 7‏ اجاء بيانه كالتالى : 
المشهور بابن عابدين المتوفى سئة 807؟1 هب 
مام. 

وهى فشاوى فى أسئلة فى الوقف؛ والوصاياء هل 
يحكم بصحة إيمان ذمى تشاجر مع مسلم وادعى 
الذمى أنه ليس بكافر؟ وهل يحتاج التمليك إلى 
التسليم كالهبة؟ وسؤال فى رجل قال لزوجته: روحى 
طالقة ثلاثاء هل يقع واحدة أم ثلاثة؟ وسؤال فى 
التأمين على البضائع بواسطة رجل حربى . 

أولها: الحمد لله وحدى وصلى الله على من لا نبى 
بعده آمين وبعدٌ فيقول الفقير محمد أمين بن عابدين 


عْفِىَ عنه أمين وقعت حادثة الفتوى أرسلت من 
طرابلس الشام . 
آخرها: ومنهم العلامة الفقيه السيد أحمد البزرى 
مفتى الحنفية بصيدا ومئهم الشيخ صالح الغزى 
الحئفى» ومنهم الشيخ محمد الشبراوى الشافعى 
الأزهرى» نسخة عادية» الخط معتاد. 
طبعات الرسالة : 
١-ضمن‏ مجميوع رسائل ابن عابدين التى أشرف 
على طبعها العلامة أبو الخير عابدين وطبعت الرسالة 
فى ١١‏ محرم سنة 1701 هاء 
1 - وطبعت أيضًا ضمن مجموع رسائل ابن عابدين 
فى الآستانة سنة ١7786‏ ه الجزء الثانى ص ١57‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 018 15. 
انظر أيضًا إيضاح المكنون للبغدادى /١‏ 18). 
* الأجوبة المسرضيسة عمسا سئلت عنسه من 
الأحاديث النبوية : 
من الكتب المؤلفة فى الفتاوى الحديثية لأبى الخير 
السخارى» وذكره الكتانى . 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / 21544 145). 
* الأجوبة المرضضية عن الأسئلة المكية : 
الأجوبة المرفسية عن الأسئلة المكية ‏ فتاوى الحافظ 
ولى الدين أبى زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقى 
الشافعى المتوفى بالقاهرة سنة ٠‏ 85 عشرين وثمائمائة 
4773 ا]. 
(كشف١8/‏ 17). 
* الأجوبة المرضية عن الأسئلة النتحوية : 
الأجوبة المرضية عن الأسئلة النحوية ‏ لأبى عبد الله 
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الأجوبة المرضية عن أئمة الفقهاء والصوفية أجوبة المسائل المشكلات فى عام القراءات 


الأندلسى المالكى المعروف بالرّاعى نزيل القاهرة 
المتوفى سئة "801 ثلاث وحمسين وثمانماثة . 

أوله : الحمد لله الذى جعل مناط العلم صحة الفهم 

توجد مله نسخة مخطوطة بدار المخطوطات فى 
صنعاء بقلم معتاد سنة 95١١ه‏ 6 ق» بلا رقم . 

( إيضاح المكنون /١‏ 218 والمخطوطات العربية 
التى صورها المعهد من دار المخطوطات فى صنعاء - 
إعداد محمد الشنطى / 8). 

*: الأجوبة المرضية عن أئمة الفقهاء والصوفية: 

أوله : الحمد لله ذى الفضل والجود ... إلخ للشيخ 
عبد الوهاب بن أحمد الشعرانى المتوفى سنة 947٠‏ 
1 ]. 

.)١؟‎ /١فشك(‎ 

أجوبة المسائل العشر : 

لأبى على الحسين بن عبد الله بن سينا المتوفى سنة 
14 ه. 

أحد الممخطوطات المحفوظة بمعهد المخطوطات 
العربية ( مؤلفات ابن سينا لجورج قنواتى برقم 7 ). 

أوله : سقل الشيخ العالم ... ابن سينا ... 
مسائل عشرة» فأجاب عن الجميع وهذه صورتها . 

وأخصره: من النفس والمعالج من البدن والفعل 
الفاعل فى القابل لأجل الغاية لتحصل الصورة» تمت 
المسألة العاشرة وأجوبتها . 

نسخة بقلم فارسى حسن» فى ذى القعدة سنة 
9 هء ضمن مجموعة من ورقة 77/4 إلى ١‏ 15؟ 
السطرً. 


[ خدابخش بثنه 789 / /1]. 


( فهرس الممخطوطات المصورة ج ٠١‏ العلوم ق ؟ 
الطبء الكتاب الثانى /١‏ 4 ). 


* أجوبة المسائل المشكلات فى علم القراءات : 
تأليف أحمد بن عمر الأسقاطى» وهوإحدى 


المخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية » وبيانها كالتالى: 
رقم تسلسلى: ما 
الفن: قراءات. 
عنوان المخطوطة : أجوبة المسائل المشكلات فى علم 
القراءات . 
عتوان المخطوط الفرعى : أجوبة المسائل» حل المشكلات فى 
القراءات . 
اسم المؤلف: أحمد بن عمر الأسقاطى» الحنفى 
أبو السعود. 
اسم الشهرة: أحمدالأسقاطى . 


تاريخ وفاته: 4اه/ ١/15‏ م 
بداية المخطوطة : يقول العيد الفقير... نحمدك اللهم 
حمدًا كافيًا فى تيسير الهداية ونهاية 
الإرشاد ونشكرك شكرًا مفيدًا ... 
... وإن ذكره بعض شراح الشاطبية 
ثم تأتى بالسكت فى عاد وإذ مع 
النقل فى بالأحقاف ثم السكت 
لخلف؛ إلى هنا تمت أجوبة 
المسائل . 
نليوعالخط: نسخ معتاد , 1 
تاريخ النسخ: 1159 ه/ ١151م‏ 
القرن: ١4‏ ه. 
مكان النسخ : مصر ( على الأزجح ) . 
تعريف بالممخطرط : أسئلة فى القراءات القرآنية وأجويتهاء 
وهى أربعة وأربعون سؤالا وجهها له 
الوزير عبد الله كبيرلى, تتعلق 


نهاية المخطوطة : 


الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملتقطة 


الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية 


بمسائل حول جواز القراءة على بعض 


الطرق والروايات . 
فتنفدة الأوراق : 'اق. 
عدد الأسطر: /ا'س. 
رقم الحفظ: "51 , 
المصطادر: كحالة ؟/ 9؟. 
الأعلام 1 / 184 
( فهرس المخطوطات؛ مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية العدد ٠"‏ السئة الثالثة 144 ه 
/:"5). 
* الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الماتقطة : 
قال حاجى خليفة : 


الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملتقطة ‏ للشيخ 
عبد الرحمن بن أحمد بن مسك السخاوى الشافعى 
وكان حيّا فى حدود سدة ٠١77‏ على ما رأيته فى ظهر 
تأليفه . 
(كشف١/‏ ؟7١).‏ 
* الأجوبة المسكتة : 
الأجوبة المسكتة . تأليف إبراهيم بن محمد بن أبى 
عون الكاتب البغدادى المتوفى سئة 7١7‏ اثنتين 
وعشرين وثلاثمائة . 
(إيضاح /١‏ 18). 
* الأجوبة المسكتة عن الأسئلة المبهتة : 
الأجوبة المسكتة عن الأسئلة المبهتة _للإمام حجة 
الإحياء . 
(كشف /١‏ ؟7١).‏ 


* الأجوبة المشرقة عن الأسئلة المفرقة: 
الأجوبة المشرقة عن الأسئلة المفرقة للحافظ 
شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سئة 461١‏ . 


(كشفا١/‏ ؟١).‏ 
* الأجوبة المعربة عما استعجم من الأسئلة 
الواردة فى حروف المعجم : 


الأجوية المعربة عما استعجم من الأسئلة الواردة فى 
حروف المعجم ‏ للشيخ صالح بن محمد بن نوح 
المنوفى العمرى المالكى المعروف بالفلانى المتوفى 
ثمان عشرة وماثثين وألف . 
أوله: الحمد لله الذى جعل الأسرار فى حروف 
الهجاء . 
(إيضاح /١‏ 18). 
الأجوبة المفيدة عن الأسئلة العديدة : 
لنجم الدين محمد بن أحمد الغيطى الإسكندرى 
الشافعى المتوفى سنة 18١‏ إحسدى وثمانين 
وتسعماثة. 
(إيضاح /١‏ 59). 
د الأجوبة المفيدة على السؤالات العديدة: 
مخطوط بمكتبة المؤرخ محمد بن محمد زبارة 
بصتعاء . 
تأليف إبراهيم بن خحالد العلفى المتوفى سنة 
؛» جمعه ورتبه على أبواب الفقه حامد بن حسن 
شاكر المتوفى سنة 1١11/7“‏ ها 
( مجلة معهد المخطوطات العربية؛ المجلد 
العشرون» الجزء الشانى» ذو الحجة ١7١955‏ هب 
نوفمبر 141/4 م/ ”07 . 
* الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية : 
الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية ‏ لأبى العون 


الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية 


أجيساد 


شمس الديسن محمد بن أحمد بن سالم المعروف 
بابن السفارينى النابلسى الحتبلى المتوفى سنة ١184‏ 
ثمان وثمانين ومائة وألف . 
(إيضاح /١‏ 74). 
* الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية : 
الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية ‏ فى العقائد 
للسيل خير الدين نعمان ابن المفتى السيد محمود 
أبن عبد الله البغدادى الشهير بابن الآلوسى الحنفى 
المتوفى سنة /1711 سبع عشرة وثلاثماثة وألف . 
أوله : الحمذ لله العظيم المنزه عن التشبيه والتعطيل 
والتجسيم إلخ. 
(إيضاح /١‏ 59), 
* الأجوبة الواضحة عن الأسئلة الفاضحة : 


مجهول المؤلف . 
إحدى الممخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية : 


1ف 

عقائد توحيد . 

الحمد لله ... ونهى عن اتخاذ رؤوس 
الفضلال المضلين الجهلة؛ وأمر 
تقليد الفقهاء أئمة الدين الهراة 
الكملة... وبعد فهذا جواب أسئلتنا 


رقم الحفظ : 
الفعسِن 0 
بداية المخطوطة : 


نهاية المخطوطة : وكان عدلا قبل خبره لرجحان صدقه 


على كذبه والله أعلم ... نقد تمت 
أجوبة شيعخنا... للأسئلة التى أوردها 


بها. 
نوع الخط: مغربى. 1 
تاريخ النسخ: القرن: ١1١ه/‏ 17 م. 


كا 


والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد الثانى» السنة 
الغانية 1١404‏ ه984 ام/ 198). 
# الأجوف: 


انظر: الصحيح والمعتل . 
* أجياد : 

أجياد: شعبان بمكة يسمى أحدهما أجياد الكبير 
والآخر أجياد الصغيرء وهما حيان- اليسوم ‏ من أحياء 
مكة. 

وقيل: إِنَّ جرهمًا وقطوراء احتربت بمكة» فخرج 
خروجه أجيادًاء وخرج مُضّاض بن عمرو بجرهم من 
فَعَيْقعان فقعقع السلاح معهم فسمى فَعَيْقِعَانَ بذلك» 
فالتقوا بفاضح فهزمت قطوراء فقيل افتضحوا» فسمى 
فاضحًا. 

.)١١7 /1 (السيرة:‎ 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى / 19) . 

وعن أجياد الصغير يقول صاحب أخبار مكة عند 
ذكر شق مسفلة مكة اليمانى: 

قال أبو الوليد: أجياد الصغير: الشعب الصغير 
اللاصق بأبى قبيس ويستقبله أجياد الكبير على فم 
الشعب دار هشام بن العاص بن هشام بن المغيرة» 
ودار زهير بن أبى أمية بن المغيرة إلى المتكأ مسجد 
رسول الله وي وإنما سمى أجياد أجيادًا أن خيل تُبِع 
كانت فيه فسمى أجياد بالخيل الجياد . 

( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى ‏ تيحقيق رشدى 


أجياد الصغير 


الصالح ملحس» مطابع دار الثقافة؛ مكة المكرمة» 
الطبعة الثانية 1184 ه1559 م٠‏ 1/ 214١‏ انظر 
أيهسا مععجم البلدان لياقوت الحموى :1١4 /١‏ 
06). 

* أجياد الصغير : 

انظر: أجياد . 

* الأجيادان : 

الأجيادان : تثنية أجياد» وهما أجياد الكبير» وأجياد 
الصغير» وهما محَلَّنَانٍ يمكة؛ وربما قيل لهما 
أجيادين اسمًا واحدًا بالياء فى جميع أحواله . 

.)1١6 /١ معجم البلدان‎ ( 

* الأجسسير: 

قال السمعانى: 

الأجير: بفتح الألف وكسر الجيم بعدها الياء 
المنقوطة باثنتين من تتحتها وفى آخرها الراء» ما عرفت 
بهذا الوصف أحدًا إلا فى تاريخ نسف من جمع أبى 
العباس المستغفرى قال: أحيد الأجير غير منسوب 
أراه أنه كان أجير طفيل بن زيد التميمى فى بيته أدرك 
محمد بن إسماعيل الببخارى حين قدم نسف»ء روى 
عنه أبو يعلى عبد المؤمن بن خلف حكايات عن 
طفيل بن زيد» منها ما وجدت بخط أبى يعلى على 
ظهر كتاب الجامع الذى كان عنده بخط حماد بن 
شاكر» سمعت أحيد الأجير يقول: سمعت جدك 
طفيل بن زيد يقول قلت لمحمد بن إسماعيل كان 
البيكندى محمد بن سلام يقول: ينبغى ثلاث 
تسبيحات فى الصلاة يعنى فى الركوع والسجود ‏ فقال 
محمد: عندى حديث: إذا وضع رأسه للسجود 
واستمكن جاز. 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 85»ءانظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 1717 ). 


الأجيسر 
2 الأجبير: 
يقول الشيخ السيد سابق : 
الالجير: خاص وعام 5 


فالأجير الخاص: هو الشخص الذى يستأجر مدة 
معلومة ليعمل فيهاء فإن لم تكن المدة معلومة كانت 
الإجارة فاسسدة» ولكل واحد من الأجير والمستأجبر 
فسخها متى أراد . 

وفى الإجارة إذا كان الأجير سلم نفسه للمستأجر زمنًا 
ما فليس له فى هذه الحال إلا أجر المثل عن المدة 
التى عمل فيها . 

( الأجر الذى يتساوى فيه مع أمثاله ) . 

والأجير الخاص لا يجوز له أثناء المدة المتعاقد 
عليها أن يعمل لغير مستأججره؛ فإن عمل لغيره فى 
المدة نقص من أجره بقدر عمله. 

وهو يستحق الأجرة متى سلم نفسه ولم يمتنع عن 
العمل الذى استؤجر من أجله . 

وكذلك يستحق الأجرة كاملة لو فسخ المستأجر 
الإجارة قبل المدة المتفق عليها فى العقد ما لم يكن 
هناك عذر يقتضى الفسخ » كأن يعجز الأجير عن 
العمل أو يمرض مرضًا لا يمكنه من القيام به . 

فإن وجد عذر من عيب أو ععجز ففسخ المستأجر 
الإجارة لم يكن للأجير إلا أجرة المدة التى عمل فيهاء 
ولا تجب على المستأجر الأجرة كاملة. 

والأجير الخاص مثل الوكيل فى أنه أمين على ما بيده 
من عمل» فلا يضمن منه ما تلف إلا بالتُمدى أو 
التفريط » فإن فرط أو تَعذَّى ضمن كغيره من الأمناء . 

الأجير المشترك : ٠‏ 

والأجير المشترك هو الذى يعمل لأكثر من واحد 

والحداد» والنجار» والكواء . 


الأ سسسير 


وئيس لمن استأجره أن يمنعه من العمل لغيرهء ولا 
يستعحق الأجرة إلا بالعمل . 

وهل يده يد ضمان أو يد أمانة؟ . 

ذهب الإفام على وعمر رضى الله عنهما وشريح 
القساضى وأبو يوسف ومحمد والمالكية إلى أن يد 
الأجير المشترك يد ضمان وأنه يضمن الشىء التالئف 
ولو بغير تعد أو تقصير منه صيائة لأموال الناس وحفاظًا 
على مصالحهم» روى البيهقى عن على كرم الله 
وجهه ‏ أنه كان يضِمّن الصباغ والصائع وقال: دلا 
يُصلح الناس إلا ذاك ». 

وروى أيضًا أن الشافعى ‏ رضى الله عنهذكر أن 
شريحًا ذهب إلى تضمين القضار ( الصبّاغ ) فضمن 
قضّارا احترق بيتة فقال: 

تضمننى وقد احترق بيتى ؟ . 

فقال شريح : أرأيت لو احترق بيته كنت تترك له 
أجرك ؟ . ٠‏ 

وذهب أبو حنيفة وابن حزم إلى أن يده يد أمسانة فلا 
يضمن إلا بالتعدى أو التفصير. 
من أقوال الشافعى ‏ رضى الله عنه . 

وقال ابن حرم : لا ضمان على أجير مشترك أو غير 
مشترك » ولا على صانع أصلاً» إلا ما ثبت أنه تعدى 
فيه أو أضاعه. 

( فته السئة للشيخ السيد سابق م 7/ 87ب 
6 

ويقول الأستاذ الدكتور رءوف شلبى : 

لا تتغير العلاقة بين العامل الأجير وصاحب العمل 
لمجرد تغيّر التسمية كما جنح إلى ذلك بعض علماء 
الاقتصاد فغيروا اسم 3 الألجير ؟ إلى 3 عامل »؛ لأن فى 
نظر الإسلام من حق كل فرد بل واجب على كل فرد أن 


4 


يعمل فمطالب الحياة لا تغلب فهى تقهسر النفس 
الإنسانية وتجبرها على السعى للحصول عليها وقد 
قسم الفقهاء الأجير إلى قسمين: 

أجير خاص: وهو الذى يقف وقته وجهده على 
صاحب العمل كالمدرس والموظف الإدارى . 

وأجير مشترك : وهو الذى يعمل فى جهات متعددة 
ويكله الطريب والمؤندسَ الخرء اقباط 

وفى كلتا الحالتين : فإن الإصلام يأمر بإعطاء الأجير 
أجره قبل أن يجف عرقه ففى الحديث الشريف: 

« أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرقه ؛ ابن ماجه . 

اا ل لاجم لبجب وي 30 


7 د مرف 


قن 
ورجل باع حرًا فأكل ثمنه . 
ورجل استأجر أجيرًا فاستوفى منه ولم يوفه ' ابن 
ماجه. 
عدالة الأجبر: 


وإذا كانت الاجر فى الغيرت ينوم على أسباسن 
الخدمة التى يؤديها العامل بغض النظر عن 
احتياجاته» ويرون العدالة فى أجور العمال هى 
التساوى فى الأجر نظير نوع العمل المتساوى أو 
المتشابه . 

فإن الإسلام يعتبر العدالة فى الأجر هى ععدالة 
الكفاية . 

يقول الله تعالى : 

« قال نَشْلَ بَمْضَكُمْ عَلَى بَمْضٍ فى اردق فَمَا 

الَّينَ لوا يرَآدّى ِؤْقِهمْ عَلَى ما ملكت أيِعائهُمْ م نَهُمْ 
فيه سَوَآء 4[ التحل: .]1/١‏ 


الأجسسسير 


ففى الآيات نص صريح على تفاوت الأرزاق وعدم . 
قبول النفس التنازل عنه إلى العبيد بناء على اختلاف 
متطلبات الحياة لكل من الصنفين وهذا ابتلاء من الله 


تعالى ليمتحن عتاصر الجنس البشرى . 


وتفاوت الأرزاق ظاهرة طبيعية فى جميع أنواع 
المجتمعاث ‏ قديمًا وحديثًا ‏ لأنها تتبع التفاوت فى 
الذكساء والقدرات الخاصة والظروف التعليمية 
والاجتماعية والسياسية؛ بل إن مصلحة المجتمع 


وتطوره وبقاءه مرتبطة بهذا الاختلاف والتغاير. 
فيقول الله تعالى : 
١‏ أَهُمْ يق يفون يَحْمَةً رَبك 


0 


درجات لحل بَنْشْهُم بَغْضًا سُخريًا ويَحْمَةُ رَبك خَيرٌ 


مما يَجْمَعُونَ 4[ الزخرف: 7 7]. 


فالتسوية نسبية لا -حسابية فإذا زيد أجر عامل متزوج 
ابت ا ري 


الذى يشترا لك فى العمل» ومع هذا فإنه يقال بحق 


تحديد الأجرين روعيت فيه التسوية؛ وتقوم هذه 
العدالة على أساس وجدانى تأمر بيه المبادىء 


العلا : 


7 م 
اجر فى نظر الإسلا لا تقوم على أساس من العمل 


الذى يقوم على الحب الخالص لوجه الله . 


وفى الحديث : ١‏ ورجلان تحابًا فى الله اجتمعا عليه 
وافترقا عليه » ( رواه البخارى ) وذلك ما لا يستطيع أن 


يعمل به المشرعون الاقتصاديون أو السياسيون. 


وبللك فقد ضمن الإسلام مستوى إنسانيا لمعيشة 


الاأجير يقوم على المودة النفسية والحب فى الله . 


00 لحن قت 46 نَابيْتهُم 
و تيت فى لعجو اليا ويا بنش كولثهن 


4م21 


الأحابيش 


( الاقتصاد فى الإسلام أ د . رءوف شلبى» هدية 
مجلة الأزهر شعبان ١59‏ ه./ 1-18؟). 
انظر: الإجارة . 
الأحابيش : 
قال ابن إسحاق : والأحابيش : بثو الحارث بن عبد 
منأة بن كنانة» والهون بن خسزيمة بن مذركة؛ وبشو 


المصطلق من خخزاعة 
قال ابن هشاعم : تحالفوا جميعاء فسموا الأحاييش 
للحلفاه. 


وابن الدغنة» ويقال: ابن الدّفينة» أخو بنى عبد 
مئاة بن كثانة؛ وهو يومثئذ سيد الأحابيش» هو الذى 
أدخل أبا بكر الصديق فى جواره حين آذاه قومد» ثم رد 
الصدّيق عليه جواره مؤثرا عليه جوار الله . 

( السيرة النبوية لابن هشام قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد» 7 / .)1١5‏ 

وقال صاحب شقاء الغرام عن الأحابيش ومحالفتهم 
لقريش: 

ذكر الزبير بن بكار فى كتاب 7 النسب ؛ شيئًا من 
خبر الأحابيش ومحالفتهم مع قريش لأنه قال: 
وحدثتى محمد بن الحسن قال: تحالفت قريش 
والأحابيش الأحلاف فصاروا حلفاء لقريش دون بني 
كنانة» والذين عقدوا معهم من قريش بنو عبد 
مناف بن قصى» والأحابيش بنو الحاريث بن عبد مناة 
ابن كنانة والحيا والمصطلق من حزاعة والقاره بنى 
الهون بن خمزيمة» فكانت قريش والأحاييش أحلاقًا 
متعاقدين والأحابيش على بنى بكر بن عبل مناة وبنى 
مدليجء فإِن دهمهم أمر اجتمعوا فصاروا يدا واحدة» 
وكانت هذيل مع قريش والأحابيش وكانت خزاعة كلها 
إلا الحيا والمصطلق مع بنى مدلج قال ؛ وكان تحالف 


“ا 


افد 


الأحاجسس 


الأحاجى والأغلوطات من فروع اللغة... 


قريش والانحابيش على الركن يقوم رجلان أحدهما من 
قريش والآحر من الأحابيش فيضعان أيديهما على 
الركن فيحلفان بالله القائل بحرمة هذا البيت» والمقام 
والركن» والشهر الحرام؛ على النصر على الخلق 
جميعا حتى يرث الله الأرض ومن عليهاء وعلى التعاقل 
والتعاون وعلى من عاداهم من الناس جميعاء مابل 
بحر صوفة» وما قام حراء وثبيرء وما طلعت الشمس 
من مشرقهاء وما غربت من مغربهاء إلى يوم القيامة» 
فسموا عند ذلك الأحابيش لاجتماعهم . انتهى . 
والله أعلم . 

( شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام للإمام الحافظ أبى 
الطيب تقى الدين محمد بن أحمد بن على الفاسى 
؟/ /ا3 98). 

د الأحاجى : 

يقال: كلمة محجية أى مخالِفّة المعنى للفظ » وهى 
المحجية والأحجوة» والأحجية والحُجيًا لعبة وأغلوطة 
يتعاطاها الناس بينهمء وهى من نحو قولهم : أخخرج ما 
فى يندى ولك كذاء وفلان يأتينا بالأحاجى أى 
بالأغاليط» والأحاجى هى الأغاليط من الكلام وتسمى 


الألغاز. 
( معجم المصطلحات البلاغية-د. أحمد مطلوب 
١‏ ه). 
انظر: الألغاز, 
* الأحاجى والأفلوطات من فروع اللغة 
والصرف والنحو ( علم.): 
قال صاحب كشف الظنون: ‏ 


+ 
الألحاجى جمع أخيية كأضحية كلمة مخالفة 
المعنى وهو علم يُبْحَتْ فيه عن الألفاظ المخالفة 
لقواعد العربية بحسب الظاهر وتطبيقها عليها إذ لا 
يتيسر إدراجها بمجرد القواعد المشهورة . 


وموضوعة الألفاظ المذكورة من الحيثية المذكورة . 

ومباديه مأخوذة من العلوم العربية وغرضه تحصيل 
ملكة تطبيق الألفاظ التى يتراءى بمحسبا الظاهمر 

وغايته حفظ القواعد العربية عن تطرق الاختلال» 
والاحتياج إلى هذا العلم من حيث إن الفاظ العرب قد 
يوجد فيها ما يخالف قواعد العلوم العربية بحسب 
الظاهر بحيث لا يتيسز إدراجه فيها بمجرد معرفة تلك 
القواعد فاحتيج إلى هذا الفن. 

وللعلامة جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 
المتوفى 078 سنة ثمان وثلائين ويخحمسمائة تأليف 
لطيف فى هذا الفن سماه المحاجّات . 
الدمشقى المتوفى سنة “547 ثلاث وأربعين وستماثة 
شسرح هذا المتن التزم فيه أن يعقب كل أحجيتى 
الزمخشرى بلغزين من نظمه . 

وأبو المعالى سعد بن على الوراق الخطيرى المتوفى 
سنة 074 ثمان وستين وخمسمائة صنف فيه أيضًا (هو 
كتاب المحاجات ومتمم مهام أرباب الحاجات» فى 


الأحاجى والأغلوطات ) . 
والسادسة والثلاثون التى تعرف بالملطية من 
المقامات الحريرية فى هذا المعنى فمتها للمثال. 
لامستتر) 
ومنتااهن سعيناات _بلكتساء 
فى القَمْل وَارى الزنه 
مذاايُساائل قولى 
جلو أسةب ره 
و(شعسبير) 
ياذاالدنذى فاق قشلا 


ولم ولحنسد نس عيعسة سكن 


أحاديث أربعين ترجمتها وشرحها التركى 
ماشل قَولٍ المحساجى 
فطريق معرفة الممائلة فيه أن تنظر جوع أَمَدّ بزاد 
فتقابله بطوامير لأن طوى مثل الجيع فى المعنى ومير 
مثل مد بزاد لآن المير الإمداد بالزاد» وكذلك تقابل 
ظهر أصابته عين بقولك مطاعين فتجد المطا الظهر 
دعين السرجل أ امف بالعين فإذا - 5 شيو 
( كشف الظسون لحاجى نخليفة /١‏ 1» وأيجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى قى ١‏ ج 1 / "2 
0 
* أحاديث أربعين ‏ ترجمتها وشرحها الترك: 
انظر: شرح وترجمة أحاديث أربعين . 
* الأحاديث الأربعين فى فضائل سيد المرسلين: 
َك للأديب يوسف بن النبهانى . 
(إيضاح /١‏ 19). 
* الأحاديث الأفراد ( كتب فى -): 
534 5 بفتح الهمزة جمع فرد اتاد 
ل ا 


وغيرهم بأن لم يروه أحد من الرواة مطلقًا إلا هوء وفرد : 


نسبى وهو ما تفرد به ثقة بأن لم يروه أحد من الثقاة إلا 
هو أو تفرد به آهل بلد بأن لم يروه إلا أهل بلدة كذا 
كأهل البصرة أو تفرد يه واويه عن راو مخصوص بأن لم 
يروه عن فلان إلا فلان وإن كان مرويًا من وجوه عن 
غيره؛ ومن الكتب المصنفة فيها كتاب الأقراد 
للدارقطنى وهو كتاب حافل فى مائة جزء حديثية؛ 
وغمل أبو الفضل بن طاهر أطرافه» وكتاب الأفراد لابى 


الأحاديث الحسان فى فضل الطيلسان 


حفص بن شاهين » والأفراد المخرجة من أصول أبى 
البغدادى نزيل مصر المتوفى سنة إحدى وتسعين 
وثلاثمائة»؛ وصنف أبو داود السنن التى تفرد بكل سنة 
منها أهل بلدة كحديث طلق بن على فى مس الذكر 
وقال إنه تفرد به أهل اليمامة وكحديث عائشة فى 
صلاته ود على سهيل بن بيضاء فى المسجد فإن 
الحاكم قال تفرد أهل المديئة بهذه السنة . 
الكتانى/ عى كلم ). 
* الأحاديث البلدانيات : 
صاحب الأجوبة العلية. 
(إيضاح /١‏ 79). 
* الأحاديث الثمانية الغالية فى الثمائية العالية: 
اللشيخ تاج الدين على بن أنجب الخازن البغدادى 
المتوفى سنة 11/4 أربع وسبعين وستماثة . 
(كشف١/ .)١5‏ ْ 
* الأحاديث الحسان فى فضل الطيلسان : 
الأحاديث الحسان فى فضل إالطيلسان ‏ رسالة 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتونى سنة 41١‏ ألفها جوابا عن تعريض شخصس 
بعد المناقشة معه فى معجلس الغورى لطى لسانه عن 
طيلسانه . 
(كشف /١‏ 14). 
قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث ببغداد؛ ورجاء 
بيانه كالتالى : 
الأول : عن عائشة رضى الله عنها: بينما نحن 
جلوس فى بيتنا فى حر الظهيرة ... 


أحاديث الخضر وإلياس عليهما السلام 


| نسحخة جيدة كتبها محمد قاسم الطرابلسى سنة 
م ه/ 1517م 

الرقم 11١ل‏ 

القياس 5 ص 8 اسم الاس. 
"ا ؛ كشف الظنون /١‏ 314 . 

( مخطوطات عباس العزاوى . أسامة ناصر 
النششبندى وظمياء محمد عباس ٠»‏ مجلة المورد » دار 
الششون الثقشافية العامة» وزارة الثقافة والإعلام» 
الجمهورية العراقية» المجلد السابع عشرء العدد 
الثانى 418 1ه148/8ام/ “140 ). 

أحاديث الخضر وإلياس عليهما السلام: 


احدى المعخطوطات المحفوظة بمركز الملك ف 
! لمحفوظة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى : 


رقم الحفظ: ١١١/١-ف.‏ 

الفسن: نحديث, 

عنوان المخطوطة: أحاديث الخضر وإلياس عليهما 
السلام . 

بداية المخطوطة: حدثنا الشيخ ... أبو عبد الله محمد 
ابن المأمون... فى يوع الأريعاء 


الشامن عشر من شهر محرم سدة 
ثمان وتسعين ومحمسماثة . 

نهاية المخطوطة : يقول الله عز وجل أنا أشهد أنك من 
الحامدين . 


نيع الخط: نسخى معتاد 
تاريخ النسخ: القرنلاه/ 17م. 
عده الأوراق: “ال. 

عسدد الأسطلر: 54اس. 

ملاحفلات عامة: نسخة جيدة وكاملة . 


54 


أحاديث الشعر 


(فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات: مركرز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياضس» العدد الثانى» السنة 
اثثانية ١5١4‏ ههخةام/ .)1١4‏ 
الأحاديث الستة فى معانى الستة : 
الأحاديث السّتة فى معانى السّتة من طريق رواة 
السّئة عن حفاظ سمّة عن مشايخ سِنَّة بين مخرجها 
ورواحها ورواتها ستة. لابن ناصر الدين محمد 
الدمشقى صاحب إتحاف السالك . 
(إيضاح /١‏ 19). 
الأحاديث الشاذة : 
الأحاديث الشاذة . للقاضى أبى العئبس محمد بن 
إسحق بن إبراهيم الصيمرى الكوفى الأديب نديم 
المعتمد المتوفى سنة ١1/5‏ حمس وسبعين وماثتين 
(إيضاح 7/1١‏ 9؟7) 
أحاديث الشعر : 
للحافظ عبد الغني بن عسد السواحد بن علي 
المقدسي المتونى سنة 5٠0١‏ ه/ 7١١1م‏ 


وهو أخبار وأحاديث عن موقف الرسول يك من 
الشعر بوجهيه المؤيد للإسلام والمعادي له ٠.‏ 

أحد ميخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق 

أوله : ياب ما ورد في الشعر 20 

أخعبرنا أبو القاسم يحبى بن ثابت بن بندار البغدادى 
بهاء أنا أبو المعالى ثابت بن بندار؛ أنا أبو بكر أحمد 
بن محمد بن غالب البرقائى ... ». 

محتواه : باب ما ورد فى الشعر. 

باب ما ورد فى ذم الشعر. 

آخره: «... قلت_مالك بن عمير -: يارسول الله 
أمسيح على رأسى فوضع يده على رأسى» فما قلت 


أحاديث شيبوخ مخصوصين ... 


بعد ذلك بيت شعر واحد» ولقد عصّر مالك حتى 
شاب رأسه ونحيته وما شاب موضع يد رسول الله يك . 
رواه الطبرانى كذلك» وهو حديث غريب 6. 
نسخة قديمة مروية بطريقة الأسائيد؛ وقد رتفها 
مؤلفها على جميع المسلمين بالمدرسة الضيائية 
بقاسيون . 
(١51١1ب)6١اق‏ ١٠س «١4‏ ااسم. 
الرقم “لا مجاميع :"7, 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظماهرية. 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق ‏ قسم الأدب» 
وضعه رياض عبد الحميل مراد وياسين محمد 
السواس» دمشق 405١ه-‏ 7ه ام /١‏ 811). 

أحاديث شيوخ ميعخصوصين من المكشرين 
(كانب فى .): 

قال الإمام الكتانى : من الكتب المصنفة فى علم 
الحديث» كشب فى أحاديث شيرخ مخصوصين من 
المكثرين» كأحاديث سليمان بن مهران الأسدى 
الكاهلى مولاهم الملقب بالأعمش لابى بكر 
الإسماعيلى؛ وأحاديث الفضيل بن عياض التميمى 
اليربوعى المروزى للنسائى وأحاديث محمد بن مسلم 
ابن شهاب الزهرى لأبى عبد الله محمد بن يحيى بن 
عبد الله بن خالد بن فارس بن ذؤيب ( الذهلى ) بضم 
الذال المعجمة وإسكان الهاء وباللام النيسابورى أحد 
الحفاظ الأعيان أمير المؤمنين فى الحديث المتوفى 
على الصحيح سنة ثمان وقيل سنة اثتنين وقيل سنة 
سبع وخمسين ومائتين وهى المسماة بالزهريات فى 
مسجالدين جمع فيها حديث ابن شهساب الزهرى وجوده 
وكان قد اعتنى به وتعب عليه وكان من أعلم الناس 
بحديثه» وَلابى على الحسن بن متحمد المساسرجسى 
وقد زاد على الذهلى وجمع حديث الزهرى جممًا لم 
يسبقه أحد وكان يحفظه مثل الماه ولأبْى بكر محمد 


الأحاديث الضعيفة 
ابن مهدران النيسابورى المعروف ( بالإسماعيلى ) 
الحافظ الثقة المتوفى سند خمس وتسعين وماثتين فإنه 
جمع أيضًا حديث الزهرى وجوده كما جمم حديث 
مالك وجوده أيضَأ وحديث يحيى بن سعيد وحديث 
عبد الله بن دينار وحديث موسى بن عقبة؛ ولألى 
العباس أحمد بن على بن مسلم ( الأبّار ) الحافظ 
محدث بغداد صاحب التاريخ والتصائيف المشوفى 
سنة تسعين ومائتين» وأحاذيث محمد بن ٌجادة 
للطبرانى وله أيضًا كتاب مسند شعبة؛ وكثابٍ مسئد 
سفيان وكتاب مسئد الأعمش وكتاب مسنئد الأوزاعيى 
وغير ذلك» وقد قال عثمان بن سعيد الدارمى يقال: 
من لم يجمع حديث هؤلاء الخمسة فهو مفلس فى 
الحديث؛ الشورى وشعبة ومالك وحساد بن زيد وابن 
عبيئة وهم أصول الدين»؛ قال ابن الصلاح : وأصحاب 
الحديث يجمعون حديث خلق كثير سواهم منهم 
أيوب السختيانى والزهرى والأوزاعى» قال السخاوى 
وقد سرد متهم الخطيب في جامعه جملة قال: وهذا 
غير جمع الراوى شيوخ نفسه كالطبرائي فى معجمه 
الأوسط المرتب على حروف المعجم فى شيوشه وكذا 
فى المععجم الصغير لككنه يقتصر غالبًا على حديث فى 


كل شيخ اهفب. 
( الرسالة المستطرفة للهمام مسجمد بن جعفر الكتانى 
/لكى ما 


* الأحاديث الصالحة فى المصافحة : 
(إيضاح .)7١ /١‏ 
الأحاديث الضعيفة : 
الأحاديث الضعيفة ‏ مجلدات للشيخ مجد الدين 
أبى طاهر محمد ين يعقوب الفيروزايادى الشيرازى 
المتوفى سسنة /811 سبع عشرة وثمائماثة. 
(كشف١/ .)1١5‏ 


الأحاديث الطبية 


* الأحاديث الطبية : 
لأبى الوزراء أحمد بن الأتهرى . 
أحد ميخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتتحف العراقى , 
الأول ( الحمد لله رب العالمين والصلاة على محمد 
وآله الأكرمين ... أما بعد فهذه أحاديث مروية ...). 
وهى رسالة فى الأحاديث النبوية فى الأدوية 
والأشسربة وآداب الأكل. كتبها محمد سعيد 
الافتخارى . 
الرقم .١-0١19/4‏ 
القياس ٠١‏ ص ١675١‏ سم 8اس. 
( ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى/ ١١‏ 
1 
الأحاديث العوال من تهذيب الكمال: 
الأحاديث العوال من تهذيب الكمال ‏ تأليف أحمد 
ابن إبراهيم بن أحمد بن عيسى بن الخشاب فى ثلاثة 
أجزاء فرغ منها سنة 1/41١‏ إحدى وتسعين وسبعمائة . 
(إيضاح ,)1١ /١‏ 
* الأحاديث القدسية : 
الأحاديث القدسية ‏ مختصر للشيخ محيى الدين 
محمد بن على بن عربى المتوفى سئة 578 ثمان 
وثلاثين وستمائة» ذكر فيه أنه لما وقف على الحديث 
المروى فى فضائل الأربعين بمكة سئة 0994 جمعها 
بشرط أن تكون من المسئندة إلى الله تعالئ ثم أتبعها 
أربعين عن الله مرفوعة إليه غير مسندة إلى رسول الله 
يك ثم أردفها بأحد وعشرين حديثا فصارت واحدا 
ومائة حديث إلهية . 
(كشف .)١5 /١‏ 


الأحاديث القدسية والكلمات الأنسية 


* الأحاديث القدسية ( كتب فى ) : 

قال الإمام الكتسانى : من التصانيف فى علم 
الحديث : كتب فى الأحاديث القدسية الإلهية الربانية 
وهى المسندة إلى الله تعالى بأن جعلت من كلامه 
سبحانه ولم يقصد إلى الإعجاز بهاء كالأربعين الإلهية 
لأبى الحسن على بن المفضل المقدسى وكتاب 
مشكاة الأنوار فى ما روى عن الله سبحانه وتعالى من 
الأحبار لإمام المحققين وصدر الأولياء العارفين محيى 
الحاتمى الطائى الأندلسى المرسى نسبة إلى مرسيّة من 
بلاد الأندلس لكونه ولد بها ثم المكى ثم الدمشقى 
المتوفى بها سئة ثمان وثلاثين وسثمائة ضمنه 
الأُحاديث القدسية المروية عن الله تعالى بأسبانيده 
فجاءت مائة حديث وحديثًا واحدًا إلاهية» وللشيخ 
عبد الرؤوف المناوى الإتحافات السنية بالأحاديث 
القدسية ذكر فيه ما وقف عليه من الأحاديث القدسية 
المروية عن خير البرية مرتبًا له على حروف المعجم فى 
مسجلد لطيف لكن بغير إسناد . 
الكتانى/ و5 .)51١‏ 

* الأحاديث القدسية والكلمات الأنسية: 

تأليف ملا على بن سلطان محمد الهروى» 
القارى» الحنفى المتوفى سنة 14 ١1ه./‏ 1515ام. 

أحد مخطوطات عباس العزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث ببغداد . 

الأول : الحمد لله العلى العظيم . 

والبر الكريم... وبعد فقد سنح في خاطر... على 
ابن سلطان محمد القارى أن يجمع من الأحاديث 


الأحاديث القدسية والنبوية " 


نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ الجيد سنة ١١174‏ ه 
/ 115١م‏ عليها تملك مؤرخ سنة 108اه/ 
14م وتملك باسم سليمان بن أحمد المحاسبى 
الخطيب المدرس بجامع بنى أمية . 

٠١ الرقم/551‎ 

معجم المؤلفين /1/ ٠‏ هدي العارفين 76١ /١‏ 
معجم المطبوعات 117917 . : 

( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس » مجلة المورد» 
المجلد السابع عشرء العدد الثاتى ١4048‏ ه 
14م/ *147). 

* الأحاديث القدسية والنبوية : 


أحد ممخطوطات الحديث وعلومه المحفوظة فى * 


مكتبة متحف ١‏ مولانا © فى قونيا . 

وإليك بيانات المخطوط : 

الأحاديث القدسية والنبوية : 

لم يذكر اسم جامعها. 

بمخط النسخ الردىء . 

الأحاديث والروايات بالخط الذهب.» فى الورقة 9 
بوجد ١‏ الحديث الأربعون ) وفيه تنتهى الأحاديث 
القدسية» ثم تبدأ الأحاديث النبوية الشريفة بدون 
خاتمة؛ فى اقتباس من أبى طالب مكى ١ت‏ 785) 
والغزالى (ت 005 ) وغيرهم . 

أوله: بعد البسملة» وبه نستعين الحمد لله رب 
العالمين... مجمع أحاديث: من الأحاديث القدسية 
أربعين حديثًا مع بيانه الحديث الأول عن أنين رضى 
الله عنه روى البخارى عنه . 

أخخره : قال رسول الله يكل أيعجز أحدكم أن يكسب 


الأحاديث المائة المخرجة من صحيح الببخارى 


كل يوع ألف حسنة يسبح مائة تسبيحة فيكتب له ألف 
مقياس المجلد لا , 7١‏ 15, 
مقياس الكتابة ؛ ر 82١١‏ ر١1.‏ 
4 ورقة . 
عدد الأسطر "78 . 
رقمه فى الخزانة 44" رقم المجلد 40 . 
( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا » 
فى قونيا/ 59). 
* الأحاديتث المائة المخرجة من صحيح 
البتخارى : ْ 
إحدى المخطوطات المحفوظة فى مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية وإليك بيانها : 
رقم الحفظ: 
الفن: ححلي 
عدوان المخطرطة: الأحاديث ألمائة المخرجة من صحيح 
البخارى , 
اسم المؤلف: محمد بن محمد ين عبد الرحمن» 
المروزى» ضياء الدين . 


٠ادف.‏ 
حديث , 


أسم الشهبرة: الكشميهنى 
تاريخ وفاته: القرن5ه/ 1١ام.‏ 


المصبادر: نوادر المخطوطات العربية 781/5 

بداية المخطوطة : الحمد لله ... هذه أحاديث مخرجة من 
البخارى ريحمه الله اجتمع فى 
أسائيدها المحمدون ... 


نهاية المخطوطة : ... فيقول الله تعالى أرضى مملوءة من 
خلقى ولكن قوما على قبر عبدى 
فسبحانى واحمدانى وهللانى وأكتَبا 
ذلك لعبدى حتى يبعث . 


الأحاديث المتباينة المتون والمسانيد 


نيع الخط: نسعخى معتاد 
تاريخ النسخ: 5943 ه// 1505م القرن: 
اها 
أسم اللساسخ: محمد بن محم ود بن الحسن 
الخضيرى . 
عد الأوراق: ١٠ال.‏ 
عد الأنطير: 4اس. 
ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملةع قلت عن 
نسخة منقولة عن أصل مؤلفهاء 
فى نهاية المخطوطة سماع 
وإجارة . 
مكان الحفظ : شهيد على» برقم 559 / 3 . 
( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات؛ مسركز الملك فيصل للببحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد الثانى» السنة 
الثانية .)1١1" /م١98/48-ه ١54‏ 
الأحاديث المتباينة المتون والمسانيد : 
لشمسر الدينا لسخاوى محمد بن عبد الرحمن 
صاحب الأجوبة العلية . 
( إيضاح /١‏ ا 
د الأحاديث المتواترة: 


تأليف السيد محمود بن نسيب الشهير بابن حمزة . 


المفتى بدمشق المتوفى بها سنة 1١١60‏ تمسر 
وثلاثمائة وألف . 
(إيضاح ,)7١ /١‏ 
:د الأحاديث الميحذّرات من شرب المسكرات : 


الأحاديث المحذرات من شرب المسكرات ‏ تأليف 


ميحمك بن أبى الحسن محمد بن عبد الرحمن البكرى 
الصديقى . 


أولها: الحمد لله الذى حفظ العقول بتحريم 


الأحاديث المشتهرة على الألسنة ( كتب فى .) 


استعمال المؤدى لزوالها... إلخ وهو أربعون حديثا . 

.)70 /١ (إيضاح‎ 

الأحاديث المشتهرة على الألسئة ( كتب فى -): 

من المصنفات فى الحديث كتب فى الأحاديث 
المشهورة على الألسئة ككتاب ١‏ المقاصد الحسئة فى 
بيان كثير من الألحاديث المشتهرة على الألسنة » للإمام 
الحافظ محمد بن عبد الرحمن السخاوى ( 17١‏ 
5١‏ ه ) رتبه على حروف المعجم » كما رتّبه على 
الأبواب . 

وهو كتاب جيد مفيد؛ يذكر الحديث فى حرفه 
ويذكر درجته من الصحة أو الضعف» كمايذكر 
حقيقنته إِذا كان موضوعا أو لا أصل له؛ ويذكر أقوال 
العلماء فيه وبعضص الكتب التى خرجته؟ طبع الكتاب 
فى مجلد سئة 0/ا"7١‏ هء واخختصارها لتلميذه أبي 
الشياء عبد الرحمن بن على بن الديبع الشييائى وهو 

' المسمى بتمييز الطيب من الخبيث فى ما يدور على 

الأنسنة من الحديث» و« كشف الخفاء ومزيل 
الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
للمحدث الشيخ إسماعيل بن محمد العجلونى 
الجراحى المتوفى سنة ١171‏ ه وهو كتاب جامع أفاد 
من كتب سابقيه ؛ رتبه على حروف الهجاء» جمع فيه 
0 حديثا فلكر مخرّجيها؛ء ومن تكلم فيهاء» 
ودرجتها من الصحة أو الضعف» وبيّن الموضوع 
منها» وقد 'بنى كتابه على اختصار كتاب « المقاصد 
الحسنة 4 للسخاوى وضم إليه مما فى كتاب ١‏ اللآلىء 
المنثورة فى الأحاديث المشهورة ؛ لابن حجر وكتاب 
تمييز الطيب مسن الخبيث فيما يدور على ألسنة 
الناس من الحديث ؛ لابن الدييع الشيبانى تلميذ الإمام 
السخاوى» وكتاب ١‏ الدرر المنتثرة فى الأحاديث 
المشتهرة ؛ للإمام السيوطى فجاء الكتاب جامعا وافيا 
مفيذا؛ وختمه بخائمة جيدة فى بيان بعض الكتب 
ومنزلتهاء وبعض الأماكن المنسوبة لبعض الصحابة 
ومن بعدهم ورين زيفها وأصل القدول فيهاء كما أشار 


) 5“: [ 


الأحاديث المشتهرة على الألسنة ( كتب فى 


إلى بعض, الأحاديث الموضوعة» وإلى بعض أبواب 
الفقه وما فيها من الصسحيح والقمعيف والموضيع» 
طبع الكتاب فى مجلدين كبيرين بتعليق المدرس 
أحمد القلاش فى مؤسسة الرسالة» وختم بفهرس 
مرتب على الأبواب إلى جانب فهرس الحروف . 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصسادر 
د. محمد عجاج الخطيب/ *707 .)1١4‏ 

قال الإمام الكتانى : 


ولبعضهم وهو المسمى بالدرة اللامعة فى بيان كثير 
من الأحاديث الشائعة» ولأنْى عبد الله ( معحمد بن عبد 
الباقى ) بن يسوسف بن أحمد بن علوان الزرقانى 
المصرى المالكى خاتمة المحدثين بالديار المصرية 
المتوفى سنة اثنتين وعشرين ومائة وألف؛ له عليها 
مختصران كبير وصغير وهو المتداول» والوسائل 
السئية من المقاصد السخاوية والجامع والزوائد 
الأسيوطية ( لأبى الحسن ) على بن محمد بن محمد 
أبن محمد بن خلف المنوفي بلدا المصرى مولذدا 
المالكى من تلاميل السيوطى أجاز بعض العلماء 
بروايته فى صغر سئة سبع وثلاثين وتسعمائة ثم توفى 
فى صفر أيمّسا سئة تسع وثلاثين وهو شارح الرسالة 
المشهور؛ والتذكرة فى الأأحاديث المشتهرة لبدر الدين 
الزركشى» والدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة 
للسيوطى لخصه من التذكرة للزركشى وزاد عليه 
والبدر المئير فى غريب أحاديث البشير النذير نحو من 
ألفين وشلائمائة حديث مرتبة على حروف المعجم 
للقطب سيسدى عبد الوهاب بن أحمسد بن على 
(الشعرانى ) المصرى الشافعى الأنصارى» وذكر هو 
فى بعض كتبه أنه من ذرية محمد ابن الحنفية أنضل 
أولاد سيدنا على بعد السبطين المتوفى بمصر سئة 
ثلاث وسبعين وتسعماثة انتخبها من جوامع السيوطى 
مع المقاصد الحسدة» والغماز على اللماز لجلال 
السدين السمهودى. .< سل السبيل إلى كشف 


م( 


/اةغ 


أحاديث منتقاة 


الالتباس عما دار من الأحاديث بين الناس ( للشيخ عز 
الدين )محمد بن أحمد الخليلى القادرى الشافعي 
المتوفى مسئة سبع وخمسين وألف وأسنى المطالب فى 
أحاديث مختلفة المسراتب للشيخ الإمام أبى عبد الله 
محمد بن درويش الحوت البيسروتى من جمع ولده 
العلامة الفاضل أبى زيد عبد الرحمن الحرت البيروتى 
وهو أعنى الولد الجامع حى لهذا العصر حفظه الله 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتائى/ 147 145). 
الأحاديث المشهورة على الألسنة ( كتب 


فى»): 
انظلر : الأحاديث المشتهرة على الألسنة (كتب 
فى). 


* أحاديث ملتقطة من كتاب الشهاب : 

تلقطب المربى إسماعيل الحضرمى أصلاٌ؛ التهامى 
وطناء الشافعى مذهيّاء الصوفى طريقة , 

أحد المخطوطات العربية فى الامبروزياناء ضمن 
مجموصة رقم 12361. 

ملاحظات: الشهاب اسمه شهاب الأخبار فى 
الحكم والأنشال والآداب للقاضى محمد بن سلامة 
القضاعى المتوفى سنة 405 ه/ 1١507‏ م. , 

( فهسرس المخطوطات العربية فى الامبروزيانا 
بميلاني وضعهد. صلاح الدين المنجد؛» معهد 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربية» الجزء 
الثانى؛ القسم الأول 195٠‏ / 4/ا). 


* أحاديث منتقاة : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بيانه 
كالتالى : 


جزء فيه حكم وموافظ ووصاياء ضمّها عددًا من 
أحاديث الرسول وه وكثيرا من الشعر. 


أحاديث منتقاة 


عبد الهادى الصالحىء جمال الدين؛ ابن المبْرّد 
المتوفى سنة 905 ه/ 16١‏ م. 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق . 
أوله: « الحمد لله رب العالمين وصلى الله على 
سيدنا محمد حاتم التبيين وعلى آله وصحبه أجمعين . 
أخبرنا جدى وغيره إجازة» أنَا المصلاح بن أبى 
عمر... عن وهب بن منبه قمال: قرأت فى التوراة: مَنِ 
استغنى بأموال الفقراء أفقرته» وكل بيت بنى بقوة 
الضعفاء أجعل غايته إلى الخراب »4 . 

آخره: " وله إلى ابن دريد» أنشدنا أبو حاتم عن 
أبى عبيدة لخالد بن شريك بن معاوية : 

هل أنت منتفع بعلمك مرة والعم نافع 
ومن المشير عليك باسرأى المسدّد أنت سامع 
فالموت حوضٌ أنت يومًا لا محالة فيه شارع 

ومن التّقَى فازرع فإنك حاصد ما أنت زارع 
آأخخره والحمد لله وحده ... وفرغ منه يوسف بن حسن 
ابن عبد الهادى ليلة الأريعاء سابع عشر من شهر 
جمادى اللّحرة سئة 47/4 بصالحية دمشق بمنزله ...4. 
نسخه تامة جيدة كتيت بخط المؤشف المعروف» 
وهو خط متصل قليل الإعجام تصعب قراءته . 

وهى ضمن مجموع للمؤلف وبخطه ويضم أيضًا: 
كتاب 2 فضائل القرآن الكريم ». 

3 أحاديث وحكايات وأشعار منتقاة » . 
٠١ )755-05(‏ ق لااس 4 اسم. 

الرقم 151/1 

( فهمرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 


الأدب وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد , 


اموغ 


الأحاديث الموضوعة ( كتب فى -) 


الأحاديث المنسوخة : 
انظر: ناسخ الحديث ومنسوخحه . 
الأحاديث المنيفة فى السلطنة الشريفة : 
الأحاديث المنيفة فى السلطنة الشريفة ‏ رسالة 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة 41١‏ جمعها للأشرف وبين فضيلة القيام 
بالسلطنة وما ورد فيه من الأحاديث . أولها: الحمد لله 
العلى الشأن إلخ ... وسيوط من تواحى مصر. 
(كشف١/ .)١4‏ 
* الأحاديث الموضوعة : 
انظر: الحديث الموضوع . 
الأحاديث الموضوعة ( كتب فى ): 

أهم ما صنف فى الأحاديث الموضوعة والوضاعين: 

١‏ تذكرة الموضوعات : لأبِى الفضل محمد بن 
طاهر المقدسى 514/80 007 ه ) رتبه على حروف 
المعجم» يذكر فيه الحديث ويذكر من جرح راويه من 
الأئمة» طبع فى مصر سنة ( ١7"‏ ه) . 

١‏ اللآلىء المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة: 
للحافظ جلال الدين السيوطى (855-١131ه)‏ 
رتبه حسب أبواب الفقه والموضوعات» يذكر الحديث 
ويذكر أقوال العلماء فيه ويذكر واضعه أو المتهم 
بوضعه» طبع الكتاب أكثر من مرة فى مجلدين . 

1٠‏ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة 
الموضوعة : لأبى الحسن على بن محمد ( ابن عراق ) 
الكنانى المتوفى سنة (9451 ه ) وهو كتاب جامع 
مرتب على الأواب» طبع فى مجلدين سنة 
(179/8ه) بمصر. 

4 المصنوع فى معرفة الحديث الموضيع: 
للمحدث الشيخ على القارى ١٠١١4(‏ ه ) وهو 


أحاسن الاقتباس فى محاسن الاقتباس 


الموضوعات الصغرى طبع فى جزء وسط بتحقيق 
الشيخ عبد الفتاح أبى غدة سنة (181 هب 
لم). 

مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب. 

وللشيخ القارى كتاب ( الأسرار المرفوعة فى الأأخبار 
الموضوعة ) المعروف ب ( الموضوعات الكبرى ) طبع 
بتحقيق محمد الصباغ سنة ( 15 ه ألا9ة١‏ م( 
طبع دار الأمانة ومؤسسة الرسالة ببيروت . 

ومما صئف فى الأحاديث الموضوعة ( الفسوائد 
المجموعة فى الأحاديث الموضوعة ) للقاضى أبى 
عبسد الله محمد بن على الشوكانى ( 111/7 
0 ه) استفاد من مؤلفات السلف. إلا أنه أدرج 
بعض غير الموضوع فيه» طبع الكتاب سئة ١178٠‏ ه 
بمصر. 

( لمحات فسى المكتبة والبحث والمصادربت 
قا محمد عجاج الخطيب / ا ه١3‏ ). 

* أحاسن الاقتباس فى ممحاسن الاقتباس : 

( فى الكشف ١5 /١‏ وفى فهرست كتب السيوطى 
ق 9" السطر ١‏ ( أحاسن الاقتباس فى محاسن 
الاقتباس) . 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد 
السيوطى المصرى المتوفى سنة 91١١‏ ه/ 15١6‏ م. 

وهى رسالة جمع فيها السيوطى ما وقع له فى شعره 
من الاقتناس من القرآن الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية : 

أوله : « أما يعد حمذد الله» وحمذه خير ما يلتمس» 
والصلاة والسلام على محمد الذى نور جميع الأنبياء 
من شوره مقتبس وعلى آله وصحبه ما أضاء شهاب 
وقبس» فإن الاقتباس نوع لا يقدر عليه من الشعراء إلا 


أحاسن المحاسن 


من له ملكة يتصرف بها كيف يشاء» وقد تداوله الناس 
قديمًا وحديثًا وساروا فيه هيًّا وحثيئًاء لكن لما كان لا 
يستعمله إلا الشعراء الذين هم فى كل واد 
يهيموك ...1 . 
آخمره: وقلت فيما وقع فى القرآن من أسماء البقاع 
والجبال: 
وفى القرآن من أسماء البقاع أتى 
بِدرٌ حنينٌ ومصر ثم الاحخقاف 
وبكةٌيشربٌ الجوديٌ ثم طوى 
وبابل عرمٌ سد الأولى خسافوا 
وطور سيناء والكهف الرقيم كذا 
حجر وأيكة جمعٌّ مشعرٌ قاف 
(4)49-155ق 9١س‏ "ااا سم. 
الرقم 41/16 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ار[ .)1٠١‏ 
أحاسن المحاسن : 
للشيخ برهان الدين إبراهيم بن أحمد الرقى الحتبلى 
المتوفى سنة //١7‏ ثلاث وسبعماثة» اختصره من ضضفة 
الصفوة . 
(كشف١/‏ 15). 
يوجد مخطوطه بمعهد الممخطوطات العربية وجاء 
بيانه كالتالى : 
أوله  :‏ الحمد لله الى أتم على عباده الصالحين 
النعمة... هذا كتاب اخترت فيه أحسن مافى كتاب 
صغرة الصفوة لابن الجوزى تغمده الله بيبحمته » واختار 
ابن الجوزى فى كتابه أحسن ما فى كتاب -حلية الأولياء 
لأبى تيم الأصقهانى » فهذا الكناب خيار من خيار» 
ولهذا سميته أحاسن المحاسن». 


أحاسن المحاسن 


وآخمره: ١‏ ممخلوق نظر إلينا فاستغتينا فكيف لو نظر 
إلينا الخالق . آخر الكتاب ... وحسيئا الله 1 . 

نسخة بقلم معاد فى 1١7١‏ ورقة ومسطرتها 70 
سطرا. 

[دار الكتب المصرية 1511 تاريخ تيمور ]. 

ره داق 

وتوجد نسخة أخرى بقلم معناد» كتبها خليل 
خخطيب بيت حناء وفرغ منها فى ١7‏ من جمادى 
الأولى سنة 83٠9‏ هاء وهى فى ١١7‏ ورقة» ومسطرتها 
١‏ لسطرًا. 

1رواق الشوام بالأزهر 7 تاريخ ]. 

050:0. 

( فهسرست المخطوطات المصورة» معهفك 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربيية» 
التاريخ » جد لاق 5 القاهرة هبد احام/ 
افلكم ). 

كما توجد نسخة مخطوطة بمكتبة المتتحف العراقي 
برقم 66175 جاء بيانها كالتالى : 

الأول : « الحمد لله الذى أتم على عباده الصالحين 
النعمة فعند ذكرهم يتوقع نزول الرحمة ... ؟. 

وهو ممختصر لكتاب ١‏ صفوة الصفوة 1 لابى الفرج 
عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى سئة /0141 ه 
1٠٠١ /‏ م والذى اخصاره من كتاب ١‏ ححلية الأولياء ) 
لأنى نعيم الأصفهانى المتسوفى سنة "٠‏ هل / 
6امء وسمى هذا الكتاب ١‏ بمنتقى صفوة 
الصفوة! . 

والممخطوط نسيخة جيدة فى أولها فهرس بالأعلام 


الإخاطسة 
الذين وردت أسماؤهم فى الكتاب كتبها عبد الرحمن 
ابن سليمان سنة 179 ها/ 1957م. 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/أكء ولا 
# أحاسن المحاسن فى المحاضرات: 
أحاسن المحاسن فى الممحاضمسرات» للإسام عبد 
الملك الثعالبى ( المتوفى سنة 41٠‏ ثلاثين وأربعماثة) 
رتب على أربعة وعشرين بابا . 
أرله: الحمد لله مرسل قطرات نيسان الإحسان... 
(كشف .)١5 /١‏ 
#الإحاطسة: 
عن الإحاطة ذكر الدامغانى أنها ترد فى القرآن الكريم 
على خمسة أوجه: العلم» والجمعء» والهلاك, 
والاشتمال من جوانب الشىء» والحفظ » ثم يسوق 
الآياث الدالة علي ذلك ( القامرس/ ١482141‏ 
مادة ١‏ حوط 0 ١‏ 
ويقول الفيروزابادى مثل ذلك فى البصيرة 47 من 
بصائره مما ننقله لك فيما يلى؛ يقول الإنام 
الفيروزابادى : 
وقد وردت في القرآن على أربعة أوجه : 
الأول : بمعلى العلم: ‏ وَأحاط بمَا لََيْهمْ 4 
[الجن: 8 ]أى علم . 
الثانى : بمعنى الجمع : ظ واللهُ تُحِيطٌ بالكافرين» 
[ البقرة: 14 ] أى جامع لهم فى العقوبة . ْ 
الثالث : بمعنى الهلاك : 8 أحاطّث به خَطيئثة 4 
[البقرة: 41]. 


1 


السرابع : بمعني حسارة الشىء من كل جسانب: 
«أخاط بهم د سُرَادقُها #[الكهف: 54 ]. 

وقبل : اللإحاطة يقال على وجهين : 

أحدهما: فى الأجسام» نحو أحطت بمكان كذاء 
ويستعمل فى الحفظ نحو إن الله ما يعملون 
مُحيط» [ آل ضمران: 7١7١‏ ]أي ى حافط له من جميع 
جهاته, ويستعمل فى المنع ؛ نحو ل إلا أن يُحَاط 
َكُمْ 14 يسوسف: 57 ] أى أن تمنعواء وقنوله تعالى 
#أخاطت به َطيئتة »* أبلغ استعارة» وذلك أ 
الإنسان إذا ارتكب ذنباء واستمر عليه استّجِرَّهُ إلى 
إنيان ما هو أعظم منه» شلا يزال يرئقي. حتى يُطْبَع 
على قابه» فلا يدكنه أن يخسرج عن تعاطيسه» 
والاحتياط : استعمال ما فيه الجياطة أى الحفظ , 

والثانى : فى العلم ؛ نحو قوله : ط( أحاط بِكُلُ شَىء 
لما[ الطلاق: ١١‏ ] فالإحاطة بالشىء علمًا هر أن 
يعام وجوده. وحسنهء وقذره» وكيفيته. وغرفسه 
المقصود به؛ وبإيجاده» وما يون هو منهء وذلك 
ليس إلا الله تعالى . 

وقال تعالى : لآ بَلى كُذّيُوا با لَمْ يسيطُوا بعلمه » 
[يونس: 5" ] فنشى ذلك عنهم» وقال صاحب. موسى 
لإوكيف تُصْيرٌ على مَالم تحط ب حبرا 4 [الكيف: 
4 ] ننبيهًا أنَّ الصبر العم إنما يقع بعد إحاطة العلم 
بالشى. وذلك صبعت إل بفيض إلهى » وقرله تعالى 
« وظتوا انهم أحيط هم ©[ يونس: 1 ]إمذلك 
إحاطة بالقدرة . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطاتف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزأسادى ‏ تحقيق, 
الأستاذ متحمد على النسار 1/ 2175 1177» وقاموس 
الفرآن أو إصلاح الوجبوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للدامغانى/ .2١18141/‏ 


الس تس مس عد م ب بي م مص ستست مش مس 


الإحاطة فى أخبار غرناطة 


د الإعد ا طسسسة : 
تأليف جابر بن حيان الصوفى . 
وهو المقالة السابعة عشرء من كتاب ١‏ السبعين »2 . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المشطوطات 
العربية. 
أوله: قد سبق لناقبل كتابنا هذا كتاب يعرف 
بالكفو ذكرنا فيه الآلوان جميعها ليكرن الإنسان بها 
عارفاء وأنا ذاكر فى كتابى هذا جملة الأوزان الممحتاج 
إليها فى هذا الحجرء ليصح لقارىء كتابنا ما تقدم 
عليه من العلم» ولا يذهب عليه شىء مما شرطنا 
أولا... إلخ . 
وخر : فهذه جسلة طبائع الاأمجسام كلهاء معليها 
وفسء إن كانت لك قرييحة تصيب إن شاء الله . 
نسخة بقلم نسخ جميل» تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنة 84 ؛ ومسطرتها ١17‏ سطرًا. 711١‏ سم. 
( ضمن مجمرعة من مين 11"0 ١*9‏ ), 
[ مكتبة بروسة حسين ححلبى - 1١9‏ 
(فهرس المخطوطات الممورةء معهد 
المخطوطات العربية ج "٠ق‏ 4 + ١457‏ وضع فؤاد 
09 
الإحخاطسة : 
الإحاطة : لابن سبعين الأندلسى عبد الحق 
ابن إبراهيم بن محمد بن نصر قطب الدين الاتدلسى 
المرسى الصوفى المتوفى سئة 1754 تشع وستين 
( إيضاس 50 
الإحاطة فى أخبار غرناطة : 
لأبى عبد الله ممحسد بن عبد الله الملقب بلسان 
الدين بن الخطيب السلمانى» من المخطسوطات 
المحفوظة فى الخزانة العامة بالرباط . 


الإحاطة فى تاريخ غرناطة 


نسخة مأنعوذة بالتصوير الشمسى عدد صفحاتها 
محمد بن أحمد بن على البطروحى وتنتهى بتريجمة 
يحيى بن إبراهيم بن يحبى البرغواطى . 

( مجموعة مسختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب» إعداد مركز الخدمات 
والأبحاث الثقافية»عالم الكتب» بيرويت» الطبعة 
الأولى /01 2 ١‏ ه-1941م/ القسم الأول / 0 

وقد ورد فى فهرس المخطوطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية وكشف الظنون بعنوان: الإحاطة 
فى تاريخ غرناطة نقلتنا بيانه فى المادة التالية . 

الإحاطة فى تاريخ غرناطة : 

الإحاطة فى تاريخ غرناطة ‏ مجلدات للشيخ لسان 
الدين محمد بن عبد الله بن الخطيب القرطبى المتوفى 
سنة ”/الا ست وسبعين وسبعصائة» وغرناطة بفتح 
الغين المعجمة وكسرها بلد من أندلس على مراحل 
من شرقى قرطبة . 

.)١٠6/1١فشك(‎ 

وتوجد قطعة من نسخة ميخطوطة مصورة بمعهد 
المخطوطات العربية جاء بيانها كالتالى: 

الإإحاطة فى تاريخ غرناطة . 

لمحمدك بن عبد الله المعروف بلسان الدين بن 
الخطيب» المتوفى سئة 5/ا/ا ه قطعة منه . 

مبتور أولهاء تبدأ بما قبل ترجمة محمد بن يحيى بن 
عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الرحمن» الأشعرى من 
أهل قرطبة . 
يحيى الأشعرى المالقى. 


وهى من نسخة كتبت بخط مغربى عتيق» فى لا 


الإحالسة 


ورقات» ومسطرتها ١4‏ سطرّاء وقد عاثت فيها الرطوبة 
والأزضسة؛ وهى ضمن مجموعة من ص ١‏ إلى 
ص79. 

[ الرباط 555 ك1 .10105500 

(فهسس المخطوطات المصورة»؛ معهد 
الممخطوطات العربية » جامعة الدول العربية» التاريخ 
ج اق القاهرة 179 ه0٠/1919م/‏ 18). 

* الإحالسة : 

المعنى اللغوى : الإحالة مصدر فعله أحال والمادة 
تدل على الانتقال والتغير من حال إلى حال ومن ذلك 
قولهم حال الشىء إذا تغير ومثله استحال ومنه تتحول 
من مكانه إذا التقل وحولته نقلته من وضع إلى آخر 
وأحال الشىء إلى غيره ومن ذلك أخخذت الحوالة 
ويقال أحلته بدينه إذا نقلته من ذمتك إلى ذمة أخرى 
كما يقال أحلت الشىء إذا نقلته والاسم الحوالة 
كسحابة . 


المعنى الشرعى : من الاعتبارات الشرعية التى أسس 
عليها كثير من الأحكام الفقهية شغل ذمة الإنسان بما 
يلتزم به من مال عوضا عن مال تملّكه أو منفعة 
استحقها أو حق أصبح ممختصا به أو نتيجة قرض 
فيصبح بذلك مديئا مطالبا بأدائه ويعرف هذا المال 
حينئذ باسم الدين وتستمر ذمته مشغولة به إلى أن يوفيه 
أو يبرئه منه صاحبه اذى يعرف حينئذ باسم الدائن 
وقد يتفق المدين مع دائنه أن يحل محله فى هذا 
الدين آخر ينقل إلى ذمته هذا الدين وتبرأ منه ذمة 
المدين فتنتهى بذلك مطاليته به وذلك بطريق التبرع 
والتفضل من هذا الشخص أو نظير براءته من دين 
شغلت به ذمته للمدين الأول أو على أن يحل محله 
فى المطالبة بهذا الدين والوفاء به فتنتقل إليه المطالبة 
به ولا توجه إلى المدين الأصلى وذلك على حسب 
اختلاف الفقهاء فيما تدل عليه تلك المعاملة وما 


الإحالة 


يترتب عليها من أثر وتقوم هذه المعاملة على وجود 
الأركان الآثية: مدين يحيل الدين وينقله أو ينقل 
المطالبة به إلى غيره ويسمى بالمحيل ومحال هو 
الدائن يحيله المدين إلى ثالث ليصير مطالبا له بالدين 
ومحال عليه وهو من التزم للمحال بأن يوفيه هذا الدين 
وصار بذلك مطالبا به» ودين شغل ذمة المدين وانتقل 
بهذا الاتفاق إلى ذمة المحال عليه أو انتقلت إليه 
المطالبة به وتسمى هذه المعاملة حوالة أو إحالة غير 
أن اطلاق اسم الإحالة عليها قليل الاستعمال فى لسان 
النقهاء واستعمالاتهم والكثير الغالب إطلاق اسم 
الحوالة عليها وتحت هذا الاسم عرفوها وبينوا أنواعها 
وأركائها وشروطها وموضوعها وأحكامها وجميع ما 
يتعلق بها مما تتطلبه دراستها من جميع نواحيهاء ولذا 
كان المستحسن الاقتداء بصنيع الفقهاء والرجوع فى 
تعريف الإحالة وبيان جميع ما يتعلق بها إلى مصطلح 


لاحوالة 1. 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1/ 
01). 


أما عن الإحالة فى علم البلاغة : 
ففى منظومته الموسومة بالجوهر المكئون فى علم 
البيان يقول الشيخ عبد الرحمن الأحضرى : 
إحالة تلويح أو تخييل 
وفرصسة تسميط أو تعليل 
ويشرحها الشيخ أحمد الدمنهورى بقرله : 
أقول الإحالة مصدر أحلته على كذا وهى قسمان 


خفية وجلية كقوله تعالى: ظ وقد نرّل عليكم فى ' 


الكتاب 6 [ النساء : ١4٠‏ ] إإحالة على قوله تعالى 
«وإذا رأيت الذين يخوضون فى آياتنا 4 [ الأنعام : 
] وكقوله تعالى : 8 وآثينا داود زبورًا 1# النساء: 
] والإحالة فى الآية الأولى ظاهرة وفى الثانية خفية 


.م 


أحب الأعمال إلى الله 


لما قيل إنها إحالة على قوله 8 ولقد كتبنا فى الزبور # 
[الأنبياء: ٠١6‏ ] لتضمنه تفضيل محمد يَلِله . 

( شرح الجوهر المكنون للشييخ أحمد الدمنهورى ط 
محمد على صبيح القاهرة» الطبعة الثالثة /ا/ا"17ا هب 
م/ 104ء وحلية اللب المصون بشرح الجوهر 
المكنون بهامش كتاب شرح عقود الجمان للحافظ 


السيوطى/ .)1١54‏ 
الإحالة فى شرح الإمالة : 
لموفق الدين الإسكندرانى صاحب الإبالة فى شرح 
الرسالة . 


(إيضاح /١‏ 30). 
* أحب الأعمال إلى الله : 

فى تفسيره للحديث الشريف ١‏ لن يُنَجىَ أحدًا منكم 
عَمَنّه » يقشول الحافظ ابن رجب اللحنبلى عن أحب 
الأعمال إلى الله : 

أشار النبى يةِ فى الأحاديث من رواية عائشة وأبى 
هريرة رضى الله عنهما إلى أنَّ أحب الأعمال إلى الله عز 
وجل » شيئان : 

أحدهما: ما داوم عليه صاحبه وإن كان قليلاًٌ» 
وهكذا كان عمل النبى يل وعمل آله وأزواجه من 
بعده» وكان ينهم عن قطع العمل » وقال لعبد الله بن 
عمرو بن العاص رضى الله عنهما : « لاتكن مثل فلان 

( أخرجه البخارى فى كتاب التهجد ؟/ 44 ومسلم 
الليل "/ ؟75). 

وقال يله : « يُستجاب لالحدكم مالم يعجل فيقول 
قد دعوت فلم يستجب لى فيستحسر عند ذلك وَيدَع 
الدعاء ؟. 


ؤ 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخمرجه البخارى فى كتاب الدعوات لا/ “167 
ومسلم فى كشاب الذكر والدعساء؛ ح ( 71"6 ) وأبو 
داود فى كتاب الصلاة؛ ح ( 00 ؛ والترمذى فى 
كتاب الدعوات» اح 58070" ) وصالك فى الموطأ 
كتاب القرآن ح (9؟). 


نقل ابن حجر فى الفتح عن الإمام ابن الجوزى 
١١ ١‏ : اعلم أن دعاء المؤمن لا يُردّء غير أنه قد 
يكون الأولى له تأخخير الإجابة أو يُعوض بما هو أولى له 
عاجلا أو آجلا» فينبغى للمؤمن أن لا يترك الطلب من 
ربهء فإنه مُتَعَبّد بالدعاء كما هو متعيد بالتسليم 
والتفويضء اه ولابن الجسوزى كلام أطول من ذلك 
فى بيان سبب تأخر الإجاية فى كتابه « صيد الخاطر 6 
ص 58 فراجعه ) . 

قال الحسن : إذا نظر إليك الشيطان فرآك مداومًا 
على طاعة له عز وجل فبغاك وبغاك. فإن رآك مداومًا 
َلك ورفضك» و إذا رآك مرة هكذا ومرة هكذا طمع 

والثانى : ان أحب الأعمال إلى الله ما كان على وجه 
السداد والاقتصاد والتيسير دون ما كان على وجه 
التكلف واللجتهاد والتعسيرء كما قال تعالى: # يريد 
الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر © 1 البقرة: 188 ] 
وقال تعالى : فإ ما يُريد الله لجسل عليكم من حرج » 
[ المائدة: ” ] وقال تعالى: « وسا جعل عليكم فى 
الدّينَ من -حرج #[ العحبجع: 18]. 

وكان النبى يه يقول : « يسروا ولا تعسّروا 6. 

( أخرجه البخارى فى كاب العلم /١‏ 6؟ ومسلم 
فى كتاب الجهادء م ( 175 ) وأبو داودٍ في كتاب 
الأذب ح 4878 ). 

وقال وك: « إنما بعثتم مُيسَرين ولم تبعقوا 


ا 


معسرين1. 


( أتترجه البخارى فى كتاب الوضوء "١ /١‏ وأبو 
داود فى كتاب الطهارة؛ ح ( 1"86) والتسرمذى فى 
كتاب الطهارة ح 1417 ) . 

وفى المسند عن ابن عباس رضى الله عنهما قيل 
لرسول الله يك : أن الأديان أحبٌّ إلى الله ؟ قال: 
«الحئيفة السمحة ؟ . 

(المسدد /١‏ 73 » وعلقه البخارى فى كتاب 
الإيمان ١5 /١‏ وأخحرجه أيضُا فى الأدب المفمرد من 
حاديث أبن عياس م ( 747 ) وريجاله ثقات إِلدّ داود 
ابن حصصين ( أبو سليمان ) أتصرج له الستمة وله فى 
البخارى .حديث فرد . وقال ابن المدينى : ما روى عن 
عكرمة فمنكر» وهذا الحديث مروى عن عكرمة فهو 
مرسل . 

قال ابن الجوزى : بَدْءُ الشرائع كان على التخفيف 
ولا يُعرف فى شيع نيح وصالح وإبراهيم عليهم السلام 
تثقيل» ثم جاء موسى عليه السلام بالتشديد والإثقال 
وجاء عيسى عليه السلام بناصوه وبجاءت شريعة نيينا 
محمد وَل بنسيع تشديد أهل الكتاب ولا تنطق بتسهيل 
من كان قبلهم فهى على غاية الاعتدال» وفى هذا قوله 
تعالى : ف( الذين يصون السرسول النن الأ اذى 
يجدوته مكتوبًا عندهُمْ فى التوراة والإنجيل أيهم 
بالمعروفٍ ويتهاهم عن المُدكر ويّحل لهم الطيباتِ 
يحرم عليهم الخبائتٌ ويضع عنهم إضرهم والأفلال 
التى كانت علبهم » [الأعراف : 1١91‏ ]). 

وفيه أيضا عن مِسْددّن بن الأدرع أن النبى يلل دمل 
المسجد فرأى رجلاً قائمًا يصلى فقال : 8 أتراه 
صادقًا؟؛ فقيل : يا نبى الله هذا فلان» وهذا من أحسن 
أهل المدينة ومن أكثر أهل المدينة صلاة» فقال: ١‏ لا 
تُشوعه تُتهلكه قالها مرتين أو ثلاثًا إنكم أمة أريد 
بكماليسر؟. 


دسا 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخرجه أحمد فى مسئده عن مححجن بن الأذرع / 
5 . 

وفى رواية أخرى له قال: ١‏ إن خير ديتكم أيسره » 
وفى رواية أخرى له قال: « إنكم لن تنالوا هذا الأمر 
بالمغالبة) . 

( أخرجه أحمد فى مسئده عن محجن بن الأدرع ه/ 
؟") وخرّجه حميد بن زِنْجُوّيه وزاد فيه فقال ك2: 
«اكلفوا من العمل ما تطيقون فإن الله لا يمل حتى 
تملواء» وعليكم بالغدوة والروحة وشىء من الدلجة ». 

( أخصرج البخارى الشطر الأول من الحديث فى 
كتاب الرقاق 1/ 187 وأخرجه أبو داود فى كتاب قيام 
الليل ح 1118 ) والنسائى فى كتاب الصلاة /٠‏ 
ماك ل ة). 

وفى المسند عن بُريدة رضى الله عئه قال: خرجت 
فإذا رسول الله وِدُ فلحقته فإذا نحن بين أيسدينا برجل 
يصلى يكثر الردوع والسجود» قال: ١‏ أتراه يرائى ؟ 6 
قلت : الله ورسوله أعلم» قال: فترك يدى من يده ثم 
جمع بين يديه فجعل يصوّبهما ويرفعهما ويقول: 
«عليكم هديًا قاصدّاء فإنه من يُشّاد هذا الدين يغلبه » 
وقد روى من وجه آخر مرسلاً وفيه أن النبى يك قال: 
«إن هلا آخل بالعسر ولم يأخسط باليسر» ثم دفع فى 
صدره فخرج من المسجد ولم يْرَ فيه بعد ذلك . 

( أخمرجه أحمد فى مستنده عن بريدة 0/ "0١‏ 
والحاكم والبيهقى فى السئن عنه أيضًا وقال الحاكم: 
صحيح ١‏ وأقره الذهبى» وقال الهيثمى: رجاه 
موثوقون؛ وقال ابن حجر فى تخريج المختصر: إسئاد 
أحمد حسن » ذكره المناوى فى الفيض 4/ "0" 

وقد نقل السيوطى ‏ فى زهر الربى_عند شرحه هذه 
العبارة من رواية النسائى عن ابن التين قوله: فى هذا 
الحديث علم من أعلام النبوة» فقد رأينا ورأى الناس 
قبلنا أنَّ كل متنطع فى الدين ينقطع وليس المراد منه 


المنع من طلب الأكمل فى العبادة فإنه من الأمور 
المحمودة » بل المنع من الإفراط المؤدى إلى الملال 
والمبالغة فى التطيع المفضى إلى ترك الأفضل أو 
إخراج الفرض عن وقنه» كمن بات يصلى الليل كله 
ويغالب السوم؛ إلى أن غلبته عيناه فى آخمر الليل قنام 
عن صلاة الصبح . اه. 

وابن التين هو أبو محمد عبد الواحد بن التين 
الصفاقسى المالكى الشيخ الإمام العلامة الهمام 
المحدّث الراوية المفسر المتفئن المتبحر له شرح 
على البخارى مشهور «١‏ المخسر الفصيح فى شرح 
البخارى الصحيح »» له اعتناء زائد فى الفقه» اعتمده 
الحافظ ابن حجر فى شرح البخارى وكذلك ابن رشيد 
وغيرهماء توفى سنة 1١١‏ بصنبافس ( شجرة النور 


الوكية ,)١54 /١‏ 
ونقل الحافظ ابن حجر هذه الكلمة فى « الفتح / 
4 ونسبها إلى ابن المنير » ). 


وقد أنكر النبى يه على من عزم التبشسل والاختصاء 
وقيام الليل» وصيام النهار» وقراءة القرآن كل ليلة 
كعبد الله بن عمرو بن العاص وعثمان بن مظعون 
والمقداد وغيرهم؛ وقال: « لكن أصوم وأفطر وأقوم 
وأنام» وأتزوج النساءء فمسن رغب عن سنتى فليس 
منى؟ . 

( أخخرجه أبو داود فى كتاب قيام الليل؛ ح 21114 . 

وانتهى بعبد الله بن عمرو أن يقرأ القرآن فى كل 
سبع ؛ وفى رواية أنه انتهى به إلى قراءته فى كل ثلاث » 
وقال يَكو:ْ « لا يفقه من قرأه فى أقل من ثلاث » وانتهى 
به فى الصيام إلى صيام داود» وقال و ١‏ لا صيام 
أفضل من ذلك ؛ وفى القيام إلى قيام داود عليه 
السلام . 


لما 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخرجه البخارى فى كتاب الصوم 7/ 750 ومسلم 
ْ فى كتاب الصوم ح ( ١154‏ ) والنسائى فى كثاب 
الصوم 4 / 09؟). 

معنى سدّدوا وقاربوا :” 

فقوله يلِةِ نى حديث أبى هريرة وعائشة رضى الله 
عنهما: سددوا وقاربوا» المراد بالتسديد: العمل 
بِالسّدادء وهو القصدء والتوسط فى العبادة فلا يقصر 
فيما أمر به» ولا يتحمل منها ما لا يطيقه» قال النضر 
ابن شميل : 

السداد: القصد فى السدين والسبيل ذكر ذلك 
الأزهرى فى كتابه ١‏ تهذيب اللغة ؛ عن شمر قال: 
والسداد: القصد والوفق والإصابة /١7‏ /ا/ا7 ) وكذا 
المقاربة والمراد التوسط بين الإفراط والتفريط» فهما 
كلمتان بمعني واحدٍ أو متقارب» وهو المراد بقوله وك 
فى الرواية الأخرى : « عليكم هديًا قاصدًا ؛ وقوله وَل 
«وأبشروا » يعنى أن من مشى فى طباعة الله على 
التسديد والمقاربة فليبشر» فإنه يصل ويسبق الدائب 
المجتهد فى الأعمال» فإن طريق الاقتصاد والمقاربة 
أفضل من غيرهاء فمن سلكها فليبشر بالوصول فإن 
الاقتصاد فى السنة خخير من الاجتهاد فى غيرها . «وخير 
الهدى هدى محمد يكلا . 

( أخصرجه مسلم فى كتاب الجمعة ح 45170 ) 
والنسائى فى كتاب السهو ”/ 58 وابن حيان فى 
صحيحه عن جابر ح ( 4 ) والحاكم فى مستدركه فى 
' كتاب العلم .)1١7“ /١‏ 

فمن سلك طريقه كان أقرب إلى الله من غييره» 
وليست الفضائل بكثرة الأعمال البدنية» لكن بكونها 
خالصة لله عز وجل صوابًا على متابعة السنة وبكثرة 
معارف القلوب وأعمالهاء فمن كان بالله أعلم وبدينه 
وأحكامه وشرائعه وله أخموف وأحب وأرجى فهو أفضل 
ممن ليس كذلكء وإن كان أكثر منه عملا 


بالجوارح» وإلى هذا المعنى الإشارة فى حديث 
عائشة رضى الله عنها بقول النبى يل « سدّدوا وقاربوا 
واعلموا أنه لن يُدْيِل أحدًا منكم عمنّه اللجنة» وإن 
أحب الأعمال إلى الله أدومها وإن كَل ». 

( وفى رواية مسلم ح (2)71817 ولكن سددوا ») 
ومعنى الاستدراك كما فسَّرهِ العلامة القسطلانى: أنه 
قديفهم من النفى المذكور نفى فائدة العمل» فكأنه 
قيل بل له فائدة» وهو أن العمل علامة على وجود 
الرحمة التى تُدخل الجنة» فاعملوا واقصدوا بعملكم 
الصواب» وهو اتَّباع السئة من الإلاص وغيره» ليُقبل 
عملكم فتنزل عليكم الرحمة» اهء إرشاد السارى 4/ 
65), 

فأمر بالاقتصاد فى العمل وأن يضم إلى ذلك العلم 
بأحب الأعمال إلى اللهء وبأن العمل وحده لا يُدخل 
الجنة. 

( المحجّة فى سير الدّلجة للحافظ ابن رجب 
الحنبلى ‏ حققه وخريج أحاديثه يحيى مختار غزاوى» 
دار البشائر الإسلامية بيروت » الطبعة الأولى 1ه 
4م 01-10 وقد وضعنا تعليقات المحقق 

الأحبار: 

الحبر بفتح البحاء وكسرها: العالم» ويجمعه أحبان 
وأطلق فى القرآن الكريم على علماء اليهود» وقد ورد 
اللفظ فى المائدة / 4 5» ”57 والتوية/ 5 وورد 
اللفظ ؛ أجبارهم ؛ فى التوية/ .١‏ 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم 4/ 777 ). 

وجاء فى لسان العرب ما يلى : 

قال أبو عبيد: وأما الأحيبار والرهبان فإن الفقهاء قد 
اختلفوا فيهم » فبعضهم يقول حَبْرٌ وبعضهم يقول 


الأحباس 


حبر وقال الفراء: إنما هو حَبْر» بالكسر» وهو 
أفصح » لأنه يُجمع على أفعالٍ دون فَعل» ويقال ذلك 
للعالم» وإنما قيل كعث العيبر لمكان هذا الجر 
الذى يكتب بهء وذلك أنه كان صاحب كب قال: 
وقال الأصمعى : لا أدرى أهو الحبرأو الحَبْر للرجل 
العالم؛ قال أبو عبيد: والذى عندى أنه الحَبْر 
بالفتتح» ومعناه العالم بتحبير الكلام والعلم وتحسينه» 
قال : وهكذا يرويه المحدّثون كلهم» بالفتح. 
الجوهرى: العحثر والحَبْرٌ واحد أحبار اليهود» 
وبالكسر أفصحء ورجل حِبْرٌ نْب وقال الشماخ : 


كماخّطٌ عبرائيِة بيمينه 
بتيمساء حبر ثم وض أسطرا 


رواه الرواة بالفتح لا غير» قال أبو عبيد: هو الْحبْر 
بالفتتح ‏ ومعئاه العالم بتحبير الكلام» وفى الحديث: 
سمت سورة المائدة سورة الأحبار لقوله تعالى فيها: 
«إيحكم بها تيون الذين أسلموا للذين هادُوا 
والربَائيُونَ والأحبارٌ 4 [ المائدة: 44 ] وهم العلماء» 
جمع حِبْرٍ وحَبر» بالكسر والفتح» وكان يقال لابن 
عباس الحَبّر والبحر لعلمه» وفى شعر جرير: 


إن البعيثٌ وعبسد آل مقاعس 
لا يقرآن بسورة الأمار 


أى لايفيان بالعهود» يعنى قوله تعالى: يا أيها 
الذين آمنوا أؤفوا بالعقود 4[ المائدة: ١‏ ]. 
( لسان العرب لابن منظور ط دار المعارف 4/ 
م 
* الأحباس : 
هى الأوقاف . 
الاحتباء : 
التعريف به : 
الاحتباء بالثوب الاشتمال؛ والاسم الحِبْوة والحبوة» 


ْ الاح تبسسساء 


وهى الثوب الذى يحتبى به» وقى الحديث أنه يِه نهى 
عن الاحتياء فى الثوب الواحد. 

ابن الأثير: هو أن يضم الإنسان رجليه إلى بطنه 
بثوب يجمعهما به مع ظهره ويشده عليهاء قال: وقد 
يكون الاحتباء باليدين عوضًا عن الشوب» وإنما 
نهِىيكيةِ عنه لأنه إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحد ريما 
تحرك أو زال الثوب عنه فتبدو عورته . 

( لسان العرب لابن منظور مادة ( حبا ؟ ) . 

وقال الترمذى: وكرهُ قوم الحبوة وقت الخطبية 
ورخص فيها أخرون . 

وقال الخطابى بالنسبة للحبوة وال انين 
تجلب النوم فتعرّض طهارته للنقض وتمنع من استماع 
الخطبة» لما روى أيو داود والترمس فى والتحاكم 
وابن ماجه أن رسول الله وَل نهى عن الحبسوة يوم 
الجمعة والإمام يخطب 

( مواهب الجليل لشرح مختصر خليل 1175/7 ). 

مذهب الشافعية : 

وقال الشافعية : ويكره الاحتياء حال الخطبة للنهى 
الصحيح عنه ولجلبه النوم . 

( نهاية المحتاج /١‏ 118 ). 

مذهب الحتابلة : 

وأما الحنابلة فقالوا: ولا بأس بالاحتياء مع سر 
العورة لما تقدم من مفهوم قوله يَِْهُ 9 ليس على فرجه 
منه شىء ؛ يعنى الح ديث الذى روأه إسحاق عن 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن عطاءٍ بن يزيد 
عنه مرفوعا : نهى عن لبستين وهما اشتمال الصماء 
(وهو أن يضع ثوبه على أحد عاتقيه فيبدو أحد شقيه 
ليسعليه ثوب ). والاحتباء ( وهو أن يحتبى به ليس 
على فرجه منه شى*). . 

ويحرم الاحتباء مع عدمه» أى عدم ستر العورة» لما 


الا حتسسام 


فيه من كشف العورة بلا حاجة وعلم من الحديث أنه 
إذا كان عليه ثوب أخحر لم يكره لأنه لبسة المحرم 
وفعلها النبى مك وأن صلاته صحيحة إلا أن تبدو 
عورته , 

( كشاف القناع ؟/ 186ا). 

وقالوا أيضًا: ولا بأس بالحبوة نضا مع سر العورة 
وفعله جماعة من الصحابة وكرهه الشييخان لنهيه يغ 
رواه أبو داود والترمذى وحسنه » وفيه ضعف . 

( كشاف القناع /١‏ ده" ). 

.أما ابن حزم الظاهرى فقال: الااحتباء جائز يوم 
وروى عن ابن عمر أنه كان يحتبى يوم الجمعة 
والإمام يخطب» وكذلك عن أنس بن مالك وشريح 
وصعصعة بن صوبحان وسعيد بن المسيب» وإيراهيم 
النخعى» ومكحول» وإسماعيل بن محمد بسن سعد 
من التابعين أنه كرهه إلا عبادة بن نسى وحده؛ ول ثرو 
كراهة ذلك عن أحد من الصصحابة رضى الله عنهم . 

( المحلى لابن حزم الظاهرى ه/ /5). 

مذهب الزيدية : 

أما الزيدية فقد ذهبوا إلى عدم جوازه ونصوا على أنه 
لا يحتبى للخبر عن معاذ بن أنس أن التبى يَكِل نهى 


عن الحبوة يوم العجمعة والإمام يخطب . 
( البحر الزخار ؟'/ +2 ). 
مذهب الإمامية : 


رفان الماسة فيغر الفجباة رار يدوج 
العورة لما ورد فى الحديث عن الإمام الصادق ‏ فيما 


مده 


الاحتبيساك 


رواه سماعة ‏ قال سألت أبا عيد الله عن الرجل يحتبى 
بثوب واحد» فقال: إن كان يغطى عورته فلا بأس . 

( رسائل الشيعة ومستدركاتها للحر العاملى» باب 
الحج) . 1 

وكرهوا الاحتباء فى المستجد التحرام لما رواه حماد 
عن الصادق إعظاما للكعبة . 

( المصدر السابق ) . 

مذهب الإباضية : 

وقال الإباضية : ولا يضر احتباء . 

(متن النيل /١‏ *81). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1/ 
4١ل‏ ). 

الاحتباك : 

من أنواع البديع الاحتباك: وهو شد الإزانه وكل 
شىء أحكمته وأحسنت عمله فقسد احتبكتسه» 
والمحبوك ما أجيد عمله. والحبك : الشد والإحكام 
(اللسان مادة حبك ) وكأن الالحتباك مأنخصوذ من الشد 
والإحكامء وقد أشار إلى ذلك السيوطى بقوله: 
«ومأخذ هذه التسمية من الحبك الذى معناه الشد 
والإإحكام وتحسين أثر الصنعة فى الشوب» فحبك 
الثوب سد ما بين خيوطه من المج وشدّه وإحكامه 
بحيث يمنع عنه الخلل مع الحسن والروئق وبيان أده 
منه أن مواضع اتحذف من الكلام شبهت بالفرج بين 
الخيوط فلما أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر فى 
نظمه وحوكه فوضع المحذوف مواضعه كان خابكًا له 
مانعًا من خلل يطرقه فسدٌ بتقديره ما يحصل به الخلل 
مع ما أكسبه من الحسن والروئق ». 

( الإتقان ؟/ 57 شرح عقود الجمان/ 117 » 
معترك الأقران /١1‏ 7117) . 


الاحتساك 


والاحتباك أحد أقسام المحذف وقد سماه الزركشى 
«الحلف المقابلى ؟. 

وعَرّفه بقوله : « هو أن يجتمع فى الكلام متقابلان 
فيحذف من واحد منهما مقابله لدلالة الآتحر عليه ». 

( البرهان فى علوم القرآن 7/ 1079 ). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_ د . أحمد 
مطلوب /١‏ وق 5ة), 

وقد ذكر السيوطى فى عقد العجمان ١‏ الاحتباك ؛ بادئاً 
بهذين البيتين: 1 


قلت ومنه الاحتباك يختصر 
من شقى الجملة فد ماذكر 
وهو لطيف راق للمقتبين 


تسب اتن دريف الاتتدلنئ 
وما ذكره السيوطى بعد ذلك عن الاحتباك باعتباره 
نوسًا من أنواع البديع ذكره ثانية مع بعض التغيير 
باعتباره النوع الثالث والسبعين من أنوع علم التفسير 
وهو ما تنقله لك هنا: يقول الإمام السيوطى : 
هذا النوع من زيادتى وهو نوع لطيف؛ ولم نر أحدًا 
ذكره من أهل المعانى وإلبيان والبديع » وكنت تأملت 
قوله تعالى : © لآ يرون فيها شمسًا ولا زمهريرًا # 
[الونسان: 1 ] والقولين اللذين فى الزمهرير» فقيل : 
هو القمر فى مقابلة الشمس» وقيل: هو البرد فقلت: 
لعل المراد به البرد» وأفاد بالشمس: أنه لا قمر فيها» 
وبالزمهرير: أنه لا حر فيها فحذف من كل شق مقابل 
الأتحر. 
وقلت فى نفسى : هذا نوع من البديع لطيف لكنى لا 
أدرى ما اسمه ولا أعرف فى أنواع البديع ما يناسبه 
حتى أفادنى بعض الأثمة الفضلاء أنه سمع بعض 
شيوخه قرر له مثل ذلك فى قوله تعالى : ا فئة تقاتل 
فى سبيل الله وأخرى كافرة » [ آل عمران: ”17 ] قال : 


فأفاد بقوله : كافرة أن الفئة الأولى مؤمئةء وبقوله: 
#تقاتل فى سبيل الله » أن الأعربى تقاتل فى سبيل 
الطاغوت قال: وهذا النوع يسمى بالاحتباك قال الإمام 
الفاضل المذكور: وتطلبت ذلك فى عدة كتب فلم 
أنف عليه؛ وأظلئه فى شرح الحاوى لابن الأثير» ثم 
صنف المذكودٌ فى هذا التوع تأليفًا لطيقًا سماه: 
الإدراك لفن الاحتباك . 

ثم وقفت فى التبيان للطيبى على ما يُشبه هذا النوع 
وسماه: الطرد والعكس وقال : هو أن يُوتى بكلامين 
يقسرر الأول بمنطوقه مفهوم الثانى وبالعكس كقوله 
تعالى: # ليستأؤنكم الذين ملكت أيمانكم ... « 
[النور: 08 ] فقوله : 8# ليس عليكم ولا عليهم جداح 
بعدهن » كلام مقرر للأمر بالاستئذان فى تلك الأوقات 
خاصة ‏ فمنطوق الأمر بالاستئذان مقرر لمفهوم رفع 
الجناح وبالعكس , 

قال: وكذا قوله تعالى: ا لا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون 4 [ التحريم: ” ] ثم وجدت هذا 
النوع بعينه مذكورا فى شرح بديعية أبى عبد الله بن جابر 
لرفيقه أحمد بن يوسف الأندلسى وهما المشهوران 
بالأعمى والبصير قال ما نصه: من أنواع البديع: 
الاحتباك ‏ وهو نوع عزيز ‏ وهو آن يحذف من الأول ما 
أثبت نظيره فى الشانى ومن الثانى ما أثبت نظيره فى 
الأول كقوله تعالى: ط ومَكُلُ الذين كفروا كمثل الذى 
ينعق ... * [ البقرة: 17١‏ ] الآية؛ التفدير: مثل 
الأنبياء والكفار كمثل الذى ينعق والذى ينعق به 
فحذف من الأول : الأنبياء لدلالة الذى ينعق عليه؛ 
ومن الثانى : الذى ينعق به لدلالة الذين كفروا عليه. ٠‏ 

وقوله تعالى : 8 لينذر بأسًا شديدًا من لدنه ... وينذر 
الذين قالوا... 4 [ الكهف: 4-7 ] الآية؛ حذف من 
الأول مفعول : ١‏ ليُنذر » الأول وهو: « الذين قالوا ومن 
الثانى» مفعوله الثانى وهو: بأسًا شديدًا ». 


ٍ 


الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى 


احتجاج القراء فى القراءة ' 


وقوله تعالى : #5 وأدخل يدك فى جيبك تخرج بيضاء 
من غير سوء ... 4 [ النمل: ١7‏ ] التقدين: تدخل غير 
بيضاء» وأتخرجها تخرج إلى آخخرهء فحذف من الأول » 
تتدخصل إلى آخسره» ومن الثشانى: وأخرجها انتهى 
( التحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / تت 
انظر أيضًا البحث بعنوان 3 من صور الحذف 
البليغ الاحتباك » للدكتور عيد الحميد محمد 
العيسوى» مجلة الأزهر» الجزء العاشر» السنة 
الحادية والستون» شوال ١509‏ ه 1984م/ 1154 
-/15717» وهر بحث مستفيض' استغرق أربعة أعداد 
من المجلة هذا أولها » ). 
#« الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى: 
الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى - للشيخ 
أبى العبامس ممحمد بن عبد الله بن عبدون اللحنفى 
المتوفى سنة 49 تسع وتسعين ومائتين. 
(كشف .)١6 /١‏ 
* احتجاج الشافعى فيمن أسند إليه والرد على 
الطاعنين لحيلهم عليه: 
احتجاج الشافعى فيمن أسند إليه والرد على 
الطاعنين تحيله م عليه للحافظ أبى بكر أحمد 
ابن على الخطيب البغدادى المتوفى سنة 457 ثلاث 
وستين وأربعمائة . 
(إيضاح .)3١/١‏ 
الاحتتجاج الشافى بالرك على المعاند فى طلاق 
التناشى: 
الاحتجاج الشافى بالمرد على المعاند فى طلاق 
التنافى ‏ لطاهر بن يحيى اليمنى أَلَقَّهُ لما أنكر أبو بكر 
الوعلى الحيلة فى الطلاق والربا وأنشأ قصيدة فيهما 


فرد عليه لكونه مخالفا للفقه» والوّعل بفتح الواو وكسر 
العين من قرى أصبهان . 
(كشف /١‏ 16). 
* احتجاج الشيعة على زيد بن ثابت : 
احتعجاج الشيعة على زيد بن ثابت ‏ تأليف سعد بن 
إسراهيم بن أبى خلف الأشعرى القمى الشيعى نزيل 
بغداد المتوفى سئة ٠": ١‏ إحدى وثلاثماثة . 
(إيضاح .)7"١ /١‏ 
* الاحتجاج على أهل اللجاج : 
الاحتجاج على أهل اللجاج ‏ لأبى منصور أحمد 
ابن على بن أبى طالب الطبرسى الشيعى المتوفى فى 
-حدود سئة 1١ ٠‏ عشرين وستماثة . 
(إيضاح /1١‏ 1). 
* الاحتتجاج على مالك : 
الاحتجاج على مالك للإمام محمد ين حسن 
الشيبانى المتوفى سنة سبع وثمانين ومائة» والشيبانى 
بفتح الشين نسبة إلى بنى شيبان قبيلة . 
(كشف .)١6 /١‏ 
د الاحتجاج فى الإمامة : 
الاحتتجاج فى الإمامة. لأبى أحمد محمد بن 
أبى عمير زياد بسن عيسى الأزدى البغدادى الشيعى 
المتوفى سنة 1١10‏ سبع عشرة ومائتين . 
* الاحتجاج فى مسائل الاحتياج : 
الاحتجاج فى مسائل الاحتياج ‏ لفخر الدين طريح 
ابن محمد بن على بن أحمد بن طريح النجفى 
الشيعى الإمامى المتوفى سنة ١١86‏ خمس وثمانين 
وألف. 
(إيضاح /1١‏ 7*1). 
* احتجاج القراء فى القراءة : 
احتتجاج القراء فى القراءة ‏ للشيخ شمس الدين 


الاحتجاج ( كتاب.) 


محمد بن السرى المعروف يسابن السرّاج النحوى 
المصرى المتوفى سئة ١١‏ لاست عشرة وثلثمائة . 
وللشيخ ابن مقسم محمد بن حسن بن يعقوب بن 
مقسم البغدادى التحوى المتوفى سنة 74١‏ إحدى 
وأربعين وثلثمائة [ "ا 4 ملا مه" ]. 
وللومام حسين بن محمد الراغب الأصغهانى . 
(كشف١/6١).‏ 
* الاحتجاج ( كتاب.) : 
لأبى الحسن الأشعرى . 
(إيضاح ؟/ *157). 
* الاحتتجاج ( كتاب.) : 
لأبى جعفر القمى محمد بن عبد الله صاحب كتاب 
إبليس . 
(إيضاح 3/ ١‏ ), 
* الاحتتجاج لنبوة النبى يك ( كتاب.) : 
لأبى إسحاق إسماعيل بن على بن إسحاق بن أبى 
سهل بن نوبخت البغدادى الشيعى كان معاصرًا لابى 
على الجبائى , 
(إيضاح ؟/ 1717). 
الاحتجام : 
انظر: الحجامة . 
الاحتراس : 
قال التهانوى : الاحتراس بالراء المهملة عند أهل 
المعانى نوع من إطناب الزيادة ويسمى التكميل» وهو 
أن يؤتى فى وسط الكلام أو آخمره الذى يوهم لاف 
الكلام وقولهم يما يرفع متعلق بيؤتى كقوله تعالى 
«قالوا نشهد إنك لرسول الله والله يعلم إنك لرسوله والله 


يشهد إن المنافقين لكاذبون » فالجملة الوسطى 
احتراس لكلا يتوهم أن التكذيب لما فى نفس الأمر» 
قال فى عروس الأفراح : فإن قيل كل من ذلك أفاد 
معئى جديدًا فلا يكون إطنايًا قلنا هو إطنابٌ لما قبله 
من حيث رفع توهم غيره وإن كان له معنى فى نفسه» 
وكقوله تعالى : «إ لايَخطمنكم سليمانٌ وجنوده وهم لا 
يشعسرون » احتراس لقلا يتوهم نسبة الظلم إلى 
سليمان؛ وإنما سمى بالاحتراس لأن الاحتراس هو 
التحفظ وقيه تحفظ الكلام عن نقصان الإيهام» ووجه 
تسميته بالتكميل ظاهر. 
جهة أن يكون فى البيت وغيره ويكون فى أثناء الكلام 
وآخره» بسخلاف الإيغال فإنه يجب أن يكون فى آخر 
البيت» وأخص منه من جهة أنه يجب أن يكون لرفع 
إيهام خلاف المقصود»ء بخلاف الإيغال فإنه لا يجب 
أن يكون لرفع الإيهام المذكور فبينهما عموم وخصوص 
من وجه . 

وأما النسبة بينه وبين التذييل فالظاهر أنها المبايئة 
لأنه يجب أن يكون الاحتراس لسرفع إيهسام لاف 
المقصود» ويجب أن يكون التذييل للتأكيد اللّهمّ إلا 
أن يجوز كون الشىء مؤكّدًا لشىء ورافمًا لإيهام خلاف 
المقصود أيضّاء فتكون النسبة بينهما حينئذ عمومًا من 
وجه . هذا كله خلاصة ما فى الإتقاناه. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 7:07 ). 

وعدَّه ابن رشيق من تتميم المعنى ومبالغة فى اللفظ 
شديدة وقال: « وهو الذى فتق للشعراء هذا الفن 
وتفننوا فيه ونوعوه فجاءوا بالاحتراس وغيره . 

وسماه فى العمدة التتميم وقال: وهو التمام أيضًا 
وبعضهم يسمى ضربًا منه احتراسًا واحتياطا » (العمدة 
1/ 20 ) ثم عرفه يقوله : « ومعنى التتميم أن يحاول 
الشاعر معنى فلا يدع شينًا يتم به حسنه إلا أورده وأتى 
به إما مبالغة وإما احتياطًا واحتراسا من التقصير ؟ . 


وسماه أبن سئان « التحرز 4 وقال: ١‏ وأما التحرز مما 
يوجبه الطعن فأن يأتى بكلام لو استمر عليه لكان فيه 
طعن فيأتى بما يتحرز من ذلك الطعن كقسول طرفة: 
الفسقى ...» فلو لم يقل غير مفسدها ‏ لظن به أنه 
يريد تسوالى المطر عليها وفى ذلك فساد للمديار ومسحو 
لرسومها» . 
': (سرالفصاحة/ ؟717). 

وسماه معظم البلاغيين الاحتراس ؛ وعرفوه بمثل ما 
عرّفه به ابن سنان» فقال أبن منقذ: « هو أن يكون على 
الشاعر طعن فيحترس منه ؟ . 

( البديع فى نقد الشعر/ 50) . 

وقال المصرى : ١‏ هو أن يأتى المتكلم بمعنى يتوجه 
عليه دخمل فيفطن له فيأتى بما ييخلصه من ذلك ». 

( تحوير التحبير / 559» بديع القرآن/ ”97 ). 

وقال ابن مالك: ‏ الاحتراس أن تأتى فى المدح أو 
غيره بكلام فترأه مدخعولاً بعيب من جهة دلالة منطوقه 
أو فحواه فتردفه بكلام آخر لتصونه عن احتمال 
الخطأا. 

( المصباح / 97 ). 

وقال ابن الجوزية : « وهو أن يذكر لفظًّا ظاهره 
الدعاء بالخير والنفع وذلك بما فى ضمنّه ممايرهم 
الشر فيذكر فيه كلمة تزيل ذلك الوهم وتتدفع ذلك 
الوهن » ( الفوائد / 197). 

ولا تخربج تعسريفابت أبى حيان والزركشى والحموى 
والمدنى عن هذا المعنيرن. 0 . 

(البحر الميحيط 5/ :775 البرهان 7/ 58 خخزانة 
/ 458» أنوار الرييم 5/ 180). 


وسموه الإطئاب بالتكميل أو الاحتراس وعركه القزوينى 
بقوله : 9 هو أن يؤتى فى كلام يوهم خخلاف المقصود 
يما يدفعه». 

( الإيضاح/ 5١١‏ » التلخيص / 2779 شسروح 
التلخيص "/ »37١‏ المطول / 3756,» الأطول /١‏ 
5 الإتقان ؟/ 4لا شرح عقود الجمان/ 1/9), 

( معجم المصطلحات البلإغية .د. أدمد مطلوب 
61-7). 

ويذكر صفى الدين الحلى ١‏ الاحتراس » فى شرحه 
لكافيته فيبدأ بالبيت الشاهد على النحو التالى : 
٠ 2 2‏ م 
قوفتى ‏ غير مأمُورٍ ‏ وعوك لى 

فليس رؤياكً أضغانًا من الحُلّم 

و الاحتراس » هو أن يأتى المتكلم بمعنى يتوه 
عليه فيه دل فيفطن له؛ فيأتى بما يخلصه من ذلك . 

وقد جعل ابن رشيق وجماعة أخر نوع ١‏ الاحتراس » 
من جملة ( التتميم » وبيئهما بون بعيد. 

ومثاله من الكتاب العزيز قوله تعالى : 9 اسلك يدك 
فى جيبك تتخرج بيضضاء من غير سُوءٍ 4 [ القصص: 
7 ] فاحترس سبحانه وثعالى بقوله: « مِنْ غَبْرٍ 
سُوءِ» عن إمكان أن يدخخل فى ذلك البهق والبرص . 
فسقى ديارك ‏ غير مُفُيسديها- 


صَوْتٌ الوسع رديمةٌ تهحى 

( الصوّب: المطرء الديصة: السبحاب يدوم مطراء 

وقوله : غير مغسدها » احتراس للديار من أن تفسدها 
كثرة الأمطار ) . 

فقوله « غير مفسدها » احتراس حدمن من عفاء آثارها 

ومحو معالمهاء كماوقع فيه ذو السرّمة وغبره وعيب 


عليهم من هذا القبيل . 


الاحختسراس 


و« الاحتراس » في بيت القصيدة هو قوله غير 
مأمور » فإن لفظة « وقُنى » فعل أمرء ومرتبة الآمر فوق 
مرتبة المأمور. 

والفسرق بينه وبين ١‏ التَّميم » و ١‏ التكميل ؟ أنَّ 
المعنى قبل ١‏ التكميل ؛ صمحيح تام ثم يأتى ١‏ التكميل 
بزيادة يكمل بها حُسنه إما بفنٌ زائد أو بمعنى , 

و الاحتراس ؛ هو لاحتمسال دخخل يتطرّق على 
المعنى وإن كان تامًا كاملاٌ» ووزن الكلام صحيحًاء 
( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلى ‏ تحقيق د. نسيب نشاوى 
كا ا3). 

ويفرد البدر الزركشى القسم الثاني والعشرين من 
أقسام التأكيد للاحتراس فى القرآن الكريم فيقول عله : 

وهو أن يكون الكلام محتملا لشىء بعيد» فيؤتّى بما 

يدفع ذلك الاحتمال» ٠‏ كقوله تعالى : 9 أَسْلّكْ يَدَكَ فى 
جَيْكَ تَخْرْح بَيِضَاءَ مِنْ غَبْرٍ سّوءٍ 4 [ القصص 1 
فاحترس سبحانه بقوله : ا مِنْ غَيْرِ سُوءٍ # عن إمكا 

أن يدخل فى ذلك البهق والبرص 

وقوله تعالى : على الشهنين أعزة عَلَى 
الكافرينَ 1 المائدة: 54 ]فإنه لو اقتصر على 
وصفهم بالذلة وهو السهولة لتوهم أن ذلك لضعفهم» 
فلما قبل : « أعِرَ على الكافرينَ 4 عُلم أنها مهم 
تواضع» ولهذا عدى ‏ الذل »4 بعلى لتضمته معنى 
العطف . 

وكذلك قوله تعالى : : # محمد رَسُول الله والذين معة 
أشدَّاءْ على الكقّار ُحماء بينهم »[ الفتح : 79 ]. 

وقوله تعالى : لالاِيحمَُكُم سليمان وجثُودُه وهم 
تر ونّ *1 النمل: 18 ] فقوله تعالى : 9 وهم لا 

يشْعُرونَ 4 احتراس بين أن من عدل سليمان وفضله 
مام ا 1 
يشعروابها . 


وقد فيل : نما كان تيشم سليمان سرورا بهذء الكلمة 
منهاء ولذلك أكّد التبسّم بالضحك» » لأنهم يقولون: 
خنا تبسّم كتبسّم الغضبسان» لينبه على أن تبسمه تيسم 
سرور. 

ومثله قوله تعالى: « نتُصيبكم مِنْهُم نهم محر بِقَئِرٍ 
علو [ الفتح : لا ل الى لا سير 
ضرر مسلم . 

وقوله تعالى : « وَقِيل بُمدا للقّوم الظَلِمِينَ 4[هود: 
4 ] فإنه سبحانه لما أخبر بهلاك من هلك بالطوفان» 
عمّبهم بالدعاء عليهم» ووضفهم بالظلم» » لِيُعلم أن 

كان مستحقًا للعذاب» احتراس من ضعف 

برف أن القلاك يعشويه ريسا شفل من لأ يستحق 
العذاب» فلمادعا على الهالكين» ووصفهم بالظلم 
عُلِمَ استحقاقهم لما نزل بهم وحل بساحتهمء بع 
قوله أولا: ذه وَلا تُحَاطِبنى فى الَّذين ظلمواإنَّهُم 
مُعْرَقُونَ 4[ هود لو ]. 

وأعجب احتراس وقع فى القرآن قوله تعالى مخاطبًا 
لنبيه عليه السلام : 9 وما كنت بجائب الغزْييّ إِذْ 
قَضَيَْا إلى موسى الأمرّ... ©[ القصص: 44 ]. 

وقال حكاية عن موسى : ط وبَادَناه ين جانب الطُور 
ا ] فلما نفى سبحانه عن 


0 المكان بالغربيئٌ ولم يقل فى هذا الموضع 


«الأيمن 4 كما قال: # وناديئاه من جانب الطّور 
الأَيِمنِ) أدبا مع النبى يكل أن ينفى عنهكتونه بالجائب 
الأيمن» أو يسلب عنه لفظًا مشتمًا من الْيْمْنِء أو 
مشاركًا لمادّتهء ولما أخبر عن موسى عليه السلام ذكر 
الجانب الأيمن تش ريقًا لموسى فراعى فى المقامين 
حسل الأذب معهماء» تعليمًا لِلْمّة» اتيم 
فى الأدب فى الخطاب . 


وقوله سبحانه وتعالئ : « ذا جاءَكَ المُنافقون قالوا 


الاحختراس 


نَسهدٌ إنّك لَرَسُولُ الله والله يعلم إنّك لرسُولُ ولله يشهدٌ 
إنَّ المُنافقين لَكَاذْبُونَ 4 [ المنافقون: ١‏ ] فإئه لو 
اختصر لترك : طإوالله يعلمٌ > لأن سياق الآية لتكذيبهم 
فى دعوى الإخلاص فى الشهادة؛ لكن حَسسنَ ذكره 
رفع توهم أن التكذيب للمشهود به فى نفس الامر. 
وقوله تعالى حاكيًا عن يوسف عليه السلام : ا وقد 
أحسن بى إِذْ أخرجنى بِنّ السّجْنِ ©[ يوسف: ]٠٠١‏ 
ولم يذكر الْجْبٌ مع أن النعمة فيه أعظم لوجهين : 
أحدهما: لثلا 


1ك 


إخوته» والكريم يُخْضِى» 


يستعتيى 
ولاسيما فى وقت الصقاء. 
والثانى : لأن السجن كان باختياره» فكان الخروج 
منه أعظمى ببخلاف الَْجْبٌ . 


وقوله : ل تكلّمُ الس فِى المَهْدٍ وكَهْلاً 4 [المائدة: 
!]و إنما ذكر الكهولة مع أنه لا إعجاز فيه. لأنه 
كان فى العادة» أنّمن يتكلم فى المهد أنه لا يعيش 
ولا يتمادى به العمر؛ فجعل الاحتراس بقسوله: 
«إوكهْلا». ا 

ومنه قوله تعالى: ١‏ قَخَرٌ عليهم السّفْفُ من 
قَؤْقِهِمْ4 [النحل :"7 ] والسقف لا يكون إلا من فوق » 
لأنه سبحانه رفع الاحتمال الذى يُتَوَهُمٌ من أن السقف 
قد يكون من تحت بالنسبة» فإن كثيرًا من السقوف 
, يكون أرضًا لقوم وسقمًا لآعرين» فرفع تعالى هذا 
الاحتمال بشيئين وهما قوله : ١‏ عَلَيْهُم 4 ولفظة 
«خَبرٌ 4 لأنها لا تستعمل إلا فيما هبط أو سقط من 
الْعُلْوّإلى أسفل. 

وقيل : إنما أكّد ليعلم أنهم كانوا حالَّينَ تحبه» 
والعرب تقول : حر علينا سقف ووقع علينا حائط» 
فجاء بقوله : « من فَوْتِهِمْ 4 لُِخْرِجَ هذا الشك الذى 
فى كلامهم» ققال: 9 من فوقهم * أى عليهم وقع» 
وكانوا تحته» فهلكوا وما أفلتوا. 
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وقوله تعالى : « فَأنُوا حَرْلَكُم أنّى شِئّْمْ 4 [البقرة: 
737 1 لأنه لما كان يحتمل معنى « كيف » و ١‏ أين4 
احترس بقوله : «« حََرْلَكُمْ » لأن الحرث لا يكون إلا 
حيث تنبت البذور؛ وينبت الزرع؛ وهو المحل 
المخصوص . 

وقوله تعالى : ط ون يَتَْعَكُمْ اليؤم إذ ظلَمتُم أنكُمْ فى 
العَدَّاب مُشْتَركُونَ 4 [ الزخرف:9] وذلك لأن 
الاششراك فى المصيبة يخفف منهاء ويسلّى عنها: 
فأعلم سبحائه أنه لا ينفعهم ذلك . : 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد 
ابن عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم "7// 319-34 ). 

* احتراقات الكواكب فى البروج : 

انظر: رسالة فى احتراقات الكواكب فى البرويج . 

* احترام الخبز وشكر النعمة عليه وعدم إهانته 
بنحو دَؤْسه بقدميه : 

كتساب للشيخ عبد الغنى النابلسى صاحب الأباء 
العلويّات. 

.)3*1 /١ (إيضاح‎ 

يوجد ممخطوط له بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
؛ وجاء وصفه تحت عنوان « احترام الخبز وشكر 
النعمة عليه » كما جاء بيانه كالتالى : 

تأليف عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة 148 1ه 10931 م. 

رسالة فى بيان فضل الخبز وشكر النعمة عليه وعدم 
إهانته . 

أوله بعد البسملة: أما بعد حمد الكريم المنان 
المتفضل بالإحسان . 

آخره: فإذا علمت ما ذكرناه وتحقّقته ظهر لك خطأ 


الاحتسساب 


من بحثنا معه من بعض طلبة العلم فى دمشق الشام 
فى عام سبع وثمائين وألف» فكان يقول بجواز إهانة 
الخبز ويقول بإباحة دؤسه. وأنه لافرق بينه وبين 
الأحجار والحشيش فى جواز إهانتها والدؤس عليها 
حتى أطال معنا الكلام فى هذا المقام وله الموقق 
للصواب . 

نسخة قيمة بخط المؤلف كما توجد نسخة ثانية 
كتبت فى حياة المؤلف سئة *7٠1١1ه‏ عليها وقفية 
محمد باشا والى الشام سئة ١١7١‏ ه برقم 72517. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى -وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 019 ١؟).‏ 

# الاحك اب : 

المعنى اللغوى : 

الاحتساب مصدرء فعله احتسب» يقال احتسب 
بكذا اكتفى به واحتسب على فلان الأمر أنكره عليه» 
واحتسب الأجر على الله ادّخره لديه؛ كمايقال 
احتسبت بكذا أجرا عند الله أى فعلته مدَّخرًا إيّاهُ 
عنده؛ والمادّة تدل فى كثير من استعمالاتها على العد 
كما تَبَيّنَ من الاستعمالات السابقة؛ ومنهعلم 
الحسابء أى علم العدد؛ والحسبة اسم من 
الاحتساب» وإذن فالاحتساب يستعمل فى فعل ما 
يحتسب عند الله . ْ 

( القاموس والمصباح ومفردات الراغب الأصفهانى 
وأساس البلاغة للزمخشرى والمعجم الوسيط ). 

المعنى الشرعى : 

يستعمل الفقهاء اسم الاحتساب فى الدلالة على 
فعل ما يحتسبه فاعله عند الله مُدّخرًا ياه راجيا ثوابه فى 
الدار الآخعرة وذلك الاستعمال لا يكأد يخرج عن بعض 
استعمالاته اللغوية وعلى ذلك فالأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر يسمّى احتسابا فى لسانهم كما 


الاحتساب ( علم.) 


يسمى حِسْبَةٌ أيضّاء وذلك إذا فعله لا لرياء ولا لسمعة 
ولا لإظهار علو أو كبرياء» وكذلك كل معروف يفعله 
الإنسان لوجه الله سبحانه وتعالى مدخرًا ثوابه عنده 
لغير رياء ولا سمعة كالصدقة يتصدّق بها احتسابا 
ودفع الأذى والشر يقوم به احتسابا والمعوئة فى الخير 
والنصرة يقوم بهما احتسابا وفى هذ! المعنى جاء فى 
قوله يل فيما رواه أبو الدرداء رضى الله عنه قال: 
سمعت أبا القاسم وك يقول: ‏ إن الله عز وجل قال يا 
عيسى إنى باعث من بعدك أَمّةَ إن أصابهم ما يحبون 
حمدوا وإن أصابهم ما يكرهون احتسبوا وصبروأ ...) 
رواه الحاكم؛ وقال: صحيح على شرط البيخارى» 
وفى قوله َك فيما رواه أبو هريرة 9 من قام ليلة القدر 
إيمانا واحتسابا غَفْرٌ له ما تقدم من ذنبه» ومن صام 
رمضان إيمانًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه »... 
رواه البخارى ومسلم . 

وفيما رُوىَ عن عمر رضى الله عنه قال : أيها الناس 
احتسبوا أعمالكم فإن من احتسب عمله كتب له أجر 
عمله وأجر حسبته وفى هذا ما يدل على أن الاحتساب 


بمعنى الحسبة . 
( موسوعة جمال عبد النّاصِر فى الفقه الإسلامى /٠‏ 
4مك 191). 
الاحتساب * 1 


أحد أسماء المناصب التى كانت لأمراء العرب فى 
. الهند: وهو أمير يشرف على معاقبة المجرمين . 

( ملوك وأمراء العرب فى شبه القارّ الهنديّة ‏ يونس 

الشبخ إبراهيم السامرائى / ١1/8‏ ). 
الاحتساب ( علم-) : 

قال القوجى : 

وهو النظر فى أمور أهل المديئة يأجراء مراسم معتبرة 
فى الرياسة الاصطلاحية» ونهى ما يخالفهاء وتنفيذ ما 


الاحتساب ( علم.) 


تقرر فى الشرع من الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء 
والسلطان بالنسبة إلى الملك بمنزلة الرأس من البدن 
الذى هو منبع الرأى والتدبير» والوزير بمنزلة اللسان 
المعير عما فى الضميرء وأهل الاحتساب بمنزلة 
الأبدى والأقدام والمماليك والخدّام» ولن يتم أمر 
المّلك إلا بهؤلاء الثلاثة . 

هذه عبارة ( مديئة العلوم) : 

وقال حاجى نخليفة فى اكشف الظنون »: « هو علم 
باحث عن الأمور الجارية بين أهل البلد من معاملاتهم 
اللاتى لا يتم التمدّن بدونها من حيث إجرائها على 
القانون العدل» ببحيث يتم التراضى بين المعاملين 
وعن سياسة العباد بنهى المنكر وأمر المعروف بحيث 
لايؤدى إلى مشاجرات وتفاخر بين العباد بحسب ما 
رآه الخليفة من الزجر والمنع . 

ومباديه: بعضها فقهى» وبعضها أمور استحسائية 
ناشئة من رأى الخليفة . . 

والغرض منه : تحصيل الملكة فى تلك الأمور. 

وفائدته ؛ إجراء أمور المدن فى المجارى على الوجه 
الأتم . 

وهذا العلم من أدٌّ العلوم» ولا يُدرِكه إلا من له فهم 
ثاقب وحدس صائبء إذ الأشخاص والأزمان 
والأحوال ليست على وتيرة واحدة» فلا بد لكل واحد 
من الأزمان والأحوال سياسة خاصة؛ وذلك من أصعب 
الأمور» فلذلك لا يليق بمنصب الاحتساب إلا من له 
قوة قدسية معجردة عن الهوى كعمر بن الخطاب رضى 
الله تعالى عنه ولذلك كان عَلَّما فى هذا الشأن» كذا 
فى موضوعات لطف الله وعرّفه المولى أبو الخير 
بالنظر فى أمور أهل المدينة بإجراء ما رسم فى الرئاسة 
وما تقرّر فى الشرع ليلاً ونهارّاء سرًا وجهاراء ثم قال: 
وعلم السياسة المدنيّة مشتمل على بعض لوازم هذا 
المنصبء ولم نر كتابا صُتُّف فيه خاصّة وذكر فى 
(الأحكام السلطانيّة مايكفى ) انتهى ملخصًا. 


لدلين 


الاحتساب فى علم الحساب 


أقول : فيه كتاب ‏ نصاب الاحتساب » ( للشيخ عمر 
91 م ) خصاصة ذكر فيه مؤلفه أن الحسبة فى 
الشريعة تتناول كل مشروع يفعل لله سبحانه وتعالى» 
كالأذان» والإقامة؛ وأداء الشهادة مع كثرة تعدادهاء 
ولذا قيل: القضاء باب من أبواب الحسبة» وفى العرف 
مختص بأمور فذكرها إلى تمام خمسين» وفيه كتب 
ذكرت فى محالها» انتهى ما فى الكشف . 
( أبجد العلوم لصديق بن حسن القدويجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ق ١‏ ج ؟ / 
هلا 5" وكشف الظنون لحاجى خليفة١/ 2١١9‏ 
06). 
الاحتساب فى علم الحسباب : 

من المؤلفات الرياضيّة فى العلوم الإسلامية . 

لأثير الدين المفضل بن عمر بن المفضل الْأبهرى 
المتسوفى عام "1ه / 14لم. يوجدا لمخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى برقم ٠١744‏ وجاء بيانه 
كالتالى: 

الأول : « الحمد لله كنا نعمته على خلقه وعلى 
حسب ما يقتضيه جلال رَُبُوَبيتهُ ... وبعد فهذه تقاسيم 
علم الحساب حررته لبعض الإتخوان على سبيل النظر 
والإمعان ...2 . 

رتبه المؤلف على عدة أقسام : 

القسم الأول : فى الأمور الكلية وفيه (” ) فنون: 
الفن الأول : فى المقدمات التى تتعلق فى الأعمال 
الحسابية وفيه )١1(‏ فصلا . 

الفن الثانى: فى كيفية الحساب الهوائى وفيه )١١(‏ 
فصلا. 

الفن الثالث : فى كيفية الحساب بالبحث وفيه (؟) 
أبواب : 


الاحتساب فى علم الحساب 


الباب الأول : فى الصّحاح وفيه () فصول . 
الباب الثانى : فى الكسور وفيه (4) فصول . 
الباب الشالث: فى حساب الأمداد مع الدقائق 


والثوائى وفيه () فصول . 

الفن الرابع : فى حسداب الجذور والأضلاع وفيه 
(١٠)فصول.‏ 

الفن الخامس : فى حساب المقادير المجهولة وفيه 
(4)فصول. 


الفن السادس: فى تمهيد المقدّمات واستخراج 
الممجهولات بطريق المجبر والمقابلة وفيه (4) فصول . 

القسم الثانى : فى المسائل السهلة التى ترتاض بها 
الطباع وفيها (17) أبواب : 

الباب الأول: فى المسائل التى تخرج بالأمداد 
٠‏ المتناسبة . 

الباب الثانى : فى المسائل التى تؤدى إلى الُْصول 
المفردة وفيه (49 فصول 5 

الباب الثالث: فى المسائل التى تؤدى إلى 
المقرّبات وفيه (1) فصول . 

القسم الشالث: فى أشواع أخرى من المسائل التى 
ترتَاضٌُ بها الطباع وهى فى (”) فصول : 

الفصل الأول : فى المقدمات التربيعية لاستخراج 
بعض المسائل الجبرية . 

الفصل النانى: فى المسائل التى تعين على 
استخراج أمثال ما سبقت من المقدمات . 

الفصل الثالث: فى قاعدة استقراء المُسْتَعمل فى 
الجبر. 

الفصل الرابع : فى مسألة السبالة التى تستخرج 
بالجذر الاستقرائى . 


الفصل الخامس: فى السبالات التى لا يحتاج فيها 
إلى الاستقراء . : 

الفصل السادس : مسائل متفرقة . 

القسم الرابع: فى حساب المساحة وفيه )١1(‏ 
فصلا: 

الفصل الأول : فى الأسامى والحدود. 

الفصل الثانى : فى المقدمات التى تستعمل فى هذا 
القسم وهى مربّبة على أشكال . 

الفصل الثالث: فى مساحة المربّع . 

الفصل الرابع : فى مساحة المستطيل . 

:الفصل الخامس: فى مساحة المثلث القائم 


الزاوية . 
الفصل السادس: فى مساحة المثلث المشرج 
الزاوية . 


الفصل السابع : فى مساحة المثلث السحادٌ الزاوية . 
الفصل الثامن : فى مساحة المعيّن . 

الفصل التاسع : فى مساحة الشّبيه بالمعين . 
الفصل العاشر: فى مساحة المنحرف. 

الفصل الحادى عشر: فى مساحة السطوح غير 
المستقيمة . 

الفصل الثانى عشر: فى مساحة المجسّمات . 
الخاتمة : فى المسائل البرهانية وغير البرهانية وفيها 
(0) فصول نسخة نفيسة» كتبها عبد الغفور بن مسعود 
الطالقانى سنة ٠١٠٠١‏ هل/ 1111 م فى مديئة مشهد 
عن النسخة التى كتبها على ببن عمر بن على الكاشى 
القزوينى سنة 4 75ه/ 1771 م. 

( ممخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 


الاحتفاء فى الاختفاء 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس : الجمهورية العراقية» وزارة الثقافة 
والإعلام» المؤسسة العامة للآثار والتراث» بغداد 
م8 1/ ١١-5؟١).‏ 
* الاحتفاء فى الاختفاء : 
الاحتفاء فى الاختفاء ‏ للسيد عبد الله بن السيد 
مصباح بن إبراهيم الإسكندرى المصرى الأديب 
الشهير بالنديم المتوفى بالقسطنطينية سنة 5 111 أربع 
عشرة وثلثمائة وألف . 1 
( إيضاح 1 .)3١‏ 
الاحتفال بالأطفال : 
الاحتفال بالأطفال ‏ رسالة للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 411١‏ 
أوردها فى حاويه . 
(كشف١/١1).‏ 
قالت المؤلفة: الرسالة المشار إليها بعنوان 
«الاحتفال بالأطفال » كما ذكر حاجى خليفة أعلاه 
مطبوعة فى كتاب السيوطى الموسوم بالحاوى للفتاوى 
؟/ 178-١976‏ » الذى نشرته دار الكتب العلمية» 
بيروت ١5١7‏ ه1987م, 
* الاحتفال بالأعياد والمناسبات : 
إليك ما جاء فى هذا الموضوع فى 7 بين للناس من 
الأزمر الشريف» : 
كلمة احتفال تعطى فى اللغة معنى الاهتمام والكثرة 
والاجتماع» يقال: فلان لم يَحَفِل أو لم ب يحتفل بكذاء» 
أى لم يُبَالٍ ولم يهتم به ويقال: العروس تكتحل 
وتحتفل» أى تتزيّن وتحتشد للزينة» ويقال: شاة 
حافل أى كثيرة اللبن والجمع حُفل» وبقرة محفلة» 
أى جمع لبنها فى ضيعها ولم يحلب أياما لترويج 


والاهتمام الفردى أو الجماعى بأمر من الأمور شىء 
طبيعة البشسرء يدفع إليه جلب خير أو دفع شره 
والمحتفل به قد يكون أمرا واقعا حاضرًا أو ماضيّاء أو 
منتظر وقوعه» فمن الاحتفال بالواقع الحاضرء الفرح 
بالمولود عند ولادته أو جتانه» وبالزواج عند العقد أو 
الزفاف» والترحيب بالضّيف وتّدوم الغائب والفرح 
بالتّجاح فى الامتحان أَوْ الانتصار فى المعركة» وبوفرة 
المحصول عند الحصادء وبالئيل عند وفرة مائه . 

ومن الاحتفال بالماضىء تذْكرٌ أحداث وقعت فى 
أماكنّ أو أوقات محدودة» تستعيدها الذاكرة لتجدّد 
فرحها وسرورهاء أو لتأخخذ العبرة والموعظة منها . 

ومن الاحتفال بما يُنْتَظرٌ وقوعهء الاستعداد لقدوم 
غائب عزيز مثلا» وكلمة الأعياد تطلق على ما يعود 
ويتكرر» ويغلب أن تكون على مستوى الجماعة أيّا 
كانت هذه الجماعة» أسرة أو أهل قرية أو إقليم أو 
دولة» والمئاسبات التى تقام لها الأعياد قد تكون 
ماضية تتجدد ذكراها» وقد تكون واقعة متجدّدة بنفسها 
يحتفل بها كلما وقفعت.» فالأولى كذكرى تأسيس دولة 
أو وقرع معركة» أو تولّى سلطة؛ والثانية كالمهرجانات 
التى توزّع فيها الهدايا على النوابغ فى ميدان العلم أو 
الإنتاج المثمر المتميّر فى أى ميدان أخر. 

وهذه المناسبات التى يحتفل بها قد تكون دنيوية 
محضة» وقد تكون دينية أو عليها مِسشحة ديئيّة ضرورة 
عدم الفصل التام بين أمور الدنيا وأمور الدين» 
والإسلام بالنسبة لما هو دنيوى لا يمنع منه إلا ما كانت 
النية فيه غير طيبة» وما كانت مظاهره خارجة عن 
حدود الشرع» وما ينتج نتيجة سيئة؛ أما ماهو ديئى 
فقد يكون منصوصا على الاحتفال به» وقد يكون غير 
منصوص عليه ؛ فما كان منصوصا فهو مشروع بشرط 
أن يؤدى على الوجه الذى شرع » ولا يخرج عن حدود 
الدين العامة» أما ما لم يكن منصوصا عليه فللناس فيه 


لفللك 


0 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


موقفان موقف المنع لأنه بدعة؛ وموقف الجواز لعدم 


النص على منعه . 


لاشك أن فى الإسلام تشريعًا وتاريخًا امتصمامات 
كثيرة يُحتَفْل بهاء بصرف النظر عن تسميتها أعياداء 
ففيه الفرح بالمولود وذبيح العقيقة عنه» وبالزواج وعمل 
الولائم وإباحة الغناء» وبةسدوم الغائب واستقبال 
الضيف بالأغانى والطرب : طلع البدر علينا من ثنيات 
الرداع 9 عند قدوم النِنَ يلِمهاجرا إلى المدينة؛ أو 
عودته من غزوة تبوك ؛ وفيه فررح بقدوم رمضان» وتهئعة 
المسلمين بعضهم بعضا به» وفيه اهتمام بالمستقبل 
بالعمل للدار الآتحرة» واللجتهاد فى العبسادة من أجل 
الفوز بالجئة» وفيه اهتمام بالماضى بالنظر فى أحوال 
الأنبياء والأمم السابقسة؛ ففى قصصهم عبرة لأولى 
الألبساب وتثبيت لمُؤاد النبى يي وموعظة وذكرى 
للمؤمنين» وفيه توجيه للسير فى الأرض والنظر فى آثار 
السابقين» وفيه قسول الله سبحانه وتعالى فى القرآن 
لموسى ا وذكٌرهم بأيّام الله 14 إبراهيم: © ]. 

بل فيه تشريعات مرتبطة بذكريات لا تنسى» وهى 
بلغة العصر احتفالات بتخليد هذه الذكريات» تتجدد 
هذه الاحتفالات فى صواعيد ثابدة أطلق عليها اسم 
الأعياد . 

إن الصيام قد فرضه الله تعالى أيَّاما معبدودات» 
فلماذا اختار الله له شهرًا مُعَينّا من بقية شهور العام» 
وهو شهر رمضان ؟ أليس ذلك إلى ججمانب حكمة 
الصيام عامة تمخليدًا لِذْكْرَى الرسالة ونزول القرآن الذى 
هدى الله به العرب بعد ضلالة وأخصرج الناس من 
الظلمات إلى النور ؟ إننا نلممح ذلك فى اختيار وصف 


لشهر رمضان يدل على ذلك؛ قال تعالى: # شهرٌ . 


رمضانٌ الذى أنزل فيه القرآنُ مُدَى للتَّاسٍ وَبِينَاتِ مِنّ 
الهُدَى والفرْقان ©[ البقرة: 188 ]. 


إن الحج إلى مكان مقدس كما قال تعالى : إولكلٌ 
م جعلدا منسَكَ لُذكروا اسم الله على ما رَرتَهُم مّن 
بَهِيمَةٍ الأنعام © [ الحج : 5” ] لماذا اختار الله مكة 
بالذات» أليس ذلك_إلى جانب الحكّم الأصرى- 
تخليدًا لذكرى بناء أول بيت وضع للناس فى مكان غير 
ذى زرع» وجدت فيه أسرة عربية مهدت لرلادة أكرم 
نبي وبعثه خاتم المرسلين»: وتخليدًا لذكرى سعى 
هاجر بين الصفا والمروة من أجل حياة الوليد الذى 
سيولد من ذريته محمد وَل وتخليدًا لذكرى فداء الله 
لهذا الوليد من الذّبم» بذبح عظيم ؟. 

إن مشاعر الحج وتوقيته ِأشهرٍ معلومات» وتحديد 
يوم الاجتماع الأكبرء ورجم الشيطان وذكر الله فى أيام 
معلومات معدودات» كل ذلك يدل على اهتمسام 
التشريع بتخليد الذكريات» ومن أجل هذا كان عيد 
الفطر المبارك بعد شهر القرآن وعيد الأضيحى بعد 
الحج » وهما يتجدّدانَ فى كل عام . 

فهل يوجد فى الإسلام احتفالات وأعياد غير عيدي 
الفطر والأضحى ؟ من الثابت ‏ كما رواه النسائى 
وابن حبان بسند صحييح ‏ أن أنسا رضى الله عنه قال: 
قدم النبى كل المدينة ولهم يومان يلعبون فيهماء 
فقال: «قد أبدلكم الله تعالى بهما خيرًا منهماء يوم 
الفطر ويوم الأضحى » وقد سمى هذان اليومان 
بالعيدين » كما سمى يوم الجمعة أيضًا عيدًا وجاء ذلك 
فى روايات كثيرة منها ما رواه مسلم : أن أبا بكر رضى 
الله عنه . دخخل على عائشة ‏ رضى الله عنها فى أيّام 
منى فوجد عندها جاريتين تغئيان فلا استنكر ذلك 
قال يي يا أبا بكر إن لكل قوم عيدّاء وهذا عيدنا » 
وما رواه أبو داود فى اجتماع يومى العيد والجمعة أنه 
قال: « قد اجتمع فى يومكم هذا عيدان» فمن شاء 
أجزأه من الجمعة» وإنا مجمعون ». 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


ويلاحظ فى هذه الأحاديث أمور متها : 


١‏ أن النبى كل لم يحصّر الأعياد الإسلامية فى 
هذين العيدين» بل ذكر فضلهما على أعياد أهل 
المدينة التى نقلوها عن الفرس» ومنها عيد النيروز فى 
مطلع السئة الجديدة فى فصل الربيع » وعيد المهرجان 
فى فصل الخريف ( نهاية الأزرب ج ١‏ ) وبدليل أنه 
له سَمّىْ يوم اللجمعة عيدًا . 

أن الفرح والسرور من مظاهر الأعياد» فإلى 
جانب الصلاة المخصوصة والخطبة والذكر والتوسعة 
بزكاة الفطر وذبح الأضاحىء يكون الفرح باللهو البرىء 
وكذلك بالنظافة والتطيب وَلِبّيى الملابس الجديدة» 
يشترك فى ذلك كل المسلمين» رجالا ونساء» كما 
صم فى البخارى ومسلم عن أم عطيّة الأنصارية: 
أمرنا أن نخرج العواتق ‏ البنات الأبكار ‏ والحُيّض فى 
العيدين» يشهدن الخير ودعرة المسلمين ويعتزل 
الحيّض المصلى» وجاء فى هذه الرواية قول امرأة 
للنبى يي أعلى إحدانا بأس إذا لم يكن لها جلباب ألا 
تخرج ؟ فقال: « لتلبسها صاحيتها من جلبابها » 
ولتشهد الخير ودعرة المسلمين » وروى ابن ماجه 
والبيهقى عن ابن عباس رضى الله عنهما أنَّ رسول الله 
ل كان يعخرج نساءه وبناته فى العيدين . 

وحيث إنه لم يَرِدْ نض بمئع الفسرح والسرور فى غير 
هذين العيدين فلا مانع منه فى مناسبات أخرى» سواء 
أكان الفرح فرديا أم جماعيّاء مؤقتا أم مستمرً. 

ولقد سجّل القرآن الكريم فرح المسلمين بانتصار 
وقع لغيرهم من أهل الكتاب فقال سبحانه : 8 8 
عُلبت الرومٌ #فى أذنى الأيض وهم من بهد ءَ 
سَيَفْليون * فى يضع سنين لله الأسرٌ من قبل وين بد 
ويومئذ يفرَحُ المؤمنون * يِنضْرٍ الله ينصر مّن يشاءُ وهو 
العزيرٌ الرحيم 14 الروع فكدة]. 


إن النبى يكِ لما وجد اليهود يعظّمون يوم عاشوراء » 1 


0200 الحسآ 


لأن الله نجى فيه موسى وأغرق فرعون» قال: « نحن 
أولى بموسى منهم ؛ فصامه وأمسر المسلمين أن 
يصوموه» ذلك نوع من تخليد الذكرى وكان بتشريع 
دائم» كما أحس وك بنعلهة ربه عليه فى ولادته وبعثه؛ 
فكان يحتفل بذكرى اليوم الذى كرمه الله فيه بذلك وهو 
يوم الاثنين فيصومه كما ثبت فى صحيح مسلم . 

إن فى التاريخ الإسلامى ذكريات يجب ألا تنسى 
أبدا ففيها تمجيد وتكريم لهاء وفى الاحتفال بها 
استمداد تلقوة منهاء أليس كمال الدين وتمام النعمة 
على المسلمين مناسبة تملا قلب كل مؤمن فرحا 
وسروراء وتدفعه إلى شكر الله عليها بالأسلوب 
المناسب» لقد صح أن يهوديًا قال لعمر رضى الله 
عنه: يا أمير المؤمنين» آية فى كتابكم تقرءونها لو 
علينا نزلت معشر اليهود لاتخذنا ذلك اليوم عيدّاء 
قال: وأى آية؟ قال: 9 اليو أكلمت لكم ديئكم 
وأنممث عليكم نعمتى ورضيتُ لكم الإسلام دنا » 
فقال عمر: إنى لأعلم اليوم الذى أنزلت فيهء والمكان 
الذى أُنزِلَتْ فيه نزلت على رسول الله ل بعرفة فى 
يوم جمعة . 

أليست الهجرة من مكة إلى المديئة حدثا تاريخيًا 
عظيما فق الله به بين الحق والباطل فَخْلّدها سيدنا 
عمر رضى الله عنه فجعلها مبدأ للشاريخ » بعد أن 
عرضت عليه اقتراحات أنصرى وجد الهجرة أفضلها 
وأنسبها ؟ ولم يرفض تلك الاقتراحات لهوان أمرهاء 
فماكان يقترح إلا الشىء العظيم» ولكنه اختار منها 
أفضلهاء وكلّ منها له فضله ومكائئه . 

أليست الانتصارات فى بدر والخندق ونخيسر وفتح 
مكة» واليرموك والقادسية وحطيين وعين جالوت» 
مناسبات ينبغى أن نقف أمامها معجبين متفكرين 
دارشين مستلهمين قوة تفيدئنافى الحاضر 
والمستقبل؟ . 


ف 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال 


#2 


إننا لا نرى بأسا فى الاحتفال بأيّة مناسبة دينية أو 
دئيوية» على شرط ألا يكون أسلوب الاحتفال مارجا 
عن حدود الشرع » وأن يكون الهدف صحيحاء وهناك 
نقطتان يثيرهما من يمنعون هذه الاحتفالات التى لم 
يُتص عليهاء وهما؛ 

١‏ أنها بدعة لم تكن على أيّام الرسول و 
وصحابته» وأبسط رد على ذلك أنه ليس كل جديد 
بذْعةٌ ملمومة؛ فقد قال عمر رضى الله عنه عندما رأى 
اجتماع الناس على إمام واحد فى صلاة التراويح 
لانعمث البدعة هذه ؟ ولم ينكر عليه أحد. 

؟ أن هذه الاحتفالات يطلق عليها أعياداء وليس 
فى الإسلام إلا عيدان» عيد الفطر وعيد الأضحى » 
وأبسط ردٌ على ذلك أن اسم العيد لم ينص على منع 
إطلاقه على غيرهما بالأسلوب الذى تحدث فيه 
الرسول ولي عنهماء فقد أطلقه هو على يوم الجمعة 
كما سبق ذكره؛ كما يرد على ذلك بأن العبرة ليست 
بالأسماى بل بالمضمون والمسمّيات» فهل لى 
سمّيت الخمر باسم آخر يحل شربها ؟ إن التحايل 
بالشكايّات بابه واسع »«علئ أن إطلاق النسم العية على 


الاحتفال بأّة مناسبة قد يكون من باب التشبيه بالأعياد " 


الدينية؛ فى إشاعة الفرح والسرور بهاء وللحقيقة 
والمجاز دور كبير فى البلاغة العربية» فقد ثُِبَتْ إلى 
الله فى القرآن الكريم: اليد والعين والوجهء ولم يُرِدْ 
بذلك حقيقتها على الوجه الذى نراه فى عالم 
الحوادث» فهو سبحانه ليس كمثله شىء. 

وبسد؛ فلعل فى الاحتفال بهذه المناسبات 
واستخلاص العِبّرٍ منها ربطا لقلوب المسلمين 
بالدين وتاريخه وأمجاده» حتى لا تسى فى غمرة 
الاحتفالات الدنيوية الأحرى» التى تحشد لها 
الاستعدادت وتنفق الأموال وتعلو الشعارات» وليس 
فى الاحتفالات الدينية تشريع جديد من صلاة وصيام 
ونحوهما مما شرع فى عيدي الفطر والأضحى» وعلى 


هذا فليس هناك إحداث فى الدين ما ليس منه حتى 
يرو والمهم أن يتم كل ذلك فى إطار الحدود 
المشروعة؛ وعدم التعصّب للشكليات فالعبرة 
بالجوهر؛ وعلى الله قصد السبيل» والأعمال يالئّات . 
( بيان للناس من الأزهر الشريف 7/ لات 
4 
الاحتفال بصوم الت من شوال : 
للسيد مرتضى الزبيسدى محمد بن محمد صاحب 
إتحاف الأصفياء . 
(إيضاح /١‏ 11), 
الاحتفال فى استيقاء ما للتخيل من الأحوال : 
الاحتفال فى استيفاء ما للخيل من الأحوال - 
لأبى يحبى محمد بن رضوان بن محمد الوادى آشى 
القاضى المالكى المتوفى سئة 5017 سبع وعمسين 
وستماثة . 
(إيضاح /١‏ 0 
* الاحتفال لجمع أولى الضلال : 
لشمش الدين السخاوي صباجب الأجوية[العلي ٠. ٠.‏ 
(إيضاح /١‏ 91). ث0" 
الاحتتفال فى أعلام الرجال : 
الاحتفال فى أعلام الرجال ‏ مختصر أخبار القضاة 
والفقهاء بقرطبة لأبْى عمرو أحمد بن محمد بن عفيف 
ابن مريول الأموى القرطبى المتوفى سئة 43٠١‏ عشرين 
وأربعمائة . 
(إيضاح ١ /١‏ 
الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال : 
الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال ‏ لأبى بكر محسن 
أبن محمد بن مفرج بن جمال القرطبى المعروف 
بالقبشى المتوفى سنة ٠‏ "4 ثلاثين وأربعمائة . 
(إيضاح 1/ 0.4171 


فيك 


الاحتكار 


الاحتكار : 

معنى الاحتكار فى اللغة. 

جاء فى المصباح : احتكر فلان الطعام» إذا حيسه 
إرادة الغلاء؛ والاسم الحُكْرَة» مثل العُرْفَة من 
الاغتراف » والحكر ( بفتح المحاء والكاف أو إسكانها ) 
بمعنى الاحتكار. 

وصرف صاحب القاموس الحكر» بفتح الحاء 
وسكون الكاف بأنه الظلم وإساءة المعاشرة» وقال إنه 
بالتحريك أى الحكر بفتحتين: ما احتكر أى حبس 
انتظارًا لغلائه كالخكر بضم الحاء» فيكون اسما من 


الاحتكار. 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى '/ 
,)١191”‏ 


وه مختصر ذلك أن الالحتكار: هو شراء الشىء وحبسة 
71 0 2 

ليقل بين الناس فيغلو سعره؛ وهو محرّم إذا زاد عن 
حاجة المحتكر وحاجة من يعولهم سنة كاملة» وأن 
يكون قد اننظر وقت غلو السلعة ليبيع» وأن يكون 
الاحتكار فى وقت حاءجة الئاس فى | لسلعة المحتكرة» 
فلو كانت عند عدد من التجار دون أن يحتاج الناس 
إليها فليس احتكار . 


( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريك . 


الكشجنورىٌ الهندىّ ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور دار الاعتصامء القاهرة 
0 

وإليك تفصيل ذلك لفضيلة الشيخ السيد سابق» 
قال بعد أن عّف الاحتكار كما أوردناه آنقًا : 

بعض العلماء ضيّق الموادٌ التى يكون فيها الاحتكار» 
فيرى الشافعى وأحمد أن الاحتكار لا يكون إلا فى 
الطعام لأنه قوت الناس ومنهم من وسّعهاء فيرى أن 
الاحتكار فى أى شىء حرام لفسرره حيث لا يكون 
الثمن متعادلاً مع السلعة المحتكرة» ويرى بعضهم أنه 
إذا احتكر زرعه أو صنعة يده فلا بأس . 


فك 


حكمه: 
والاحتكار حرّمه الشارع ونهى عنه لما فيه من المجشع 
والطمع وسوء الخلق والتضييق على الناس . 


١‏ -روى أبو داود والترمذى ومسلم عن مَعْمَر أن 


النبى يك قال : 

لمن احتكر فهو نخاطىء 1. 

١‏ روى أحمد والحاكم وابن أبى شيبة والبرار أن 
النبى يل قال : 

« من احتكر الطعامٌ أربعين ليله فقد برىء من الله 
وبرىء الله منه 2 . 


٠“‏ وذكر رزين فى جامعه أنه يك قال: 

بئس العبدٌ المحتكرٌء إن سمصع يرخص ساءه وإن 
سمع بغلاء فرح ؟. 

4 -رؤى ابن ماجه والحاكم عن ابن عمر أن 
رسول الله يكل قال : 

« الجالب مرزوق والمحتكر ملعون ؟. 

5 وروى أحمد والطبرائى عن معقل بن يسار أن 
النبى يي قال : 

« من دخل فى شىء من أسعار المسلمين ليُغْلِيه 


عليهم كان حمًا على الله تبارك وتعالى أن يقعده بعظم 


من الثّار يوم القيامة 6 

متى يُحْرَمْ الاحتكار : 

ذهب كثير من الفقهاء إلى أن الاحتكار المحرّم هو 
الاحتكار الذى تور فيه شروط ثلاثة : 


١‏ أن يكون الشىء المحتكر فاضلا عن حاجته 
وحاجة من يعولهم سنة كاملةً لأنه يجوز أن يدخر 
الإنسان نفقته ونفقة أهله هذه المدة كما كان ينعله 
الرسول 6 . 

”أن يكون قد انتظر الوقت الذى تَمْلّو فيه السلع 
ليبيع بالثمن الفاحش لشدة الحاجة إليه . 


أن يكون الاحتكار فى الوقت الذى يحتاج الناس 
فيه إلى المواد المحتكرة من الطعام والثياب ونحوها- 
فلو كانت هذه المواد لدى عدد من التجار ‏ ولكن لا 
يحتاج الناس إليها ‏ فإن ذلك لا يُعَذّ احتكاراء حيث 
لاضرر يقع بالناس . 

( فقه السنة للشيخ السيد سابق » م1/ 23575 
350 ). 


وعن مالك قال: بلغنى أن عمر رضى الله عنه كان 
يقول: لا حكرة فى سوقناء لا يعمد رجال بأيديهم 
فضولٌ أذهاب إلى رزق من أرزاق الله تعالى ينزل 
بساحتنا فيحتكرونه» ولكن أيّما جالب جلب على 
عمود كدو فى الشتاء والصيف فذلك ضيف عُمَرَ 
قَليَعْ كيف شاء الله تعالى. وِلْيمْسكُ كيف شا الله 
تعالى. 

وعن ابن عَمَرٌ رضى الله عنهما قال: الجالب 
مرزوق» والمحتكسرٌ محسروم» ومن احتكر على 
المسلمين طعاما ضربه الله تعالى بالإفلاس والجذام . 

( تيسير الوصول إلى جسامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف بابن الدييع 
الشيباني /١‏ لالاء 1/8). 

وللدكتور مالجد أبى رخية بحث قيّم يتناول فيه 
الاحتكار بمفهومه القديم والحديث وإليك بعض ما 
جاء فيه : 

أدلة التحرهيم : 

استدل الفقهاء على قولهم بحرمة الاحتكار بأدلة من 
الكتاب» والسنة» وآثار الصحابة والمعقول: 

١‏ -أما من الكتاب : فإن كل آبة تحرم الظلم فإنها 
بعمومها صالحة للاستدلال بها على تحريم الاحتكار» 
لأنه نوع من أنواع الظلم؛ وأما.ما ذهب إليه بض 


ازفن 


العلماء من القول بأن قوله تعالى : ا وَمَن يُسرد فيه 
بإلحاد طلم تق من عَذَابٍ أليم 14 الحج: ]1 
نص فى تحريم الاحتكار» لما روى أبو داودء عن 
يعلى بن أميّة: أن رسول الله ولي قال : « احتكار الطعام 
فى الحرم إلحاد فينه » فقول غير مسلم به» ذلك أن 
مقتضى عموم الآية الكريمة يتناول الاحتكار وغيره من 
أنواع الظلم : كالشرك وإلقتل وغيرهما. 

ب وأما من السئة : فقد دلت الأحاديث التالية 
دلالة وأاضحة على حرمة الاحتكار. 

١‏ -كان سعيد بن المسيب يحدّث؛. أن معمرًا قال: 
قال رسول الله وَل : « من احتكر فهو خاطىء »2 فقيل 
لسعيد: فإنك تحتكر ؟ قال سعيد: إن معمرًا الذى 
كان يحدث هذا الحديث كان يحتكر. 

)2 صحيح مسلم بشرح النووى /١١‏ ”47» شرح 
السئة6/ 11/4» مختصر سئن أبى داود 0/ 99). 

وفى رواية عن سعيد» عن معمر بن عبد الله») عن 
رسول الله ويةٍ قال : « لا.يحتكر إلا خاطىء ؟ . 
ابن ماجه 9/ 7/58) . 

١‏ ما رواه عمر عن النبى يك أنه قال: 

« الجالب مرزوق» والمحتكر ملعون » فيه على بن 
زيد بن جدعان وهو ضعيف ( عمدة القارى /١١‏ 
فتح البارى 4/ 7"47» سنن ابن صاجه ؟/ 
. 

7-_ما رواه ابن عمر أن النبى يَِيّدٍ قال: 

2 من احتكر طعامًا أربعين ليلة فقد برىء من الله 
تعالى» وبرىء الله تعالى منه» وأيما أهل عرصة أصبح 
فيهم امرؤ جائعًا فقد بركت منهم ذمة الله ) . 


( مسئد الإمام أحمد بشرح الفتح الربانى ١6‏ / 76» 
المستدرك ١7/5‏ هذا الحديث أورده ابن حزم فى 


الاحتكار 


المحلى 9/ /١48‏ برواية عن أصبغ بن زيد الجهنى 
عن أبى بشسر عن أبى الزاهسرية عن كثير بن مرة 
الحضرمى عن ابن عمر... ثم قال وهذا لاايصح لأن 
أصبغ بن زيد وكثير بن مرة مجهولان . 

وقد تعقب كلام ابن حزم بأن كثير بن مرة روى له 
أصحاب السئن الأربعة» وروى عن الصحابة» وقيل 
إنه أدرك سبعين بدريّاء وثقه أهل الحديث؛» وله ترجمة 
حسنة فى التذهيب والتهذيب وغيرهما. 


وأما أصبغ بن زيسد فقد وثقه يحيى بن معين» 
والنسائى والدارقطنى روى عنه عشرة أنفس» وإن كان 
بعضهم واهيًا بلا حجة» انظر تهذيب التهليب 8» 
ا م الل المحلى 9/ 48لا ). 

4 - ما رواه عمر عن النبى كَلدْدِ قال : 

« من احتكر على المسلمين طعاما ضربه الله 
بالجذام والإفلاس 4 . 

( سئن ابن ماجه 7/ 4 الاء نيل الأوطار 0/ 1144 
الجامع الصغير مع شرح فيض القدير 1/ 5 وقد ذكر 
هاجب المغنى هذا العحديث على النحو التالى ؛ 

« وروى أن عمر بنّ الخطاب - رضى الله عنه. - خرج 

مع أصحابه: فقالوا: جُلِب إلينا فقال: بارك الله فيه 
0 فقيل له: فإنه قد اْتْكيٌ قال ومن 
احتكره؟ قالوا فلان مولى عثمان وفلان مولاك» فأرسل 
الحا نال عا ات تار نابم 
المسلمين؟ قالا: نشترى بأموالنا ونبيع» قال: سمعت 
رسول الله يك يقول من لسعلل علي 
طعامهم لم يمت حتى يضربه الله بالجذام أو الإفلاس» 
قال الراوى فأما مولى عشمان فباعه؛ وقال والله لا 
أحتكره أبداء وأما مولى عمر فلم يبعه؛ فرأيته 
مجذوماء المغنى 4/ 04 

قال ابن حجر: إسداده صحيح (فتح البارى ؛/ 
يقارف 


ه_عن معقل بن يسار قال : قال رسول الله يكل : 

« من دخل فى شىء من أسعار المسلمين ليغليه 
عليهم كان حقا على الله أن يقعده بِعْظّم من الشار يوم 
القيامة 1. 

وفى رواية : 

١‏ كان حقًا على الله أن يقذفه فى معظم جهنم 
أسفله». 

( المستدرك ؟/ 7ك نيل الأوطار 0/ 5159 ). 


زاب 


5-عن أبى هريرة ‏ رضى الله عنه . قال: قال 
رسول الأمئكلة : 

« من احتكر يريد أن يتغالى بها على المسلمين فهو 
خاطىء» وقد برت منه ذمة الله ) . 

(نيل الأوطار / 2749 المستدرك ؟/ 17). 

وهذا الحديث فيه إبراهيم بن إسحاق العسيلى » 
يقول عنه الذهبى : إنه كان يسرق الحديث . 


ْ لذ اأحاوث وإ الي مها جف ا 
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ل لقال : 

« ولاشك أن أحاديث الباب تنتهض بمجموعها 
للاستدلال على عدم جواز الاحتكار» لو فرض عدم 
ثبوت شىء منها فى الصحيح » فكيف وحديث معمر 
مذكور فى صحيح مسلم ؟ . 

والتصريح بأن المحتكر خاطىء كاف فى إفادة عدم 
الجوان لأن الخاطىء المذئب العاصى» وهو اسم 
فاعل من خطىء ... خطأء إذا أثم فى فعل . 

(نيل الأوطار / 768), 

ج - أما الاستدلال على تحريم الاحتكار فن آثار 
الصحابة» فقد وردت أقوال وأفعال من صحابة 


الاختكيار 


رسول الله ييه لا يفهم منها إلا القنول بتحريم 
الاحتكار» كيف لا وهم الذين عاصروا الرسول _عَكَِِ- 
فكانوا أدرى بمرامى الشريعة وأهدانهاء وأقدر من 
غيرهم على معرفة أحكامها. 

ومن هذه الآثار ما يلى : 

١‏ قؤل عمر . رضى الله عنه .3 لا حكرة فى سوقناء» 
لايعمد رجال بأبديهم فضول من أذهاب إلى رزق من 
رزق الله نزل بساحتنا فيحتكرونه عليناء ولكن أيما 
جالب جلب على عمود كتده فى الششاء والصيف». 
فذلك ضيف عمرء فليبع كيف شاء الله وليمسك 
كيف شاء الله ؟. 

( أى أن الجالب قد حمل ما جلبه على ظهره أو 
على دابئه» وتحمل فى سبيل ذلك برد الشتاء وحر 
الصيف» انظر المنتقى 0/ 217 الزرقانى على الموطاً 
:/ ؟ه5). 

؟ _ماروى أن عثمان رضى الله عنه ‏ كان ينهى عن 
ل : 

ما روى عن على رضى الله عئه ‏ أنه قال: 

« من احتكر الطعام أربعين يوما قسا قلبه ". 

( معالم القربة/ 171). 

5 ما روى عن على رضى الله عشه . أنه أحرق 
طعاما محتكرا بالثار, 

فعن عبد الرحمن بن قيس قال: قال حبيس: أحرق 
لى على بن أبى طالب بيادر بالسواد كنت احتكرتهاء 
لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفة . 

( معالم القربة / 217١‏ المحلّى 4/ 9117). 

دمن المعقول . 

استدل الفقهاء على تتحريم الاحتكار من المعقول: 
بأن الاحتكار فيه تضبيق على الناس فى أرذاقهم » 
وأقواتهم ٠‏ وسبل معيشتهم» وفيه ظلم لهم بمنعهم من 


ناركن 


الحصول على ما يحتاجونه دون مشاعب ومصاعب » 
وفيه استغلال بشع لظروف الإنسان . 

إضافةً إلى أنه إهدار لحرية التجارة والصناعة» 
وإغلاق لأبواب العمل أمام كثير من الأفراد وقتل لريج 
المنافسة المشروعة المنضيطة التى تؤدى إلى الإتقان. 
والتفوق فى جميع المجالات . 

ولما كانت مثل هذه الأفعال تؤدى إلى إلحاق الضرن 
بالناس» ولما كان من الأصول المعتمدة فى التشريع 
أن الحرمة تدور مع الضرر» فإن الاحتكار حرام لتوافر 
علة الضرر فيه. 

صور من الاحتكار : 

عمدت المناهج التربوية الحديثئة إلى إغضال 
الجوانب الروحية فى حياة الإنسان؛ قى حين أنه 
عمدت هذه المناهج إلى الجوانب المادية فنمتهًا ببحق 
وبغير حق فى معظم الأحيان» الأمر الذى أدى إلى 
سيطرة المادة سيطرة كاملة فى معظم بقاع الأرض على 
نفوس الأفراد» فأصبحوا يحبون المال حيًا جنا 
وتفننوا فى اتتخاذ السبل التى تؤدى يهم إلى جمع أكبر 
قدر ممكن من المادة ومتاع الحياة» فأصبح الربا 
والغبن والغرر وغيرها من المعاملات غير المشروعة 
إسلاميًا أساسا للتعامل على صعيد الفرد والمجتمع 
والحكومات وكان أن برز الاحتكار بصور متعددة» 
حتى أصبح سمة من سمات النظم الاقتصسادية 
الحديئة » ومن هذه الصّور ما يلى : 

أ- حصر عملية شراء السلع وبيعها والتصرف بما 
يُحتاج إليه بأشخاص معينين» بحيث لا يستطيع 
الناس التصرف فى مثل هذه السلع بيعا أو شراء إلا من 
خلالهم وعن طريقهم» لدرجة أن غيرهم لو باع منع 
وعوقب . 

والتعامل بهذه الصورة هو الذى تلجأ إليه الشركات 
الصناعية والتجارية: حيث تَقُومٍ باعتماد وكالات لها 


الاحتكاار 


فى مختلف الأسواق» ولا يكون التصرف إلا من 
خلالهاء بل إنه فى بعض الأحيان تقوم الدولة باقتطاع 
نسبة معيئة من الرسوم الجمركية التى تفرض على 
السلعة المستوردة عن غير طريق الوكالة لصالح هذه 
الوكالة» حماية لها. 

ولاشك أن هذا العمل نيع من أنواع البغي فى 
الأرض والفساد والظلم الذى يحبس به قطر السماء 
كما يقول ابن تيمية . 

( الطرق الحكمية / 784). 

ب- اتفاق أصحاب مهنة معينة على الاشتراك بهذه 
المهئة كاتفاق الخْبّازِين» واتفاق أصحاب محلات 
بيع الييضس » وبيع الدواجن ... إلخ. 

ومن هذا القبيل اشتراك شركات التأمين على إحداث 
مكتب موحد لها من أجل التأمين على السيارات» 
ونحوها . 

يقول ابن قيم الجوزية . 

(الطرق الحكمية / /41؟): 

« ومن ههنا منع غير واحد من العلماء كأبى حنيفة 
وأصحابه» القسامين الذين يقسمون العقار وغيره 
بالأجرة أن يشتركواء فإنهم إذا اشتركوا والناس 
يحتاجون إليهم ‏ أغلوا عليهم الأجرة . 

قلت: كذلك يتبغى لوالى الحسبة أن يمنع مغسلى 
الموتى والحمالين لهم من الاشتراك» لمافى ذلك من 
إغلاءٍ الأجرة عليهم » وكذلك اشتراك كل طائفة يحتاج 
الناس إلى منافعهمء كالشهود والدلالين وغيرهم ؟. 

وأنت ترى أن العلة فى منع الاتفاق بين أصحاب 
المهئة الواحدة: هى أن مشل هذ! الاتفاق يؤدى إلى 
التحكم بالسلعة بيعًا وشراء وسعراء لأن العرض أصبح 
من جهة واحدة بعد أن كان من جهات متعددة» وهذا 
بدوره يؤدى إلى إلحاق الضرر بالناس» ورقع الأسعار 


عليهم . 


درك 


ومن ناحية أخرى فإن الاتفاق يؤدى إلى قتل روح 
المنافسة بين الأفراد المنتجين » مما يؤشر على عرض 
السلعة وتحسين مستواها والضحية فى كلا الحالين 
هم الأفراد . 

ج_التمييز الاحتكارى . 

يعتمد أرباب الاحتكار فى كثير من الأحيان على 
نفسية المتعاملين بالسلعة الراغبين فى شرائهاء فبعض 
الناس يأنف من شراء ثوب مشلا إِذا كان سعره 
رخيصًاء وآخرون لا يستطيعون شراء غير هذا النوع من 
الثياب» وهنا يوحى الشيطان إلى أوليائه من 
المحتكرين باستغلال مشل هذه النفسيات» فيعمدون 
إلى بيع سلعة واحدة بأسعار مختلفة» إلى مشترين 
مختلفين» فالشوب يباع فى سوق ما بعشرين دينارا» 
وهذا الثوب نفسه يباع فى سوق أخر بخمسة دنائير. . 

إن نفسية المشترى فى السوق الأول لا تتنازل عن 
كبريائها فتشترى من السوق الشانى بثمن أل بينما 
المشترى الثانى لا يفكر بالنظر إلى السعر الأول فضلا 
عن الشراء به . 

وفى كلتا الحالتين فإن النواحى الاجتماعية 
والاقتصادية تلعب دور بارا فى مثل هذه المسائل . 

ومن الممكن أن يحدث هذا النوع من الاحتكار أيضًا 
عندما يبيع المحتكر ‏ فى أسواق مختلفة منفصلة عن 
بعضهاء بحيث إن البضائع التى تباع فى السوق 
الرخيص لا يمكن شراؤها من المحتكر وإعادة بيعها 
فى السوق الشانى» وعندها لا يتمكن العملاء فى 
السوق الغالى من الانتقال إلى السوق الرخيص 
للانتفاع بالثمن المدخفض؟. 

(أصول الاقتصاد/ 7*54). 

دمن الأساليب الاحتكارية: حجز وإخفاء بعضص 
السلع» رغبة فى تصريف سلع أخرى . 


الاحتواء على مسألة الاستواء 


الأحجسار 


تعمد بعض الشركات إلى استيراد أكثر من صنف 
لسلعة واحدة» ونضرب مشلا بالحليب المجنف» 
فالحليب كما هو معروف أنواع» وقد يصاب بعضها 
بكساد لسبب أو لأحرء وهنا تفتعل الأزمات» وبلا 
مقدمات وبتتخطيط ماكر خبيث تختفى الأصناف ذات 
الطلب الأكثر من السوق» ولا يبقى فيه إلا النرع غير 
المرغوب» الأمر الذى يؤدى إلى إجبار المواطنين على 
شرائه» ولا يملكون لأنفسهم حولا ولا قوة . 

١(‏ الاحتكار: دراسة فقهيّة مقارئة 4؛_د. ماجد أبو 
رحية» مجلة الشريعة والدراسات الإسلامية ‏ جامعة 
الكويت» كلية الشريعة والدراسات الإسلامية» السنة 
الخامسة» العدد الثانى عشره ربيع الآحر404١اه‏ 
ديسمبر /94١م/‏ 2199-1598 8-1١6‏ 5). 


* الاحتواء على مسألة الاستواء : 
لأبى الطيب محمد صديق شان الهندى صاحب 
(إيضاح /١‏ 77). 
* الاحتياط ( كتاب .) : 
للشيخ أبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى . 


أوله : الحمد لله وحده كما ينبغى له ... إلخ. 
(كشف ؟/ 1786). 
* الاحتياطى : 

قال السمعانى : 

الاحتياطى : بكسر الألف وسكون الحاء المهملة 
وكسر التاء المنقوطة من فوقها باثنتين وبعدها الياء 
المنقوطة من تحتها باثنتين وفى آخخرها الطاء المهملة» 
هذه التسبة عرف بها أبو على الحسن بن عبد البحمن 
ابن عباد بن الهيثم بن الحسن بن عبد الرحمن 


الاحتياطى» حدث عن جرير بن عبد الحميد ويوسف 
أبن أسباط وسفيان بن عبينة وعبد الله بن وهب 
.وغيرهم » روى عنه الهيثم بن خلف الدورى والقاسم 
أبن يحيى بن نصر المّخرمى وغيرهما وكان أبو أحمد 
عبد الله بن عدى الحافظ الجرجانى يقول : الحسن 
ابن عبد الرحمن الاحتياطى يسرق الحديث منكرًا عن 
الثقات ولا يشبه حديفه حديث أهل الصدق» وقال 
أبو بكر الخطيب: روى عنه غير واحد فسماه 


الحسين. 
( الأنساب /١‏ 817. انظر أيضًا اللباب /١‏ 78 ) . 
* الأحجار: 


تأليف شهاب الدين أبى العباس أحمد بن يوسف 
التيفاشى ( 5601:58٠١‏ ه )( بروكلمان /١‏ 440 
وملحق /١‏ 994). 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... هذا كتاب غريب 
الوضع عجيب الجمع عظيم النفع» ضمنتته ذكر 
الأحجار التى يكون أكثرها فى خخزائن الملوك وذخائر 
الرؤساء؛ مما لا يستغنى عن اقتنائه ملك كبير ولا 
رئيس خطير» لما يشتمل عليها من عظيم المنافع 
وعجائب الخواص» ولم أترك بها ذكسر شىء من 
الأحجار المتداولة العديمة المنافع» ولا ذكر شىء من 
الأحجار الشاذة الأسماء» المعدومة أو النادرة الوجود» 
إذا كان ذلك مما لا طائل فى ذكره» وإنما ينتفع بذكر 
الحاصل فى الوجود لا الداخل فى حيز المعدوم 
المفقود» وجملة عدد الأحجار المثبتة فيها خمسة 
وعشرون حجرًا ... وسبيلنا أن نتكلم على كل واحد من 
هذه الأحجار المعدودة» بعد الإلمام بذكر ماله لغة 
منها فى لسان العرب» من خمسة أوجه: 

الأول : علة تكوّنّه فى معدنه . 


الأحمجسار 


الثانى : معدنه الذى يتكون فيه . 

التالث : جيده ورديئه ونخمالصه ومغشوشه. 

الرابع : خواصه ومناقعه. 

الخامس : قيمته وثمنه . 

مرتب على 75 بابّاء بعد الأحجار التى وصفها. 

نسخة بقلم معتاد واضحء لعله من خطوط القرن 
الشامن أو التساسع ؛ وكتبت صفحة العنوان بالخط 
الثلث؛» وعليها عدة تملكات بدون تاريخ » وأوراقه 
مضطربة فى الترتيب» وبها خروم فى عدة مواضع » 
متها الصفحات التى بها نهاية الكتاب . 

فى 6١‏ ورفةومسطرتها '؟١‏ سطرًا. 7الالا! سم. 

[ مكتية الشيخ ليل الخالدى بالقدس ]. 

١‏ نسخة ثانية بقلم معتاد واضح» وعبارة الختام 
فيها: هذا آخر ما أردت إيراده؛ والشكر لواجب 
الوجود أبدّا» وصلاته وسلامه على أنبيائه أجمعين» 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 

فى 4١‏ ورقة ومسطرتها ١9‏ سطرًا 7١١6‏ سم. 

[ دار الكتب المصرية/؟ طبيعيات ]. 

1 نسسخة ثالثة منه بقلم نسخ واضح » وعبارة الختام 

فيها: , 
٠١‏ قال: ومهما طّلى به لم يحترق بالدار ولحل 
الطلق طرق كثيرة مجربة» إلا أنها لا تدخل فى هذه 
الأعمال ولم أجربهاء فنقلتها على ما وجدتها عليه 
حتى تخرجها التجربة من أحد طرقها إلى الوجود » 
والدال عليها كيفما كانت مشكور على نيته محمود» 
وهذا آخر ما أردت إيراده من هذا الكتاب» ومن الله 
أسأل المثوبة على ما نويته فيه وحسن الجزاء عليه؛ 
والحمد لله وحده 4. 

فى 53 ورقة ومسطرتها 6 ١‏ سطرًا . 

[ المتحف البريطانى- 400.21953 ] 


كن 


1112212 ااا اا م م ا ل 


4 - نسخة رابعة جاء بصفحة العنوان ببخط مخالف 
أناسمها: 

« نخواص الجواهر لأبى يوسف يعقوب الكندى » ثم 
كتب عليها أيضا بخط مخالف: ١‏ الأحجار الملوكية 
لأحمد بن يوسف التيفاشى » ثم تبدأ النسخة بديباجة 
مخالفة لديباجة النسختين السابقتين . 

وأول مافيها : قال الشيخ الإمام . .. أبو يوسف يعقوب 
الكندى: الحمد لله الذى فصّل الإنسان على جميع 
الحيوان» وأشكره على ما أنعسم على الإنسان لمعرفة 
الجوهر النفيس والخسيس . .. أما بعدء فإنى أَلَّقْتَ 
كتابًا فى خواص الأحجار ورتبته على مقدمة وخمسة 
وعشرين بابًا. ثم ذكر عناوين هذه الأبواب» وهى 
تواؤق أبواب النسختين السابقتين . 

وواضح أن هذه الديباجة ليست ديباجة الكتاب» 
وإنما هذه الصفحات الأربع الأولى دخيلة على 
النسخة؛ ثم تبدأ صفحات النسخة الأصلية من أثناء 
الباب الأول مع خلاف يسير فى العبارة عن السختين 
السابقتين؛ أميل إلى الاختصار» وهى نسخة نفيسة 
جدّاء بخط قُديمٍ جميل مضبوط بالشكل» وعثوانات 
الأبواب بالخط الثلثء وبجاء بآخرها: نججز الكتاب 
المنسوب إلى أبى العباس أحمد بن يوسف التيفاشى 
بحمد الله وعونه وحسن توفيقه» وصلى الله على سيدنا 
محمد وإله وصحبه وسلم تسليمًا . 

ثم يلسى ذلك نبذة فى عسوت الأأحجار ووصفها 
لأبى يوسف يعقوب بن إسحاق الكندى المتوفى سئة 
كا ه فى سبع صفحات * أولها: قال: الجوهر 
ينقسم إلى قسمين» أحدهما من الحيوان» والأنحر 
أرضى ... إلخ . 

وآخرها: آخر ما أخصل من كلام أبى يوسف يعقوب 
الكندى ولله الحمد والمئة فى ١١ ١‏ صفحة . 

15 14 سم. 

[ الخزانة التيمورية بدار الكتب المصرية 81١‏ 
طبيعيات ]. 


أحجار النُمام 


الاحخعد 


© نسيخة أخعرى مكررة من النسخة السابقة . 

1 نسحفة أخمرى خخزائنية بخط جلى واضح» 
وعناوين الأبواب بالخط النسخ الجميل. تمت كتابةٌ 
فى سنة /5191 هه 0 4 لوحةء ومسطرتها 1١‏ 
سطرًا . 

[ دار الكتب المصرية 55١‏ طبيعيات ]. 

/- نسخة ثانية مكررة من السابقة . 

( فهرس الممخطوطات المصورة» وضع فؤاد سيد» 
معهد الممخطوطات العربية» جامعة الدول العربية ج 
“اق 4 5و1 / 1١‏ 4). 

* أحجاز الثُّمام : 

قال ياقوت : 

أحجار العّمام : أحجار جمع حجر والمام نبت 
بالثاء المثلشة : وهى صخَيْرات الثمام» نزل بها رسول 
الله يك فى طريقه إلى يدر قرب الْمَرْش ومَللء قال 
محمد بن بشير يرثى سليمان بن الحُصَيْن : 
ألا أيُها الباكى أنصاه؛ وإنما 

تَفسيّقٌ يوم القَذئَد الأتَوان 
أخى» يومٌ أحجار الثمام بكينّه 


( معجم البلدان .)1١9 /١‏ 
* أحجار الزيت : 


قال ياقوت: 
أحجار الرّيت: موضع بالمدينة قريب من الزؤراء 
وهو موضع صلاة الاستسقاءء وقال العمرانى: أحجار 
الزيْت موضع بالمدينة داشلها. 
( معجم البلدان .)1١9 /١‏ 
*« الأحجار الكريمة : 
انظر: رسالة فى الأحجار الكريمة . 


* الأحجار الكريمة وخواصها : 
انظر: رسالة فى خواص الأحجار الكريمة . 
* الأحجار الملوكية وخواصها : 
أحد المخطوطات المحفوظة بدار المخطوطات فى 
لشرف الدين أحمد بن يوسف بن أحمد بن أبى بكر 
ابن حمدون التيفاشى.» المتوفى 59١‏ ه. 
نسخة جيدة بقلم نسخى حسن ؛ ضمن مجموعة 
(الكتاب الأتحير» من ورقة 174-177 ). 14أق» يلا 
رقم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صئعاء ‏ إعداد محمد الشنطى 
منشورات معهد الممخطوطات العربية / 8). 
* الْأْحْجَنس : 
قال السمعانى: 
الأخجين : بفتح الألف والحاء المهملة الساكنة 
وفتح الجيم وفى آخرها النون؛ هذه النسبة إلى أحجن 
وهو بطلن من الأزدء قال أحمد بن الحباب لهب 
ابن أحجن بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله 
ابن مالك بن نصر بن الأزد . 
( الأنساب /١‏ 231 انظر أيضًا اللباب /١‏ 4؟). 


»* الأحد: 
قال ابن فارس اللنوى: الأحَد : بمعتى الواحد» 
واستأحد الرجل انفرد . 


ويذكر ابن الجوزى أن الأحد فى القرآن على أربعة 
أوجه: أحدها: الله تعالىء والثانى : محمد يل 
والثالث :بلال بن رباح» والرابع : بمعنى الواحد ( قرة 
العيون النواظر / 45 ) . 

أما الإمام الدامغائى فيذكر أن الأخد فى القرآن 
الكريم على ثمانية أوجه: الل النبى؛ بلال» 


الاحسسسدك 


يمليخاء زيد بن حارثة» أَحَدّ من الخلق» دقيانوس» 
ساقى الملك. 

( قاموس القرآن/ 2319 .)75١‏ 

ويجمع الإمام الفيروزابادى هذا كله فى البصيرة ١‏ ؟ 
من بصائره على النحو التالى فيقول: 

وهى كلمة تستعمل على ضربين» أحدهما فى 
النفى فقط » والثانى فى الإثبات فأمًا المختص بالنفى 
فلاستغراق -جنس الناطقين» ويتناول القليل» والكثير» 
على طريق الاجتماع» والافتراق» نحو مافى الدار 
أحد أى لا واحد» ولا اثنان فصاعدًاء لا مجتمعين ولا 
مفتسرقين» ولهسذا المعنى لا يصح استعماله فى 
الإثبات؛ لأن نفى المتضادٌّين يصحٌ» وإثباتهما لا 
يصحٌ ؛ فلو قال: فى الدار أحد لكان فيه إثبات واحد 
منفردء مع إثبات ما فرق الواحد مجتمعين» 
ومفترقين» وذلك ظاهر الإحالة» ولتناول ذلك ما فوق 
الواحد يصح أن يقال: ما من أحد فاضلينء كقوله: 
«إفما مِكُمْ من أحَرٍ عَنْهُسَاجِزينَ 4 [ الحاقة: 81]. 

وأما المستعمل فى الإثباث فعلى ثلاثة أوجه . 

الأول : فى الواحد المضموم إلى العشرات» نحو 
أحد عشرء وأحد وعشرين؛ والثانى أن يستعمل مضافًا 
أو مضافًا إليه» كقوله تعالى: 8 أمّا أحدُكُما فيسقى 
َيه خَمْرَا 4 [ يوسف: 4١‏ ] وقولهم ؛ يوم الأحد أى 
يوم الأول» ويوم الاثنين . 

الثالث : أن يستعمل مطلقًا وصمًا وليس ذلك إلا فى 
وصف الله تعالى لا ذل هو الله أَحَدٌ 14[ الإخلاص : ]١‏ 
وأصله وحدء أبدلوا الواو همزة» على عادتهم فى 
الواوات الواقعة فى أوائل الكلم» كما فى أجوه ووجوهء 
وإشاح ووشاح» وامرأة أناة ووناة . 

وورد فى النص على عشرة أويجه : 


الأول : بمعنى سيد المرسلين كلل :8 إِذْتُضيِدُون 
ولا تَلوُونَ على أحدٍ 4 [ آل عمران : 10# ]ظ ولا نْطبعُ 
فِيكُمْ أحدًا بدا 4[ الحشر: ١‏ ]يعنى أحمد. 
الثانى : بععنى بلال بن رباح مؤذن الرسول 9 وما 
أْحَد عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَة تُجْرَى 14 الليل : 19 ] أى لبلال 
عند أبى بكر حين أعتقه من نعمة جازاه عليها . 
(بصائر ؟/ 91١‏ 97). 

( ابتاع أبو بكر بلالاً رضى الله عنهما حين رأه يعذب 
فى اللهء برطل من ذهب» فقال المشركون: ما فعل 
أبو بكر إلا ليد كانت لبلال عنده» فأنزل الله تعالى: 
«إوما لأحد عنده من نعمة تجزى # إلا ابتغاء وجه ربه 
الأعلى » ذكره الواحدى فى أسباب الشزول بسورة 
الليل) . 

( قاموس القرآن/ 19). 

الثالث : بمعنى يمليخا أحد فتية الكهف : ١‏ فَابمَنُوا 
أحدكم بورقِكُمْ 4[ الكهف: 15 ]. 

الرابع : بمعنى زيد بن حارثة مولى النبى يكلة: «9 ما 
كان محمد أبَا أحدٍ من رجالكم 4 [ الأحزاب: 4١‏ ]. 
الخامس: بمعنى فرد من الخلق من أهل الأرض» 
والسماء» من الملّكء والإنس والسجن والشيطان ««ولاً 
يُشْرِك يعبادة رَبّْه أحدًا 4[ الكهف: .]1١١‏ 
السادس: بمعنى دقيانوس ل ولا يُشعرِنٌ بكم 
أحدًا» [ الكيف: 19 ]. 

السابع: بمعنى إبليس: « وَلَنْ ترك برينا أحَدَا » 
[الجن: ؟ ]. 

الثامن : بمعنى ساقى مالك بن الرّيَانَ . 

< قَالَ أَحدُهُما إن أزانى أَعْصِدٌ َهْرًا 4[ يوسف: 
5"]. 

التّاسع : بمعنى الصَدمء واليّن : : « وَلآ أَشْركُ بر 
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أحَدَا4 [ الكهيف: 78]» 8 ثُلْ إِنّى لن يب بحيزنى 
الله أحَدٌ 4[ الجن: ؟7]. 


0 
ترلى 
سَّ 


الأخد 


العاشر: بمعنى الحقٌّ الواحدء الصّمد تعالى: 
َأيَخسَبٌ أن آن يدر عَلَيهِأحَدٌ 14 البلد: ه ] تل 
هُوَالله أحَدٌ » . 

(بصائر ؟/ 295 97). 


وقد ذكر الإمام السيوطى لفظ ١‏ أحَد » فى النوع 
الأربعين من أشواع عسوم القرآنء وهو معرفة معانى 
الأدوات التى يحتاج إليها المفسرء وهو يعنى بالأدوات 
الحروف وما شاكلها من الأسماء والأفعال والظروف. 
يقول السيوطى مُبِيّنًا الفرق بين 2 أحد » و الواحد »: 

( أحد) قال أبو حاتم فى كتاب الزيئة: هو اسم 
أكمل من الواحد» ألا ترى أنك إذا قلت فلان لا يقوم 
له واحد جاز فى المعنى أن يقوم اثنان فأكثرء ببخلاف 
قولك لا يقوم له أحد . وفى الأأحد خصوصية ليست فى 
الواحد» تقول ليس فى الدار واحد» فيجوز أن يكون 
من الدواب والطيسر واسوحش والإنس فيعم الناس 
وغيرهم» بخلاف ليس فى الدار أحد» فإنه مخصوص 
بالآدميين دون غيرهم. قال: ويأتى الأحد فى كلام 
العرب بمعنى الأول وبمعنى الواحد» فيستعمل فى 
الإثبات وفى النفى نحو ١‏ قل هواله أحد» 
[الإإتخلاص: ١‏ ] أى واحد وأول 9# فابعشوا أَحَدَكُم 
َرتِكُم 4 [ الكهف: 19 ]وبخلافهما فلا يستعمل 
إلافى النفى؛ تقول: ماجاءنى من أحدء ومنه 
«أيحسب أن لن يقدر عليه أحَد » [ البلد: ه ]ا أن 
لم يره أحد 1# البلد: 37] وا قَمَا مِنكُم من أَحَدٍ » 
[الحاقة: 417] و لآ ولا تُصَلُ على أَحَسدٍ » وواحد 
يستعمل فيهما مطلقا وأحد يستوى فيه المذكر 
والمؤنث» قال تعالى: ف لسن كأحدٍ من النساء » 
[الأحزاب : 7" ] بخلاف الواحد فلا يقال كواحد من 
النساء بل كواحدةء وأحد يصلح فى الإفراد والجمع . 

قلت: ولهذا وصف به فى قوله تعالى : 8 فما ينكم 
مِنْ أَحَدٍ عنه حاجزين 4 [ الحاقة: !4 ] بخلاف 
الواحدء والأحد له جمع من لفظه وهو الأحدون 


لفركن 


واإلآحاد وليس للواحد جمع من لفظه؛ فلا يقال 
واحدون بل اثنان وثلاثة . والأحد ممتنع الدخول فى 
الضرب والعدد والقسمة وفى شىء من الحساب» 
بخلاف الواحد . انتهى ملخصاء وقد تحصل من 
كلامه بينهما سبعة فروق» وفى أسرار التنزيل للبارزى 
فى سورة الإخلاصء فإن قيل: المشهور فى كلام 
العرب أن الأحد يستعمل بعد النفى والواحد بعد 
الإثبات» قلنا: قد اخثار أبو عبيد أنهما بمعنى واحد» 
وحيكل فلا يختص أحدهما بمكان دون الآحر وإن 
غلب استعمال أحد فى النفى» ويجرز أن يكون 
العدول هنا عن الغالب رعاية للفواصل انتهى . 
(الإتقان 1/ 191 ١95‏ ). 


( منتخب قرة العيون والنواظر فى الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
د. محمد السيد الصفطاوى»؛ د. فؤاد عبد المنعم 
أحمد» وبصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب 
العزيز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار» والإتقان فى علوم القران للحافظ السيوطى /١‏ 
0١‏ 141»ء وقاموس القران أو إصلاح الوجوه 
والنظائر فى القران الكريم للدامغانى ‏ حققه ورتبه 
وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأعل/ 219 ٠١‏ 
انظر أيضًا: المفردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط محمد سيد كيلانىي؛ 
ومعجم ألفاظ القرآن الكريم /١‏ 194؛ وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى 7/ .)١4507‏ 

#الأحد: 

فى اصطلاحات الصوفية : هو اسم الذات باعتبار 
انتفاء تعدد الصفات والأسماء والنسب والتعينات 
عنهاء والأحدية اعتبارها مع إسقاط الجمع . 

(اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشانى ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 


ئ 


إبراهيم جعفر ‏ الهيئة المصرية العامة للكتاب ١941‏ 
/( 306 ). 
* أخسد (جبل. ): 
قال ياقوت : 
أحخد: 0 وثانيه معا: اسم الجبل الذى 
كانت عنده غزوة أحد» وهو مرتجل لهذا الجبل» وهو 
جبل أحمر» ليس بذى شناخيب» وبينه وبين المدينة 
قرابة ميل فى شماليّهاء وعنده كانت الوقعة الفظيعة 
النى مُل فيها حمزة عم النبى ول وسبعون من 
المسلمين » وكسرت رباعية النبى يلل وشج وجهه 
الشريف» وكلمت شفته» وكان يوم بلاء وتمحيص» 
وذلك لسئتين وتسعة أشهر وسبعة أيام من مهاجرة 
النبى يك » وهو فى سنة ثلاث» وقال عبيد الله بن قيس 
الرُقيّات : 
با سيد الظساعنين من أخد ! 
خُيتَ من منزل» ومن سَنَدٍ 
ماإن يمَعسواله غيسر راكدة 
وفى الحديث: أن النبى» له قال: أَحدُ جبل 
يجنا ونحبه» وهو على باب من أبواب الجنة» وعير 
جبلٌ يُبغضنا ونبغضه» وهو على باب من أبواب الثار. 
وعن أبى هريرة» رضى الله عنهء أنه قال: خير 
الجبال أحدٌ وَالأَشْعَرٌ ووَّرقانُ؛ وورَدٌ محمد بن عبد 
الملك الفقعسى إلى بغداد» فحن إلى وَطَنْهِ وذكر أحدًا 
وغيره من نواحى المدينة» فقال: 
فى النسومٌ عنّى فالفؤاد كثيب 
نسوائبٌ هم مسا تزال تنوب 
وأحسراض أمسراض ببغداد جمّعت 
علىئّ»؛ وأنهر له قسيب 
وظلّت دميع العين تمرى غروبها 
من الماء.ء دارات لهسن شعوب 


أخسد(جبل.) 


وما جزع من خشية الموت أخضلت 
دُموعى» ولكنّ الغريب غريبُ 
ألا ليت شعسرىء هل أبيقن ليلةٌ 
بسلعء ولم تغلق علسىٌ دروب؟ 
وهل د باد نا وكائئه 
حِصَانٌَء أمام المقربات؛ جنيب 1. 
يخبٌٍ التّسرابُ الضّحلٌ بينى وبينه 
قي دو لعينى تارةٌ» ويغيب 
فإن شفائى نظسرةء إن نظربّها 
إلى أحخدء والحَرّتان قسريب 
وقال ابن أبى عاصية السّلمى» وهو عند مَعْنِ بن 
زائدة باليمن» يتشوّق المدينة: 
مَل ناظرٌ من خلف عُنْدَانَ مُنِصك 
ذرى أخُدء رمت المدى المتراخيا 
فلو أن داء اليأس بى» وأعاننى 
طبيبٌ بأرواح العقيق شفسانيا 
( معجم البلدان ,)١١١ 43١9 /١‏ 
يقع جبل أحد فى شمال المدينئة وشمال جبل 
الرماة» وهو داخل فى حدود المدينة لأن جبل ثور 
الذى يحد المدينة من شمال» يأتى فى شمال جبل 
أحد» ويبعد أحد عن المديئة بحو 4 0 كيلو مترات 
وهو جبل كبير ضخم» ويميل لونه إلى الحمرة 
القاتمة» ويمتد من شرق إلى غرب» وطرفه الشرقى 
يتصل بطريق المطار» وطرفه الغربى يشرف على قرية 
العيون» ويقدر طوله من شرق إلى غرب بحو ة»؛ ٠١‏ 
كيلو مترات . 
وبجاء فى وفاء الوفاء» قال أبو غسان: « فأما أحد 
فبناحية المدينة على ثلاثة أميال منهاء وقال 
السمهودى رحمه الله : « وما ذكره يعنى أبا غسان ‏ من 


أحد(غزوة.) 


المسافة إلى أحد يقرب مما حررته فإنى ذرعت ما بين 
عتبة باب المسسجد النبوى المعروف بباب جبريل وبين 
المسجد اللاصق ببجبل أحد المعروف بمسجد الفتح» 
فكان ذلك ثلاثة أميال وزيادة ها ذراعًا ». 


( فصول من تاريخ المديئة المنورة ‏ على حافظ - - 


شركة المدينة المئورة للطباعة والنشرء جده؛ء الطبعة 
الثائية 14:6 1ه/ 5١8‏ هامش .)١‏ 

انظر أيضًا: معجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
النبوية ‏ عاتق بسن غيث البلادى / ١9‏ وأخبار مدينة 
الرسول للإمام محمد بن محمد بن النجار تحقيق 
صالح محمد جمالء مكة المكرمة» مكتبة الثقافة» 
الطبعة الثالغة 1 1ه 194831م/ 44 وشفاء الغرام 
لأبى الطيب الفاسى 7/ 23740 755), 


انظر؛ أحد (غروة-). 
» أحخد (غزوة.): 

عن غزوة أحد يقول الإمام ابن كثير: هى وقعة امتحن 
الله عز وجل فيها عياده المؤمنين» واختبرهم » مير 
فيها بين المؤمنين والمنافقين» وذلك أن قريشًا حين 
قتل الله سراتهم ببدر» وأصيبوا بمصيبة لم تكن لهم فى 
حساب» ورَأْسَ فيهم أبو سفيان بن حرب لعدم وجود 
أكابرهم وجاء كما ذكرنا إلى أطراف المديئة فى غزوة 
السويق» ولم ينل ما فى نفسه: شيع يجمّع قريشًا 
ويؤلب على رسول الله وَقِةِ وعلى المسلمين» فجمع 
قريًا من ثلاثة آلاف من قريش والحلفاء والأحابيش» 
وجاؤوا بنسائهم لثلا يفرواء ثم أقبل بهم نحو المدينة» 
فنزل قريبًا من جبل أحد بمكان يقال له: عَيْئَيْنِ وذلك 
فى شوال من السئة الثالثة . 

( عَيْيْنِ : جبل صغير يقع جنوبى سيد الشهداء 
حمزة رضى الله عنه» وسمى جبل عينين لوجود عينى 
ماء كانتا عندهء وسمى بعد ذلك بجبل الرماة؛ لأن 
النبى يك وضع قوقه الرماة يوم أحد ) . 


واستشار رسول الله يِه أصحابه : أيخرج إليهم أم 
يمكث فى المديئة؟ فبادر جماعة من فضلاء الصحابة 
ممن فاته الخروج يوم بدر إلى الإشارة بالخروج إليهم ٠‏ 
وألحوا عليه يي فى ذلك» وأشار عبد الله بن أبى ابن 
سلول بالمقام بالمديئة» وتابعه على ذلك بعض 
ودخل بيته ولبس لأمته ( اللأمة: الدرع أو جميع 
السلاح ) ورج عليهم» وقد انثنى عزم بعض أولئتك 
فقالوا: يا رسول الله إن أحببت أن تمكث فى المديئة 
فاقعل: فقال: « ماينبغى لتبى إذا لبس لأمته أن 
يضعها حتى يقاتل ؛ وأتى و برجل من بنى النجار 
فصلى عليه» وذلك يوم الجمعة» واستخلف على 
المديئة ابن أم مكتوم . 

وخرج إلى أحد فى ألف» فلما كان ببعض الطريق 
انخزل عبد الله بن أبى فى نحو ثلاثمائة إلى المدينة؛ 
فاتبعهم عبد الله بن عمرؤ بن حرام وإلد جابر رضى الله 
عنهما يُوَبَحْهُم ويحضهم على الرجوع» فقالوا: لو 
نعلم أنكم تقائلون لم نرجع» فلما أبوا عليه رجع عنهم 
وسبّهمء واستقل رسول الله يَئنة بمن بقى معه حتى نزل 
شِعْب أحد فى عدوة الوادى إلى الجبل؛ فجعل ظهره 
إلى أحد» ونهى الناس عن القتال حتى يأمرهم: فلما 
أصبح تعبأ يك للقتسال فى أصحابه» وكان فيهم 
خخمسون فارسّاء واستعمل على الرماة ‏ وكانوا خمسين 
عبد الله بن جبير الأوسى ١‏ وأمره وأصصحابه أن لا 
يتغيروا من مكانهسمء وأن يحفظوا ظهور المسلمين أن 
يُؤْتّوا من قِبلهم . 

وظّامّر يي يومئذ بين درعين ( أى لبس إحدى 
الدرعين فوق الأحرى ) . 

وأعطى اللواء مصعب بن عمير» أنخا بنى عبد الدار» 
وجعل على إحدى المجنبتين الزبير بن العوام» وعلى 
المجنبة الأتخرى المنذر بن عمرو المُعيق ليموت . 


أحدر(غ-رزوة.) 


( لقب عرف به المنذر بن عمروء وكان من الثقياء 
وقد شهد بدرا وأُحْدَاء وقُتل يوم بشر معونة» أسد الغابة 
21/4 ). 

واستعرض الشباب يومثئذ» فأجاز بعضهم وردٌ 
آخرين: فكان ممن أجاز سمرة بن جُنْدب» ورافع بن 
خُديج» ولهما خمس عشرة منة. 

وكاث منكن. رد تومي أمامة بن ؤي بن سخارثة:وأسيد 
ابن ظُهيْر والبراء بن عسازب» وزيد بن أرقم» وزيد .بن 
ثابت» وعبد الله بن عمر وعرابة بن أوس» وعمرو ابن 
حزم ؛ ثم أجازهم يوم الخندق . 

وتعبأت قريش أيضًا وهم فى ثلاثة آلاف كما ذكرناء 
فيهم مائتا فارس» فجعلوا على ميمنتهم خالد بن 
الوليد» وعلى الميسرة عكرمة بن أبى جهل . 

وكان أول من برز من المشركين يومثذ أبو عامر 
السراهب» واسمه عبد عصرو بن صيفى» وكان رأس 
الأوس فى الجاهلية؛ وكان مترمٌّبّاء فلما جاء الإسلام 
خَذِل فلم يدخل فيه؛ وجاهر رسول الله يي بالحداوة » 
فدعا عليه وَْ فخرج من المدينة» وذهب إلى قريش 
يؤلّبهم ( أى يحرّضهم ) على رسول الله كل ويحضهم 
على قتاله مع ماهم منطوون على رسول الله وأصحابه 
من الحئق ( الحئق : الغيظ » الغضب الشديد ) ووعد 
المشركين أنه يستميل لهم قومه من الأوس يوم اللقاء 
حتى يرجعوا إليه» فلما أقبل فى عُبدان أهل مكة 
والأحابيش تعرّف إلى قومه فققالوا له : لا أنعم الله لك 
عينا يا فاسق. فقال: تقد أصاب قومى بعدى شرء ثم 
قاتل المسلمين قتالاً شديدًا . 

وكان شعار أصحاب رسول الله يك يومشذ ١‏ أَمِتْ 
أمِث » وأبلى يومئذ أبو دُجانة سماكُ بن خَوَشَةء وحمزة 
ا 
وأرضاه وكذا على بن بى طالب كرم الله وجههء 
د ارش أن سعد 


4ه 


ابن الربيع رضى الله عنهم أجمعين وكانت الدولة أول 
النهار للمسلمين على الكفارء فانهزموا راجعين حتى 
وصلوا إلى نسائهم . 

فلما رأى ذلك أصحاب عبد الله بن جبير قالوا: يا 
قوم» الغنيمة الغنيمة» فذكرهم عبد الله بن جبير تقديم 
رسول الله و إليه فى ذلك» فظنوا أن ليس للمشركين 
رجعة» وأنهم لا تقوم لهم قائمة بعد ذلك» فذهبوا فى 
طلب الغنيمة» وكر الفسرسان من المشركين فوجدوا 
تلك الفرجة قد خلت من الرماة فجازوها وتمكنواء 
وأقبل آخرهم» فكان ما أراد الله تعالى كونه» فاستُشهد 
ا ب فقتل جماعة 
من أفاضل الصحابة وتولى أكثرهم 

وخَلّص المشركون إلى رسول الله وكْةُ فجرح فى 
وجهه الكريم وسرت رباعيته اليمنى السفلى بحجرء 
وَهُشّمت البيضة على رأسه المقدس» ورشقه 
المشركون بالحجارة حتى وقع لشقه» وسقط فى حفرة 
من الحفر التى كان أبو عامر الفاسن حفرها يكيد بها 
المسلمين» فأخذ علئٌ بيده؛ واحتضنه طلحة بن عبيد 
الله» وكان الذى تولى أذى رسول الله يَكهِ عمرو بن قمثة 
وعتبة بن أبى وقاص» وقيل : إن عبد الله بن شهاب 
الزهرى أبا جد محمد بن مسلم بن شهاب هو الذى 
شجه وي وفتل مصعب بن عمير رضى الله عنه بين 
يديه» فدفع يك اللواء إلى على بن أبى طالب رضى الله 
عنه» ونشبت حلقتان من حلق الوِغْفّر فى وجهه كل 
فانتزعهما أبو عبيدة بن الجراح رضى الله عنه؛ وعضص 
عليهما حتى سقطت ثنيتاه» فكان الهتم يزينه. 
وامتص مالك بن سنان والد أبى سعيد الخدرى الدم 
من جرحه ول . 

وأدرك المشركون النبى يل فحال دونه نفر من 
المسلمين نحو من عشرة فقتلواء ثم جاددهم طلحة 
حتى أجهضهم عنه وَيِةُ وتريّس أبو دجانة سماك بن 
تحرشة عليه ود بظهره» والنبل يقع فيه» وهو لا يتحرك 


أحد(غزوة.) 


رضى الله عنه ورمى سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه 
يومكذ رميًا مسدّدًا مُنْكنًا ( أى موجعًا ) فقال له رسول 
الوك ١‏ ارم فداك أبى وأمى » وأصيبت يومئذ عين قتادة 
ابن النعمان الظفرى» فأتى بها رسول الله بكي فردّها وَل 
بيده الكريمة » فكانت أَصِحٌ عينيه وأحسئهما. 

وصريم الشيطان ‏ لعنه الله يأعلى صوته: إن 
محمدًا قد قتل» ووقع ذلك فى قلوب كثير من 
المسلمين » وتولى أكثرهم» وكان أمر الله . 

ومر أنس ب بن النضر بقوم من المسلمين قد ألقوا 
بأيديهم » فقال: ما تنتظرون؟ فقالوا : كل رسول اليكل 
فقال: ما تصنعون فى الحياة بعده ؟ قوموا فموتوا على 
ما مات عليه؛ ثم استقبل الناس» ولقى سعد بن معاذ 
فقال : يا سعدء والله إثى لأجد ريح الجنة من قَبَلٍ 
أحُد فقاتل حتى تل رضى الله عند ووجدت به 
سبعون ضربة . 

وجرح يومئذ عبد الرحمن بن عوف نحوًا من عشرين 
جراحة» بعضها فى رجله» فعرج منها حتى مات رضى 
الله عنه , 

وأقبل رسول الله يك نحصو المسلمين» فكان أول من 
عرفه تحت المغفر كعب بن مالك رضى الله عنه» 
فصاح بأعلى صوته: يا معشر المسلمينء أبشرواء 
هذا رسول الله يي فأشار إليه ب أن اسكت» واجتمع 
إليه المسلمون» ونهضوا معه إلى الشّعب الذى نزل 
فيهء فيهم أبو بكر وعمر وعلى والحارث بن الصمة 
الأنصارى وغيرهم . 

ا ا ا 

جواد» يقال له الموْد» زعم الخبيث أ نه يقتل عليه 
7 الله يك فلما اقترب تناول رسول الله يك الحربة 
من يد الحارث بن الصّمة فطعنه بهاء فجاءت فى 
ترقوته» ويكدٌ عدو الله منهزمّاء فقال له المشركون: 


زاون 


والله ما بك من بأس» فقال: والله لو كان ما بى بأهل 
ذى المجاز ( ذو المجاز: من أسواق العرب المعروفة 
فى الجاهلية ) لماتوا أجمعون:ء إنه قال لى : إنه قاتلى 
ولم يزل به ذلك حتى مات بسرف مرجعه إلى مكة لعنه 
الله . 

وجاء على رضى الله عنه إلى رسول الله يي بمساء 
ليغسل عنه الدم» فوجده آجمًا ( أى متغير اللون ) 
فرده» وأراد يكِ أن يعلو صخرة هناك» فلم يستطع لما 
به يك ولأنه ظاهر يومئذ بين درعين» فجلس طلحة 
تحته حتى صّعد» وحانت الصلاة » فصلى جالسَاء ثم 
مال المشركون إلى رحالهم» ثم استقبلوا طريق مكة 
منصرفين إليها؛ وكان هذا كله يوم السبت. 

واستشهد يومئذ من المسلمين نحو السبعين» منهم 
حمزة عم رسول الله يل قتله وحشى مولى بنى نوقل 
وأعتق لذلك؛ وقد أسلم بعد ذلك» وكان أحد قتلة 
مسيلمة الكذاب لعنه الله وعبد الله بن جحش حليف 
بنى أمية» ومصعب بن عمير» وعثمان بن عثمان» وهو 
شمّاس بن عثمان المخزومى» سمى بشماس لحسن 
وجهه؛ فهؤلاء أربعة من المهاجرين» والباقون من 
الأنصار رضى الله عنهم جميعهم 2 قدفنهم فى دمائهم 
ا اا 

وفر يومئذ من المسلمين جماعة من الأعيان» منهم 
عثمان بن عفان رضى الله عنه» وقد نضّ الله سبحانه 
على العفو عنهم » فقال عز وجلو: ف إن الذين تولا 
منكم يوم التقى الجمعان إِنّما استرلَهُمٌ الشيطان ببعض 
ما كسبوا ولقد عفا الله عنهم لله خوك حلبم »1ك 
عمران: 186]. 

وول يومئذ من المشركين اثنان وعشرون . 

الو ياه تس اراق نامدا 

يقول: ١‏ وإِذْ غَدَوتَ مِنْ أهلكٌ تُسَوَئُ المؤمئين 

باع لك را بس على 4 الها ] 
ومابعدها. 


( الفصول فى سيرة الرسول يل للحافظ أبى الفداء 
إسماعيل بن كثير / 58-57 ). 

ويحصى ابن عبد البر شهداء أحد على النحو 
التالى: 

ذكر من استشهد من المهاجرين يوم أحد : 

حمزة بن عبد المطلب عم رسول الله وَِةْ ورضى الله 
عن حمس زة» قتله وحشى بن .حرب مولى طعيمة 
ابن عدى بن نوفل» وقيل : مولى جيير بن مطعم 
ابن عدى» وأعتقه مولاه لقتله حمزة» وكان وحشى 
حَبَشِيًا يرمى بالحربة رمى الحبشة ثم أسلم؛ وقتل 
بتلك الحربة مُسيلمة الكذاب يوم اليمامة . وعبد الله بن 
جحش بن رثاب الأسدى حليف بنى عبد شمس وهو 
ابن عمة رسول الله وَل دُفْنَ مع حمزة فى قبر واحد . 

ويعرف بالمجدّع فى الله لأنه تمثّى ذلك قبل 
الدخول فى القتال يوم أحد فقتل وجدع أنفه وأذنه 
وجعلا فى خيط» ومصعب بن عمير قتله ابن قمئة 
الليثى وشمّاس ( من بنى مخزوم ) بن عثمان وأسمه 
عثمان بن عثمان . 

( قال ابن سيد الناس ؟/ 77 زاد ابن عقبة فى 
شهداء المهاجرين سعدا مولى حاطب الأسدى وزاد 
ابن سعد عبد الله وعبد الرحمن ابنى الهبيب الليثى 
ووهب بن قابوس المزنى وابن أخيه الحارث بن عقبة 
وملكا ونعمان ابتى خلف بن عوف» وزاد أبو عمر فى 
الاستيعاب ثقف بن عمرو الأسلمى حليف بنى عبد 
شمس وشماس لقب أربعة من المهاجرين ) . 

تسمية من استشهد من الأنصار يوم أحد . 

استشهد يومكذ من الأوس ثم من بنى عبد الأشهل : 
عمرو بن معاذ أو سعد بن معاذ» والحارث بن أوس 
ابن معاذ اسن أنحى سعد بن معاذ» والحارث بن أنس 
ابن رافع» وعمارة بن زياد بن السّكن» وسلمة وعمرو 
ابنا ثابت بن وقش » وأبوهما ثابت بن وقشء وأخوه 


رفاعة بن وقش » وصيفى بن قيظى » وخباب بن قيظى » 
وعباد بن سهل» واليمان بن جابر والد حذيفة بن 
اليمان واسمه حُسيّل حليف لهم من عبس » وعبيد بن 
التيهان» وحبيب بن زيد» وإياس بن أوس بن عتيك 
ابن عمرو بن عبد الأعلم بن زعوراء بن جشم بن عبد 


الأشهل . 
ومن بنى ظفر: زيد ( وقيل يزيد ) بن حاطب بن أمية 
ابن رافع . 


ومن بنى عمرو بن عوف ثم من بنى ضبيعة بن زيد: 
أبو سفيان بن الحارث بن قيس بن يزيد ( فى ابن هشام 
ومصادر أخرى ؛ زيد ) وحنظلة الغسيل بن أبى عامر 
الراهب بن صيفى بن النعمان. 

ومن بنى عبيد بن زيد : أَنيْسُ بن قتادة . 

ومن بنى ثعلبة بن عمرو بن عوف: أبو حبّة ( ويقال 
فيه : أبو حنة بالنون وأبو حية بالياء ) بن عمرو بن ثابت 
وهو أخو سعد بن خيثمة لأمه» وعبد الله بن جبير بن 
النعمان أمير الرماة . 

ومن بنى السلم بن امسرىء القيس بن مالك بن 
الأوس : خيثمة والد سعد بن ححيثمة» ومن حلفائهم 
من بنى العيجلان: عبد الله بن سلمة . 

ومنى بنى معاوية بن مالك ؛: سبيع بن حاطب بن 
الحارث» ومالك بن أوس حليف لهم . 

ومن بنى خطمة واسم خحطمة عبد الله بن جشم بن 
مالك بن الأوس : عمير بن عدى ولم يكن يومئذ فى 
بنى خطمة مسلم غيره فى قول بعضهم» وقد قيل إن 
الحارث بن عدى بن خرشة بن أمية بن عامر بن خطمة 
ممن استشهد يومئذ . 

واستشهد يوم أحد من الخزرج ثم من بنى النجار: 
عمرو بن قيس بن زيد بن سواد» وابئه قبس بن عمرو» 
وثابت بن عمرو بن زيد» وعامر بن مخْلّد» وأبو هبيرة 
ابن الحارث بن علقمة» وعمرو بن مطرف» وإياس 


أحد (غزوة.) 


ابن عدى وأوس بن ثابت أخمو حسان بن ثابت وهو 
والد ثسداد بن أوس » وأنس بن النضر بن ضمضم عم 
أنس بن مالك» وقيس بن مخلد من بنى مازن بن 
النجار» وكيسان عبد لهم . 

ومن بنى الحارث بن الخزرج : نخارجة بن زيد أبى 
زهير» وسعد بن الربيع بن عمرو بن أبى زهير ودفئا فى 
قبر واحد» وأوس بن الأرقم بن زيد بن قيس أو زيد 
ابن أرقم , 

ومن بنى الأبجر وهم بنو خدرة: مالك بن سنان والد 
أبى سعيد الخدرى» وسعيد بن سويد بن قبس بن 
عامر» وعتبة بن ربيع بن رافع . 

ومن بنى ساعدة بن كعب بن الخزرج : ثعلبة بن 
سعد بن مالك وثقف بن فروة بن البدن» وعبد الله بن 
عمرو بن وهب بن ثعلبة» وضمرة حليف لهم من 

ومن بنى عوف بن الخزرج ثم من بنى سالم : عمرو 
ابن إياس ونوفل بن عبد الله وعبادة بن الخشخاش 
والعباس بن عبادة بن نضلة والنعمان بن مالك بن 
تعلبة» والمجذّر بن ذياد البلوى حليف لهمء ودفن 
النعمان والمجذّر وعبادة فى قبر وأحد. 

ومن بنى سواد بن مالك : مالك بن إياس . 

ومن بنى سلمة : عبد الله بن عمرو بن حرام اصطبح 
الخمر ذلك اليوم ثم قتل أخحر النهار شهيدًا ثم نزل 
ا عحن ا 0ك 
08 رحد دوين مدرو العمرة , وأبو 
أسيرة مولى عمرو بن الجموح . 

ومن بنى سواد بن غنم : سليم بن عمرو بن حديدة؛ 
ومولاه عنترة وسهل بن قيس بن أبى كعب . 

ومن بنى زريق بن عامر: ذكوان.بن عبد قيس » وعبيل 
ابن المعلّى بن لوذان وجميعهم سبعون رجلا . 


( عد ابن سيد الناس منهم ما يزيد على المائة نقلا 
عن كتب السير والطبقات وعقب على ذلك بأنه ذكر 
أنَّ قتلى أحد سبعون» وإنما نشأت هذه الزيادة من 
اللخلاف فى الرواية والأسماء ) . 

واختلف فى صلاة رسول الله كةِ على شهداء أحد 
ولم يختلف عنه فى أنه يَأ مر أن يدفدوا بئيابهم 
ودمائهم ولم يغسّلوا. 

( انظر فى شهداء أحد من المهاجرين والأنصار ابن 
هشام / 119 والواقدى/ 791 وابن سعدج 7 ق ١‏ 
ص 59 وابن حزم/ 117 وابن سيد الناس ”/ /7 
وابن كثير ؟ / 5 والنريرى 3٠٠5 / ١١‏ ), 

تسمية من قتل من كفار قريش يوم أحد 

وقتل من كفار قريش يوم أحد اثنان وعشرون ريجلا» 
منهم من بنى عبد الدار أحد عشر رجلا: طلحة؛ وأبو 
سعيد» وعثمان بنو أبى طلحة وأسم أبى طلحةٌ عبد الله 
أبن عبد الْعْرَى بن عثمان بن عبد الدار» قتل طلحة بن 
أبى طلحة على » وقتل أبا سعيد بن أبى طلحة سعد بن 
أبى وقاص وقال ابن هشام: بل قتله على » وعثمان بن 
أبى طلحة قتله حمزة» ومسافع والحارث واللجلاس 
وكلاب بنو طلحة المذكور» قتل مسافعا والجخلاس 
عاصم بن ثابت بن أبى الأقلح» وقتل كلابا والحارث 
قزمان وقيل: بل قتل كلابا عبد الرحمن بن عوف» 
وأرطاة بن عبد شُرحبيل بن هاشم بن عبد مناف بن عبد 
الدار قتله حمزة» وأبو يزيد بن عمير بن هاشم بن عبد 
مناف بن عبد الدار أخو مصعب بن عمير قرْمان» 
والقاسط بن شريح بن هاشم بن عبد مناف بن عبد 
الدار قتله قزمان» وصؤاب أبى طلحة» واتلف فى 
قاتل صؤاب؛ فقيل قزمان» وقيل على» وقيل سعد 
وقيل أبو دُجانة , ش 

ومن بنى أَسَد بن عبد العُرّى رجلان: عبد الله بن 
و حُمَيْد بن زهير بن الحازث بن أسد قتله على » وسباع 


أحد( ف زوة.) 


ابن عبد الُزّى الشُزاعى حليف بنى أسد ( قتله 
حمزة) . 

ومن بنى مسخزوم أربعة : هشام بن أبى أمية بن المغيرة 
أخحو أم سلمة أُمّ المؤمئين؛ والوليد بن العاص بن 
هشام بن المغيرة» وأمية بن أبى حذيفة بن المغيرة 
(قتله على بن أبى طالب ) وخالد بن الأعلم حليف 


لهم ( قتله قزمان) . 
ومن بنى زهرة: أبو الحكم بن الأحنس بن شسرِيق 
حليف لهم قتله على . 


ومن بنى جمح رجلان: أبن بن خلف قتله وسول 
الهو وأبو عزة واسمه عمرو بن عبد الله بن عمير بن 
وهب بن حذافة بن جمح أمر رسول الله يليه بضرب 
الأسرى بلا فداء» وأخذ عليه أن لا يعين عليه فنقضص 
العهد وغزاه مع المشركين يوم أحد: فقال له رسول الله 
محمدًا مرتين وأمر به فضربت عنقه . 

ومن بنى عامر بن لؤى رجلان : عبيدة بن جابر قتله 
أبن مسعود» وشيبة بن مالك . 

( الدرر فى اختصار المغازى والسير لابن عبد البر- 
تحقيق د. شوقى ضيف / 191/140 وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

وروى عن النبى وَل أنه قال فى قتلى أحد : هؤلاء 
شهداء فأتوهم وسلموا عليهم ولن يسلم عليهم أحد ما 
قامت السموات والأزض إلا ردوا عليه. 

وروى جعفر بن محمد الصادق عن أبيه عن جده: 
أن فاطمة بنت رسول الله يكِةِ كانت تختلف بين اليومين 
والثلاثة إلى قبور الشهداء بأحد فتصلى هناك وتدعو 
وتبكى حتى مانت رضى الله عنها . 


لكك 


وروى العطاف بن خالد قال: حدثتنى خالة لى 
وكانت من العوايد قالت: ركبت يوما حتى جثث قبر 
-حمزة بن عبد المطلب رضى الله عنه فصليت ما شاء 
الله والله ما فى الوادى داع ولا مجيسب وغلامى أخمل 
برأس دابتى فلما فرغت من صلائى قمت فقلت: 
السلام عليكم وأشرت بيدى فسمعت رد السلام من 
تحت الأرض أعرفه كما أعرف أن الله سبمحانه خلقنى 
فاقشعر جلدى وكل شعرة منى فدعوت الغلام 

وروى مالك فى الموطأ: أن عمرو بن الجموح وعبد 
الله بن عمرو الأنصاريين كان السيل قد حفر قبرهما 
وكانا فى قبر واحد وهما ممن استشهد يوم أحُد فحفر 
عنهما ليتقلا من مكانهما فوجدا كأنهما ماتا بالأمس» 
فكان أحدهما قد جرح موضع يده على جرحه فدفن 
وهو كذلك فأميطت يده عن جرحه ثم أرسلت فرجعت 
كما كانت وكان بين أحد وبين يوم الحفر عنهما ست 
وأربعون سة . 

قلت: وقبور الشهداء اليوم لا يعرف منها إلا قسر 
حمزة رضى الله عنه فإنه قد بنت عليه أم الخليفة 
الناصر لدين الله رحمها الله مشهدًا كبيرًا (كوذلك عام 
ه ) وجعلت عليه بايا من ساج منقوش وحوله 
خميس وقريب منه مسجد يذكر أهل المديئة أنه موضع 
مقتله والله أعلم بصحة ذلك ( وقد زاد الأشرف قايتباى 
فى مسجد حمزة زيادة فى جهته الغربية وذلك عام 
“1 ه على يد شاهين الجمالى ) وأما بقية الشهداء 
فهناك حجارة موضوعة يذكر أنها قبورهم» وفى أحد 
غارٌ يذكرون أنه صلّى فيه» وموضع فى الجبل أيضًا 
منقوب فى صيخرة منه على قدر رأس الإنسان» يذكرون 
أنه وي قد وأدخل رأسه هناك كل هذا لم يرد به نقل 


أحدرفزوة.) 


( كتاب الدرة الثمينة المطبوع فى كتاب شفاء الغرام 
للمؤرخ محمد بن محمود النجار /١‏ 6" ), 

ويسوق الإمام السيوطى فى أسباب النزول» وكذلك 
النبسابورى» عددًا من الآيات التى نزلت فى غزوة 
أحدء يقول السيوطى فيما نزل فى سورة آل عمران: 

قوله تعالى : ا وإذْ عَدَْتَ © أخرج ابن أبى حاتم 
وأبو يعلى عن المسور بن مخرمة قال: قلت لعبد 
الرحمن بن عوف : أخبرنى عن قصتكم يوم أحد فقال: 
اقرأ بعد العشرين وماثة من آل عمران تجد قصتنا «إوإِذْ 
َدَوْتَ بن أملِكَ وى السؤمنينَ مقاعد للقتال ‏ إلى 
قوله تعالى ل[ إذ هَمَّتْ طائفتان منكم أن تفشلا 4 [ آل 
عمران: 1177117١‏ ]. 


قال : هم الذين طلبوا الأمان من المشركين إلى قوله 
تعالى : « ولد كتتم تمتّْنَ الموت ِنْ قبلي أن تلقو 
فقد رأيتموه 1 آل عمرن: 147 ] قال: هو تمثى 
المؤمنين لقاء العدو إلى قوله تعالى : ا أفإيْن مّات أو 
ل انقلبتم 4 [ آل عمران : : 144 ] قال رسا 
الشيطان يوم د : قل محمد إلى قوله تعالى 9 أمَنٌ 
تُماسًا» قال : ألقى عليهم النوم . 

قوله تعالى : « ليس لَكَ مِنَ الأمرٍ شىء 14آل 
عمران: ١١8‏ آروى أحمد ومسلم عن أنس ‏ رضى 
الله عنه: أن الي ول كرت رباعيئه يوم أخد وشح 
فى وجهه حتى سال الدم على وجهه؛ فقال : كيف 
يُفلح قوم فعلوا هذا بنبيّهم وهو يدعوهم إلى ربهم » 
فأنزل الله تعالى : 8 ليس لَك من الأمر شى#*. 

قوله تعالى : ا ويتخذ منكم شهداء 1# آل عمران: 
]أخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة قال: لما أبطأ 
على النساء اللخبر خرجن ليستخبرن فإذا رجلان مقبلان 
على بعير» فقالت امرأة: ما فعل رسول الله يَكية؟ قالا: 
حَينٌ قالت : فلا أبالى يتعخذ الله من عباده الشهداء» 
ونزل القرآن على ما قالت ا ويتخذ منكم شهداء * 


ارك 


قوله تعالى : 8 ولقد كنتم. .> الآيقء أخرج ابن 
أبى حاتم من طريق العوفى عن ابن عباس : أن رجالاً 
من الصحابة كانوا يقولون : ليسا تُقْتل كما قُيَلّ 
أصحاب بدرء أو ليْتَ لنا يومًا كيوم بدر نقاتل فيه 
المشركين وتُبلى فيه يرا أو نلتمس الشهادة والنجنة أو 
الحياة والرزق» فأشهدهم الله أَحَدًَا فلم يلبشرا إلا من 
شاء الله منهمء فأنزل الله تعالى : « ولقد كنتم تَمَنْوْنَ 
الموت 4[ آل عمران : "5 ١‏ ] الآية . 

قوله تعالى: ‏ وما محمد إلا رسولٌ قد خَلَتْ من 
قبله الرّسُلُ أفإين مات أو فيل انقلبكم على أحْقابِكُمْ » 
[آل عمران: 4 ]. أخرج ابن المنذر عن عمر قال : 
فسمعت يهود تقول : قتل محمدء فقلت:* لا أسمع 
أحدًا يقول: قبل محمد إلا ضربتٌ عنقه؛ فنظرت فإذا 
رسول الله يد والناس يتراجعون» فنزلت : # وما محمد 
إل رسولٌ » الآية . 

وأخرج ابن أبي حاتم عن الربيع قال: لما أصابهم 
ع أشدم هم من اي اعانئ ال اراق 
قُتل » فقال أناس: لو كان نبي ما قُيِل» وقال أناس: 
قاتلوا على ما قاتل عليه نبيكم حتى يفتح الله عليكم أو 
تلحقوا به فأنزل الله تعالى : © وما محمد إل رسول »4 
الآية . 

وأخرج البيهقى فى الدلائل عن أ. بى تيح : : أن رجلاً 
من المهاجرين مرّ على رجل من الأنصار وهو يتشحط 
فى دمه فقال: أشعرت أن محمدًا قد مُتل» فقال: إن 
كان محمد قد قبل فقدبِلّمْ نقاتلوا عن دينكم» 
فنزلت. 

وأخرج ابن راهويه فى مسنده عن الزهرى: أن 
الشيطان صاح يوم أحْد أن محمدًا قد تِل» قال كعب 
ابن مالك : وأنا أو من عرف رسول الله يك رأيت عينيه 
من تحت المغفر فناديت بأعلى صوتى : هذا رسول الله 


ا ا ل 
وله تعالى: ل« ثم أنزل عليكم مِنْ بَعْدٍ الم أمَتَةَ ةّ 
نعاسًا بم َتَى طاتفة منكم 4 أ رج ابن راهوينه عن 
الزيير قال : لقد رأيتنى يوم أحُد حين اشتدٌّ علينا 
الخوف وأرسل عليئا النوم» فمامنا أحد إلا ذقنه فى 
صدره» فوالله إنى لأسمع كالحلم قول معتب بن قشير 
الماك لني 
اا مم ا 
العم أَمَئدٌ نَمَاسّا © إلى قوله تعالى « الله عليمٌ بذات 
الصدور [آل عمران: ١64‏ ]. 

قوله تعالى : ل أو لما أصابتكم مصيبة » الآيْة أخرج 
ابن أبى حاتم عن عمر بن الخطاب قال : : عوقبوا يوم 
َحُد بما صنعوا يوم بدر من أخذهي الفداء فقتل منهم 
ا ا 
وهشمت البيضشة على رأسه» وسال الدم على وجهه 
فأنزل الله تعالى ا أو لما لما أصابتكم مصيبةٌ قد أصبتم 
ليها ثُلتم أنَى هذا قل هو مِنْ عندٍ أنفسكم إن الله 
على كل شىء قدير 4[ آل عمران: ١١4‏ ]. 


ثم يقول الإمام السيوطى فيما نزل فى سورة النساء : 
قوله تعالى: ظإ فما لكم فى المنافقين 4 الآيّة روى 
الشيخان وغيرهما عن زيد بن ثابت أن رسول الله وك 
خرج إلى أَخُد فرجع ناس خرجوا معه فكان أصحاب 
رسول الله يَقْدْ فيهم فرقتين : فرقة تقول نقتلهم» وفرفة 
تقول لاء ياي بالك فى ماقي 
فثتين الله أركسَهُمٍ بما كسبواء أتريدونٌ أنْ تَهُدُوا مَنْ 
أل الله ومن يُشَيِل الله فلن تبدد لسه سيلا 4 
[الساء: 448]. 

( أسباب النزول لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بكر السيوطى ‏ تحقيق وتعليق قرنى أبى عميرة ‏ مكتبة 
نصير / اكودكآكت غفكل ه” 4 وأسباب النزول 
لابى الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى / 
-88. انظر أيضًا: فصول من تاريخ المدينة 
المنورة ‏ على حافظ/ 7١7‏ 704 017731 
والسيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد ا/ 57 ). 
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أحد عشر كوكبا 


أحد عشر كوكبا : 

الآية رقم 5 من سورة يوسف حيث يقول تعالى : لإِذْ 
قال يوشففٌ لأبيه يا أبتِ إنى رأيت أَحَد عشّر كَوْكبًا 
والشمسٌ والقمرٌ رأيتهُم لى ساجدين #. 

وقد أوردها الإمام السيوطى فى المبهم من أسساء 
الدجوم فقال: 

أحد عشر كوكبا: تفسيرها فى حديث مرفوع فى 
مُسند البزار والطبرانى » وقد كنثٌ توقفثٌ فيها إذ لم 
أجدها مضبوطة لافى خط الحافظ أبى الحسن 
الهَبْتّمِىَ ؛ وشيخ الحفاظ أبى الفضل بن حجر وسألت 
عنها أهل الميقات فلم يعرفوا منها إلا القليل حتى 
رأيئها مضبوطة بخط مختصر التعريف وهى: 
الخرثان؛ وطارقء والديّال» وقابس» والتُطيح» 
والضّسروح» وذو الكتفين» وذو الفسيغٌء والفيلق» 
ووئاب» والعمودان اه.. 

( التحبير فى علم التفسير للإمام أبى الفضل جلال 
السدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / ٠١6‏ وقد 
وردت بعض الأسماء مختلفة فى روح المعانى 4/ 
0 

الأحداث: 

أحد مصطلحات صبح الأعشى : 

رجل حدث أ شاب فإن ذكرت السن قلت حديث 
السن» وهؤلاء غلمان حدثان أى أجداث» وهى تعنى 
هنا الشرطة غير الرسمية وكانت تستعمل فى الشام 
خاصة: وعبارة القلقشندى « فقلده الصلاة وأعمال 
الحرب والمعاون والأحداث والخراج والأعشار 
والضياع والجهبذة والصدقات والجوالى وسائر وجوه 
الجبايات ؛ . 

وقال فى موضع آخر ١‏ وأن ينظر فى الشرطة 
والأحداث نظر عدل وإنصاف » وهى من العصر 
الفاطمى وكان من يتولى ولاية الأحداث من 
العسكريين . 


الإحسداد 


( التسريف بمصطلخات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى/ ١١‏ عن صبح الأغشى للقلقشندى 
"١8571‏ والصّحاح للجوهرى مادة 
حدث). 
أحداث الزمان : 
للشيخ أبى سليمان داود بن الآودنى الحنفىء وأؤدنة 
بفتح الهمزة من قرى بخارا - 
(كشف١/15).‏ 
* أحداث الصحابة : 
جمع حدث: صغار الصحابة من حيث العمّر. 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على 


زوين/ .)١١‏ 
:* الأحداث ( كتاب .): 
لأبى عبيد قاسم بن سلام النحوى المتوفى 
سنة؛ 77. 


(كشف 5/ 1788 ). 
#* الإحساماد: 

تعريفه لغة: الإحداد مأخوذ من الحدء وهو لغة: 
المنع» ويريد به اللغويون منعًا خخاصّاء وهو امتناع 
المرأة عن الزيئة والخضاب بعد وفاة زوجها . 

( لسان العرب م"1/ 147 » والمصباح المنير /١‏ 
١/١‏ مادة لحدد؛). 

وفى عرف الفقهاء : ألا تقرب المُعْمَدَّةُ من وفاة 
زوجهاء شيئًا من الزينة والطيب؛ وما إليهما على 
تفصيل فى ذلك بين المذاهب» وعلى خلاف بين 
المباح والممنوع . 

زاد بعض المذاهب كالحنفية والزيدية المُْيدّة من 
طلاق ثلاثاء وعلل الحَيَيّةٌ ذلك بأن حزن المرأة على 
الفصام عرى الزوجية لا يقل عن حزنها لموته . 


( الحطاب 5/ »١824‏ 156 والروضة البهية ؟/ 1١617‏ 
والبحر الزخار /٠‏ 771 وفتح القدير ؟/ “781؛ 1944 
والسروض النضير 4/ ١١6‏ والمهلب 7/ ١54‏ 
والممحلى /٠١‏ 7/5 وما بعدهاء والمغئى 175/9 
وما بعدها ). 

والإحداد امتناع المرأة المتوفى عنها زوجها من الزينة 
كلها من لباس وطيب وغيرهما؛ و من كل ما كان من 
دواعى الجماع . 

والحداد ثياب المآتم السود» والحادٌ والمحدّ من 
النساء التى تترك الزينة والطيب يقال حدت وتحدٌ حدًا 
وحدادًا وأحدَّت» وأبى الأصمعى إلا أحدّّت تحدٌ وهى 
محد ولم يعرف حدّت . 

قال أبو عبيد: ونرى أنه مأخخوذ من المنع» لأنها قد 
منعت من ذلك» ومنه قيل للبواب حدّاد» لأنه يمنع 
الناس من الدخول» والسجّان حدّاد. 

وقد سميت الحدود الشرعية كذلك لأنها تمنع وتردع 
عن المعصية؛ وقال ابن عرفة : الإحداد ترك ما هو زينة 
ولو مع غسره» فيدخل ترك الخاتم » إذ قد يكون زينة 
وحده لبعض النساء؛ وقد لا يكون» فى بعض آخر» 
إلا مع غيره» فيمنع على الحالين . 

والأصل فيه قوله يل : 9 لا يحل لاصرأة تؤمن بالله 
واليوم الآخحر أن تتحدّ على ميت فوق ثلاث ليالٍ إلا على 
زوج أربعة أشهر وعشرًا 6. 

( رواه الببخارى 4/ 4١١‏ من الفتح ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 8/ 
7» 714 ) انظر أيضًّازاد المعاد فى هدى خير 
العباد للإمام ابن قيم الجوزية: المطبعة المصرية 
ومكتبتها 4/ 715/177١‏ ء انظر أيضاكتاب 
المراسيل لسلإمام أبى داود سليمسان بن الأشعث 
السجستانى صاحب السئن ‏ إعداد وتقديم وتحقيق 
وتعليق وترقيم أحمد حسن جابر رجب 4/ رشك 


الأحسدب 


لالالاء وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
١07٠١ /‏ وفتاوى رسول الله وك لابن قبم الجوزية- 
حققه وعلق عليه سليمان سليم البواب» منشورات دار 
الحكمة؛ دمشق بيروت 5 115هل- 1984م/ 1١‏ 
وجمع الفوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ 
/), 
« الأحدب: 

قال السمعانى : 

الأحدب : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
الدال المهملة أيضًا وفى آخرها الباء المنقوطة بواحدة» 
اشتهر به أبو محمد الربيع بن عبد الله بن خطاف 
الأحدب لحدب فى ظهره وهو الانحناء والنتو من أهل 
البصرة» يروى عن الحسن وابن سيرين» روى عنه 
موسى بن إسماعيل ٠‏ 

وعبد ربه بن موسى الأحدب من أهل اليمامة» يروى 
عن أمه؛ روى عنه عكرمة بن عمار. 

وأبو العباس عمر بن عبد الله بن محمد الأرغيانى 
الأحدب كان شييخًا حسن السيرة كثير العبادة تفقه على 
أبى المعالى الجوينى وكان أكبر من أخيه أبى نصر 
الأرغيانى» سمع أبا الحسن على بن أحمد الواحدى 
وأبا القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى وأبا سعد 
عبد الرحمن بن منصور بن رامش وغيرهم » سمعت منه 
بنيسابور وتوفى . 

وأبو الحسن على بن أحمد بن محمد الفرشى 
المؤدب الأحدب من أهل بغداد كان شيخًا صالحًا 
حسن السيرة وله معرفة بالأدب» سمع أبا محمد رزق 
الله بن عبد الوهاب التميمى وأبا الفسوارس طراد بن 
محمد بن على الزينبى وغيرهماء سمعت منه» وكانت 
ولاذته فى صفر سئة أربع وسبعين وأربعماثة» وتوفى 
فى شعبان سئة حمس وأربعين وخمسمائة؛ ودفن 
بالجديدة . 


إ 


١‏ الأحدب الطرابلسى (-1.84ه) 


( الأنساب للسمعانى١/‏ 3817: 88 انظر أيضًا 

اللباب لاين الأثير /١‏ 78 ). 
* الأحدب الطرابليس (80١اه)‏ : 

إبراهيم بن السيد على الطرابلسى الحنفى نزيل 
بيروت» توفى برجب سئة ١108‏ ثمان وثلائصائة 
وألف. له من التصانيف: إبداع الأبدا لفتح أبواب 
البناء تفصيل اللؤلؤ والمرجان فى فصول الحكم 
والبيان فى الحكم والآداب والنصائح » ديوان شعره فى 
القصائد سبعين كراسا » الذيل على ثمرات الأوراق 
لابن حجةء عقود المناظرة فى بدايع المغايرة فى 
جزءين ؛ فرائد الأطواق فى أمجياد محاسن الأحلاق 
فرائد اللآل فى مجمع الأمئال للميدانى نظمًا وشرحًا 
مجلد كبير مطبسيع» كشف الأرب عن سر الأدب» 
كشف المعانى والبيان عن رسائل بديع الزمان أعنى 
شرح الرسائل مطبوع» المقامات» منظومة فى مولد 
النبى يكل منظومة اللآل فى الحكم والأمشال» مهذب 
التهذيب فى المنطق» نشوة الصهباء فى صنساعة 
الإنشاء» النفح المسكى فى شعر البيروتى . 

( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 10 ). 

* الأخدذبى: 

قال السمعانى : 

الأخدبى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وضم 
الدال المهملة وفى آخرها الباء المنقوطة بواحدة» هذه 
النسبة إلى أحدّب ‏ بالضم ‏ وهو بطن من غافق» 
والمنتسب إليه ولاء أبو موسى عيسى بن إبسراهيم بن 
عيسى بن مثرود الأحدبى مولى غافق» ثم لبطن منهم 
يقال له أحدٌّب ‏ بضم الدال ‏ هكذا ذكره ابن ماكولا» 
يروى عن رشدين بن سعد وعبد الله بن وهب وسفيان 
ابن عبيئة وعبد الرحمن بن القاسم وحجاج بن سليمان 
وغيسرهم » توفى يوم الشلاثاء لثلاث عششرة خلت من 
صفر سئة إحدى وستين ومائتين» كان مولده سنة 


الأحسدية 


سبعين ومائةء كذلك وجدته بخط الصورى مخفقًا 


بضم الدال وسكون الحاء مجوّدًا . 
( الأنساب'١/‏ 288 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
/54). 
* الأخذوثى : 
قال السمعانى : 
الأخدوثى : بضم الألف وسكون الحاء وضم الدال 


المهملتين وفى آتمرها الثاء المثلثة» هذه النسبة إلى 
الأحدوث وهو بطن من ناهض من حفسرموت» 
والمنتسب إليه أبو نعيم خير بن نعيم بن مرة بن كريب 
الحضرمى الأحدوثك» وقد قيل يكنى أبا إسماعيل» 
قاضى مصر ولى القضاء والقصص فى آخر خلافة بنى 
أمية وأول خلافة بنى هاشم » وقبل أن يلى القضاء 
بمصر لبنى أمية كان ولى قضاء برقة؛ روى عنه يزيد بن 
أبى حبيب وبكر بن عمرو وعمرو بن الحارث وحيوة 
ابن شريح والليث بن سعد وابن لهيعة» وكان يزيد بن 
أبى حبيب يقول : ما أدركت من قضاة مصر أفقه من 
خير بن نعيم» وكان يقضى بين المسلمين فى 
المسجدء فإذا كان بعد العصر حرج على باب 
المسجد فقعد على المعاريج يقضى بين النصارى ؛ 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 88 واللباب لابن الأثير 
/8). 

* الأحدية : 

قال التهانوى : 

الأحديّة بياء النسبة عند الحكماء عبارة عن عدم 
قسمة الواجب لذاته إلى الأجزاء ويجيئ فى لفظ 
الواحدية أيضًا وعند الصوفية هى المرتبة التى هى منبع 
لفيضان الأعيان واستعداداتها فى الحضرة العلمية أولا 
ووجودها وكمالاتها فى الحضرة العيئية بحسب 
عوالمها وأطوارها الرورحانية والجسمائية ثانياء وهى 


عٍِ 


الأحدية 


الأحدية ( كتاب .) 


أقدم مراتب الإلهية وإن كانت كلها فى الوجود سواء 
لكن العقل يحكم بتقدم بعضها على بعض كالحياة 
على العلم والعلم على الإرادة وعلى هذا القياس كذا 
فى شرج الفصوص وفى الإنسان الكامل الأحدية عبارة 
عن تجل ذاتى ليس للأسماء ولا للصفات ولا لشىء 
من موثراتها فيه ظهور فهى اسم لصرافة الذات المجردة 
عن الاعتبارات الحقية والخلقية وليس لتجلى الأحدية 
فى الأكوان مظهر أتمّ من ذلك إذا استغرقت فى ذاتك 
ونسيت اعتباراتك وأخذت بك فيك عن خواطرك 
لكنت أنت فى أنت من غير أن تنسب إليك شيئًا مما 
تستحقه من الأوصاف الحقية أو هو لك من النعوت 
الخلقية فهذه الحالة من الإنسان أتم مظهرًا للأحدية 
فى الأكوان والأحدية أول ظهور ذاتى وامتنع الاتصاف 
بها للمخلوق لأنها صرافة الذات المجردة عن الحقية 
والمخلوقية والعبد قد حكم عليه بالمخلوقية فلا سبيل 
إلى ذلك وإن شئت السزيادة فارجع إلى الإنسان 
الكامل. 

وفى التحفة المرسلة للوجود الحق سبحانه مراتب : 

الأولى مرتبة اللاتعين والإطلاق والذات البحت 
لابمعنى أن قيد الإطلاق ومفهوم سلب التَّعيّن تابنان 
فى تلك المرتسة بل بمعنى أن ذلك الوجود فى تلك 
المرتبة منزه عن إضافة جميع القيود والنعوت إليه حتى 
عن قيد الإطلاق أيضًا ويسمى بالمرتبة الأحدية وهى 
كنه الحق سبحانه وليس فوقها مرتبة أخرى بل كل 
المرائب تمحتها . 

الثانية : مرتبة التعيّن الأول وتسمى بالوحدة والحقيقة 
المحمدية وهى عبارة عن علمه تعالى لذاته وصفاته 
ولجميع الموجودات على ورجه الاجمال من غير امتياز 
بعضها عن بعض . 

الشالفة : مرتبة التعين الشانى وتسمى بالواحدية 
والحقيقة الإنسانية وهى عبارة عن علمه تعالى لذاته 
وصفاته ولجميع الموجودات على التفصيل وامتياز 


بعضها عن بعض فهذه ثلاث مراتب كلها قديمة 
والتقديم والتأخير عقلى لا زمانى . 

الرابعة مرتبة الأرواح وهى عبارة عن الأشياء الكونية 
المجردة البسيطة التى ظهرت على ذواتها وعلى أمثالها 
كالعقول العالية والأزواح البشرية . 

الخامسة: مرتبة عالم المثال وهى الأشياء الكونية 
المركبة اللطيفة الغير القابلة للتجزى والتبعيض ولا 
الخرق والالتقام . 

السادسة : مرتبة عالم الأأجسام وهى الأشياء الكونية 
الكثيفة القابلة للتجزى والتبعيض . 

السابعة : المرتبة الجامعة لجميع المراتب المذكورة 
الجسمائية والنورانية والوحدة والواحدية وهى الإنسان 
فهذه سبع مراتب الأولى منها هى مرتبة اللأظهور 
والباقية منها هى مراتب الظهور الكلية والأخير منها 
وهى الإنسان إذا عرج وظهر فيه جميع المسراتب 
المذكورة مع انبساطها يقال له الإنسان الكامل والعروج 
والإنبساط على الوجه الأكمل كان فى نبينا وك ولهذا 
كان خاتم الأنبياء. 

اعلم أنه لا يجوز إطلاق أسماء مرتبة الألوهية وهى 
الأحدية والواحدية والوحدة على مراتب الكون والخلق 
وهى المراتب الباقية وكذا العكس ولو فى الحقيقة كلها 
واحدة لحفظ المراتب الشرعية وهذا هو الفرق بين 
الصدّيق والزنديق . انتهى كلامه. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 7/ 218457 
45 

الأحدية ( كتاب.) : 

للشيخ محبى الدين بن عربى مختصر ٠‏ 

أوله : الحمد لله الذى لم يكن قبل وحدانيته قبل 
...لخ وهو كتاب الألف أيضًا تكلم فيه على أسرار 
العدد والوحدة والفردية والزوجية وأمثاله . 

.) ١785/5 (كشف‎ 


الأحدية والواحدية 


الإحراق ( كتاب.) 


* الأحدية والواحدية : 

قال الإمام أبو منصور الماتريدى السمرقندى: وأما 
الأحدية والواحدية فإن الأحدية صفة الذات والواحدية 
صفة الفعل فيقال أحّد بذاته وواجدٌ بفعله ثم أحديته 
ووحدانيته ليست من جهة العدد محتملة بالزيادة 
والنقصان والشركة والمثال فيقال العدد أحد وأحاد 
وواحد ووحدان حتى قيلء فلان وحيد زمانه وفسريد 
أوانه . فأما وحدانية المرب جل جلاله فمن جهة نفى 
الأمئال والأنداد عنه كما قال تعالى: « ليس كوثْلِهِ 
شَّىْء وهو السميع البصير 4 [ الشورى: ١١‏ ]. 

قال أبو منصور رحمه الله الكاف مهنا زائدة لأنها لو 
لم تكن زائدة لتوهم أن له مثلا ثم ليس لمثله مثل بل 
معناه وليس مثله شىء» وأما وحدانيته من جهة نفى 
الشركة عنه فى أفعاله كما قال تعالى : ل فمَّالٌ لما 
يُرِيديه [ البروج: 11 ] فلهذا قيل فى التمجيد: أَحَدٌ 
لامثل له ووااحد لا شريك لهاه. 

( شرح الفقه الأكبر» المتن المنسوب إلى الإمام أبى 
حنيفة النعمان بن ثابت الكوفى ‏ شرحه الإمام أبو 
منتصور محمد بن محمد بن محمودد الحئفى 
السمرقندى / 5" ). 

# أحصراد: 

أخراد: جمع حريد» وهو المنفرد عن محلة القوم» 
وقيل : أحراد جمع حِرد؛ وهى القطعة من السّنام وكان 
هذا الموضع» إن كان سُمى بذلك» فلأنه ينبت 
الشحم» ويسمن الإبل . 

وَالحُرْدُ : القطط الواردة للماء» فيكون سُمّى بذلك» 
لأن القطا ترده؛ فيكون به أحراد» جمع حرد بالضم: 
وهى بثر قديمة» روى الزبير بن بكار عن أبى عبيدة فى 
ذكر آبار مكة» قال : احتفرت كل قبيلة من قريش فى 
رباعهم بثراء فاحتفرت بنو عبد العرّى شفية» وبنو عبد 
الدار أمّ أحراد» وبنو جمح السئبلة» وبنو تميم بن مرة 


الجفر» وبنو زهرة الغمر» قالت أميمة بنت عميلة» 
امرأة العام بن مو يلد: 
نحن حفرنا البحر أمّ أحسراد 
ليست كبذر النزور الجمساد 
فأجابتها ضرتها صفية : 
نحن حغن ناب كر 
نسقى الحجيج الأو سر 
وأم أخسسسراد مسر 
( معجم البلدان ١‏ / ١١1»ء‏ انظر أيضًا أخبار مكة 
للأزرقى 7/ 7377 ). 
* أم أحراد ( بئر.) : 
انظر: أحراد . 
* إحراز السعد بإنجاز الوعد بمسائل أما بعد : 
تأليف إسماعيل بن غنيم الجوهرى المتوفى بعد سنة 
0 إحدى ونخمسين ومائة وألف . 
(إيضاح .)"١ /١‏ 
الإحراز فى أنواع المجاز : 
الإحراز فى أنواع المجاز ‏ من علم البلاغة : تأليف 
الشيخ أحمد بن محمد السجاعى الشافعى المصرى 
المتوفى سنة ١19177‏ سبع وتسعين ومائة وألف . 
أوله : الحمد لله الهادى من يشاء إلى صراط مستقيم 
...إلخ وهو شرح منظومته فى مجلد . 
(إيضاح/ 315). 
* الأحراز والرّقى ( كتاب.) : 
للسيد مرتضى أبى القاسم على بن الحسين الشريف 
العلوى المتوفى سنة 475 ست وثلاثين وأربعمائة . 
(كشف 1187/5 وإيضاح 7/ 751). 
الإحراق ( كتاب) : 
لجاير بن حيان الطرسوسى المتوفى سنة ١١١‏ ستين 
ومائة . 


ون 


الإحجسرام 


أوله: الح مد لله القائم على كل نفس بما 
كسك إلخ: 

.) ١886/5 (كشف‎ 

* الإجسرام : 

التعريف اللغوى : 

الإحرام لغة مصدر أحرم وأحرم دخل فى الحرم أو 
فى حرمة لا تهتك أو فى الشهر الحرام» وأحرم الحاج 
أو المعتمر دحل فى عمل حرم عليه به ما كان حلالاء 
والأصل فيه المنع» ويقال أحرمت الشىء بمعنى 
حرّمشه» والمحرم المسالي» ومنه حديث : « الصلاة 
تحريمها التكبير » كأن المصلى بالتكبير والدخول فى 
الصلاة صار ممنوعا من الكلام والأفعال اللخارجة عن 
كلام الصلاة وأفعالها . 

( لسان العرب للعلامة ابن منظور ج 45 مادة 
لاحرم» طبع دار بيروت للطباعة والنشر سنة ١1/4‏ هف 
وترتيب القاموس المحيط لطاهر الزاوى ج ١‏ مادة 
لاحرم » طبع مطبعة الاستقامة بالقاهرة الطبعة الأولى 
سئة1909), 

التعريف الاصطلاحى : 

مذهب الحئفية : 

عرفه فقهاء الحنفية بالنسبة للحج بأنه تحريم 
المبباحات على النفس لأداء هذه العبادة ( التى هى 
الحج والعمرة ) وقال صاحب فتح القدير « حقيقته 
الدخول فى الحرمة » والمراد الدخمول فى حرمات 
مخصوصة أى التزامها غير أنه لا يتحقق ثبوته شرعا إلا 
بالنية مع الذكر. 

( فتح القدير وبهامشه شرح العناية على الهداية 
ج” ص 178 طبع المطبعة الكبرى الأميرية ببولاق 
مصر الطبعة الأولى سنة 116 ه ) . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
2566 


والإحرام أحد أركان الحج الأ بعة وهى : الإإحرام » 
وطواف الزيارة ( ويسمى طواف الإفاضة ) والسعى بين 
الضيفا والمروة ٠‏ والوقوف بعرفة» فالإحرام : الدخول فى 
النسّك ( النشّك : شعائر الحج ) . 

وللإحرام أربع كيفيات : 

١‏ الإفراد: وهو أن يدوى الحجج من الميقات وبعد 
تمام الحج يخرج إلى الحِل فيحرم بالعمرة (ويسمى: 
المفرد) . 

؟-التمثّم : وهو أن يعتمر أولا من ميقات بلده» فى 
أشهر الحج» ثم يحج من مكة يلا ريجوع إلى الميقات 


ويسمو المت المتمتع . 
 "‏ القران: أن يحرم بهما معاء من ميقات بلسده 


؛ - والإطلاق: أن ينوى الدخول فى النسك من غير 
تعيين» ثم له بعد ذلك صرفه لما شاء. 

ويجب على القارن والمتمتع دم . 

ومن الواجبات التى لو ترك واحدا منها وجب عليه 
الدم : 

: الإحرام من الميقات وهو‎ ١ 

ذو الحليفة : لأهل المديئة ومن حواليها ومن يمر 
بها. 

والجشخفة: لل الشام ومصر والعغرب ومن يمسر 

يها وقد زالت رسومها وأعلامها وأصبح الناس 
يحرمون من رايغ مدينة فى شمالها احتياطاء وهى 
مديئة على ساحل البحر الأحمر الشرقيٌ ) . 

ويدَمْلَمْ : لنهاية اليمن والهنود الذين يمرون بها . 

وقَرْنْ المنازل : لنجد اليمن ومن يمر بهم . 

وذات عِرْق : لأهل العراق وخراسان وكل من يمر به 
فميقاته موضعه . 


4ه 


الإج سرام 


ومن المشروع : التلبية عند الإحرام» ويستحب 
تكرارهاء ورفع الصوت بهاء وتجديدها عند كل 
مناسبة من نزول أو ركوب؛ وهى من واجبات الإإحرام 
كتكبيرة الأحرام للصلاة» ولفظها عن النبى يَكِِ: «لبيك 
اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك؛ إن الحمد 
والنعمة لك والملك لا شريك لك ؛ ( رواه الجماعة 
والشافعى والبيهقى ) فهى واجبة بهذا اللفظ عند 
الجمهور . 

ومن سسئن الإحرام : 

١‏ -الاغتسال, 

؟-والإحرام عقب صلاة نافلة. . 

“1 وتقليم الأظافر» وقص الشارب» وحلق العانة . 

4 والدعاء والصلاة على النبى ويِ عقب التلبية . 

ومن الممحظورات للمحرم التى لو فعلها وجب عليه 
فدية دم شأة» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام بشلاثة 
آصّع ( جمع صاع وهو أربعة أمداد» والمد حفئة بيدى 
رجل معتدل الكفين ) . 

١‏ تغطية الرأس» ولبس المخيط. 

١‏ وحلق الشعره وتقليم الأظفار» ومس الطيب. 

٠'-ومقدّمات‏ الجماع من قبلة أو نحوها. 

5 - وعقد النكاح . 

وقتل صيد البر. 

وبالجماع تجب الكفارة والقضاء فوراء وهى بدن 
(الناقة المسَمّدة ) وإن لم يجد فبقرة» وإلا فسبع 
شياه؛ وإن لم يجد قَوُم البدنة بالدراهمء والدراهم 
بالطعام؛ ويتصدق» وإن لم يجد فيصوم عن كل مُدٌ 
يوما . 

وجزاء قتل الصيد بمثله من النّحَم . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ ١؟7١1714-1).‏ 


مواقيت الإحرام 


للإحرام ميقات مكانى» وميقات زمانى» أما 
الميقات الزمانى فقد تقدم الكلام عليه فى الوقت 
المخصوص وأما الميقات المكانى فيختلف باختلاف 
الجهات . 

فأهل مصر والشام والمغرب» ومن وراءهم من أهل 
الأندلس والروم والتكرور» ميقاتهم الجحفة (وهى 
بضم الجيم وسكون الحاء ‏ قرية بين مكة والمدينة 
ويقرب منها القرية المعروفة برابغ » فيصح الإحرام منها 
بلا كراهة ) وهؤلاء يحرمون من هذا المكان عند 
محاذاته بحراء لأنه لا يلزم فى الإحرام من الميقات 
المرور به فى البرء بل المدار على أأحد أمرين: إما 
المرور عليه وإما محاذاته ولو بالبحر. 

وأهل العراق وسائر أهل المشرق» ميقناتهم ذات 
عرق ( وهى قرية على مرحلتين من مكة وسميت بذلك 
لأن بها جبلا يسمى عرقا بكسر العين يشرف على واد 
يقال له وادى العقيق ) . 

وأهل المدينة المشورة بنور النبى يك ميقاتهم ذو 
الحليفة ( وهى موضع ماء لبنى جشم بينه وبين المدينة 
دون خخمسة أميال ) وهى أبعد المواقيت من مكة » لأن 
بينهما تسع مراحل » أى سفر تسعة أيام » والميقات 
لأمل اليمن والهند يَلَمْلَمْ ( بفتح اللامين وسكون الميم 
بينهما ) وهو جبل من جبال تهامة على مرحلتين من 
مكة. 

ولأهل نجد قرن ( بفتح القاف وسكون الراء ) وهو 
جبل مشرف على عرفات» وهو على مرحلتين من 
مكة» ويقال له قرن المنازل . 

وهذه المواقيت لأمل هذه الجهات المذكورة؛ ولكل 
من مر بها أو حاذاهاء وإن لم يكن من أهل جهتها 
فمن مر بميقات منها أو حاذاه قاصدًا النسك» وجب 
عليه الإحرام منه» ولا يجوز له أن يجاوزه بدون إحرام ؛ 


الإج سرام 


فإن جاوزه ولم يحرم» وجب عليه الرجوع إليه ليحرم 
منه إن كان الطريق مأموناء وكان الوقت متسعا بحيث 
لا يفوته الحج لو رجع فإن لم يرجع لزمه هدى لأنه 
جاوز الميقات بدون إحرام» سواء أمكنه الرجوع أو لم 
يمكن لخوف الطريق أو ضيق الوقت» إلا أنه فى حالة 
إمكان الرجيع يأثم بتركه» ولا فرق فى ذلك بين أن 
يكون أمامه مواقبت أخرى فى طريقه أو لا 

مايباح للمحرمىم : 

يباح للمحرم الفصد والحجامة من غير حلق الشعر» 
وحك السجلد والشعر إذا لم يترئب على ذلك سقوط 
الشعر أو الهوام» وإلاحرم . 

ما يطلب من المحرم لدخعول مكة : 

يسن له أن يغتسل لدخول مكة» وهذا الغسل 
للنظافة فيطلب من الحائض والنفساء» ويستحب له 
أن يدخخلها نهارّاء وأن يكون دخوله من أعلاها ليكون 
مستقبلا للبيت تعظيمًا لهء وأن يكون دخخوله من بابها 
المعروف : يباب المعلَّى ؛ وإذا دخلها بدأ بالمسجد 
الحرام بعد أن يأمن على أمتحته . 

ويئدب له أن يدل المسسجد من باب السلام نهارا 
ملبيا متواضعا خخاشعاء وأن يرفع يديه عند رؤية البيت 
ويكبر ويهلل؛ ويقول: ١‏ اللهم زد هذا البيت تشريفًا 
وتعظيمًا وتكريما ومهابة ويرّاء وزد من عظمته» وشرفه 
بمن حجه أو اعتمره تعظيمًا وتشريفًا وتكريمًا ومهابة 
ويرًا. اللهم أنت السلام ومنك السلام» فحيّنا ربنا 
بالسلام ! ويدعو بعد ذلك بما شاء؛ وبعد ذلك 
يطوف . 

الفقه على المذاهب الأربعة للإمام عبد الرحمن 
الجزيرى كتاب الشعب 1١١١‏ ١٠1178اه/‏ 1دك, 
اا 354 ), 


وقد جاءت هذه الأنيات عن محرّمات الإحرام فى 


حَيْم بالإحسرام مُسمى بين 

خبط وَلِلرّاجل سَشْرٌ الرّأين 
وَافْرَة يَجها وَدَهْنَ المَّكْرٍ 

الذي واب وَقْم افر 
وَاللّمْسَ بِالشَّهُوَةٍ كل يجب 
لتوجدن تيجا بن فحتاأة تنطك 
أز ا ضع عدب : ليكتة 

مسكِينٍ او صَ وم تلت بَيْتِ 
وَقضْذد وَطٍْ لِلنّهَام عَثنَا 

مَعَ القسَه وَالْقَمَامُقَيَنَا 
كَالصوْمٍ تَكْفِيرٌُ ضصَلاَة بِاغْهِدًا 

تيالققا يَمْمُلُ مَالَةالأنا 
قَصَعٌ فى الصّسَاوَرِقَ كر 

متنا إن بج ذ تقر 
م الشّصَاه التبْعُ ق9َالطّمامٌ 

عم ةالْبِدَنَّةٍقَالمٌّيَامٌ 
بِالْعَدٌمِنْ فداه مَحَبمَا 

لِمُمْرمٍ قتنة يكل العسنيت) 
تَعبْض الصَّيْدٍ وَفْى العام 


١ 


الئل قَالبَعِ؛ كالئًقام 
وَالدّ 2 5 لمء طخ 


َكَالَحَمَامالنَومَبٌججذيٌ 
لت وعد المي 
ياعم ام ماما لم 

لا لصوم إن ي* يَعْقِدْيكاحًا مُحْرِمُ 
مسالل وَقَطَ تبت حَرَمٍ 

رطب وَقَلْمَادُونَ تُذْر حورم 


الأحصسرف السسيعة 


وجاء فى هامش شارح المنظومة ما يلى : 
وحدود الحرم معروفة ونظم بعضهم مسافتها بالأميال 
فقال: 
وللحرم التحديد من أرض طيبة 
نلاثة أميالإذارمت إتقانله 
وسبعة أميال عسراق وطائف 
وجدة عشر ثم تسع جعرانه 
وزاد بعضهم 
ومن يمن سبع بتقديم سينها 
وقد كملت فاشكر لربك إحسانه 
( متن الزبد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان 
الشافعى/ 0900/8 ). 
« الأحرف السبعة : 
إليك هذا المختصر: 
قال علماء اللغة: إن الحرف من كل شىء طرفه 
وحدٌّه» وواحد حروف الهجاء بمعنى وجه . 
ومن هذا القبيل قول الله سبحانه : ا ومن الناس من 
يعبد الله على حرف #[ الحج : ١١‏ ]. 
أىْ على وبجه واحد. وهو أن يعبده على السراءء لا 
على الفسراء» أو على شك أو غير مطمئن فى الدين 
ومتمكن منه . 
ولفظ حرف عند النحاة ما جاء لمعنى ليس باسم ولا 
فعل . 
وهذا يدل على أن لفظ الحرف من قبيل المشترك 
اللفظى» والمشترك اللفظى يراد به أحد معانيه التى 
تعيّنها القرائن وتناسب المقام . 
وقد اختار بعض العلماء أنْ أنسب المعانى لتفسير 
الحديث الشريف 7 إن هذا القرآن أنزل على سبعة 


أحرف فاقرأوا ما تسر منه » رواه البخارى من إطلاق 
لفظ الحرف أنه الوجهء وهذا يشير إلى أن المقصود 
التوسعة والتيسير» أى أنزل القرآن موسعا فيه على 
القارىء أن يقرأه على سبعة أوجه . 

( وقد روى هذا الحديث بروايات مختلفة حتى قال 
بعض الأئمة إنه بلغ حد التواتر ) . 

وهذه الأوجه هى : 

١‏ -اخثلاف الأسماء من إفراد وثثلية وجمع وتذكير 
وتأنيث. 

اختلاف فى تصريف الأفعال من ماضن ومضارع 
وأمر. 

4 الاخمتلاف بالنقص والزيادة . 

ه_الاختلاف بالتقديم والتأخير. 

5_الاختلاف بالإبدال . 

/ا اختلاف اللهجات كالفتح » والإمالة» والترقيق » 
والتفخيم والإظهار والإدغام ونحو ذلك . 

( من أحكام القرآن وعلومه لفضيلة الإمام الأكبر 
الشيخ جاد الحق على جاد الحق» هدية مجلة الأزهر 
شوال ١٠151اه/‏ 40-4). 

وتفصيل ذلك ورد فى عدد كبير من المراجع التى 
لدينا نختار منها ما أورده مكى بن طالب فى تفسيره 

فإن سأل سائل فقال: 

ما الذى نعتقد فى معنى قول النبى كَل : « أنزل 
القرآنُ على سبعة أحرفٍ 0؟ وما المراد بذلك؟ . 

فالجواب: 

أن هذا المعنى قد كَثْر اختلافٌ الناس فيه . 


الأحصرف السسيعة 


والذى نعتقدة فى ذلك» ونقول بهء وهو الصواب إن 
شاء الله تعالى: 

أن الأحرفٌ السبعة التى نَل بها القرآن: هى لغات 
متفرقة فى القرآن» ومعان فى ألفاظ تُسْمَعٌ فى القراءة: 

ا المغلى: 

نوتبيل كمة فى موفع أخرى وصور الخ 

د 

يُسيركم » وَيُنْشيكُمْ [ يونس: ؟؟ ] وقد قرأ ابن عامر 
وأبو -جعفر ينشركم والباقون يسيركم » الإتحاف / 7148 
ولحو ؛ صيحة وزقية [ يس : “01 ]. 

وزيادة كلمة ونقص أخرى . 

وزيادة حرف ونقص آخر. 

وتغيير حركات فى موضع حركات آخر, 

وإسكان حركة . 

وتشديدٌ» وتخفيف. 

وتقديم» وتأخير. 

وشبةٌ ذلك مما يسمَعٌ ويميرٌ بالسمع . 

وليس هو مما يحتوى على المعانى المستترة» كقول 
من قال: 

الأحرف السبعة : حلا وحرامٌ وناسخ ومنسوحٌ » 
وأمرٌ ونهى » وشبه هذا 

هذه معان فى النفس مستترة لا تُعْلَمُ إلا بسؤالٍ من 
يعتقدّهاء دليل ذلك: 

أن عمر إنما سمع هشاما يقرأ غير قراءته) فأنكر 

عليه ولم يره يخيرٌ حكماء ولا يحرف معئى فى القرآن. 

ويدلٌ على ذلك: أن النبى كله لما تخاصموا إليه 
فى القراءة أمرهم بالقراءة» فلما سمعهم صِوت» 
قراءتهم» ولم يسألهم عن معانٍ مستورة فى أنفسهم» 
إنما سَمِع ألفاظهم فصوّبها . 


وأيضًا فإنها لو كانت فى حلال وحرام» وأمرٍ ونهى » 
وناسخ ومنسوخ وشبهه لم يقل : اقرءوا بماشئتم» وأىّ 
ذلك قرأتَ أصبت 

قال بعض القراء : 

هى سبعةٌ أحرف منطيقّةٌ المفهوم» مخْتلِقَةٌ 
المسموع. وهو معتى ما قلثاه . 


وقال مالك بن أنس وغيرّه : 

هو قراءة القارىء : عزيرٌ حكيمٌ» وفى موضع : غفودٌ 
يم 

وهذا الذى يمخالفٌ الخ لاتجورٌ به اليومَ لمخالفة 
خط المصحي» وهو المنهينٌ عنه . 

والذى يشتملٌ عليه معنى القراءات : أنها ترجع إلى 
سبعة أوجه : 


الأول : أن يختلف فى إعراب الكلمة؛ أو فى 
حركات بنائها بما لا يُريلُها عن صورتها فى الكتاب» 
ولا يغيّرٌ معناها نحو: 

البْخْل وَالبَخَّلء ( سورة النساء/ 8"ا» الحديد/ ١4‏ 
قرأ محمزة والكسائى وخلف بفتتح الباء والنخاء وقرأ 

وميسّرة وميسّرة ( البقرة/ 18١‏ قرأ نافع بم السين 
وقرأ الباقون بفتحها. النشر: 375/7 ), 
(المجادلة/ ؟ قرأ الجمهور أمهاتهم بالنصب على لغة 
الحجازء والمفضل عن عاصم بالرفع على لغة تميم » 
البحر المحيط : 8/ 73737 ). 

وهو كثير» يقرأمنه بما صحّت روايته» وصحّ وجهّه 
فى العربية» لأنه غير ممخالف للخط. 

الثاني : أن يكون الاختلاف فى إعراب الكلمة» أو 
فى حركات بنائها بما يغيّر معناهاء على غير التضاد» 
ولا يزيلها عن صورتها فى الخط وذلك نحو قوله : 


الأحسسرف السسسبيعة 


ريّنا باعَدَ بين أسفارنا » و ١‏ ربّنا بَعْدُ بين أسفارنا » 
(سبا/ 14) اختلفوا فى لآ رينا باعذ © فقرأ يعقوب برفع 
الباء من ( ربنا ) وفتتح العين والدال وألف قبل العين 
من ( باعد ) وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وهشام بنصب 
الباء وكسر العين مشددة من غير ألف مع إسكان 
الدال» وقرأ الباقون كذلك إلا أنهم بالألف وتتخفيف 
العين . 

(النشر: 97/ 0ه" ). 

و«إذتَلقَّوْنَه ؛ و١‏ تُلْفُونه؛(النور/ 6 قسرأ 
الجمهور: تَلَقَنَهُ: وقرأ ابن السميفع تُلْقُوَنهُ مضارع 
ألقىء وقد حكى صاحب البحر المحيط قراءات 
أخرى» انظر5/ 478 ), 

و ادكر بعد إِمّة )و 0 بعد أَمّهِ»( سورة يوسف / 
0 قرأ الأشهب العقيلى بعد أمة بكسر الهمزة أى بعد 
نعمة أنعم الله بها على يوسف فى تقريب إطلاقه وقرأ 
ابن عباس وزيد بن على والضحاك وقتادة وشبيل بن 
عذرة الضبعى وربيعة بن عمر بعد أمه بفتح الهمزة 
والميم ممخففة وهاء والجمهور قرءوا بعد أمة البحر 
المحيط ه/ 7*14). 

الثالث : أن يكون الاختلاف فى تبديل حرف الكلمة 
دون إعرابها بما يغيّر معناهاء ولا يغير صورة الخط بها 
فى رأى العين نحو: 

تُنُشرهاء وِيُنْشِرْها ( البقرة/ 709 قرأ ابن عامر 
والكوفيون بالزاى المنقوطة» وقرأ الباقون بالراء المهملة 
النشر-/ 711 ). 

و فر عن قلوبهم و :فرع عن قلوبهم »[ سباً: 
1 ] قرأ ابن عامر ويعقوب بفتح الفاء والزاى» وقرأ 
الباقون بضم الفاء وكسر الزاى ( النشر ؟/ 2170١‏ . 

ويقْضٌ الحق» وَيَقْضٍ الحق ؟ ( الأنعام / قرأ 
المدنيان: أبو جعفر وتافع » وابن كثير وعاصم (يقضٌ) 


مم 


ابيص سس سي بيب سك 


بالصاد المهملة مشددة» يد بإسكان القاف 
وكسر الضاد ( النشر / 1048) 

وهو كثيرء أب إن مع سشكه وجهه لوقه 
لصورة الخطّ فى رأى العين . 

الرابع : أن يكون الاعتلاف فى الكلمة بما يغير 
صورتها فى الكتاب ولا يغير معناها » نحو: 

إن كانت إلا صيحةً واحدة» وإلا زَقِية واحدة [يسٌ : 
1 

وكالصوف المنفوش» والعهن المنفوش ؟ (القارعة 
/ 5 » فى مصحف ابن مسعود كالصوف المنفوش وقرأ 
الجمهور كالْعِهُنِ المنفوش انظر المصاحف 
للسجستانى). 

فهذا يقبل إذا صمحت روايتةٌ ولا يقر به اليوم 
لمخالفته لخط المصحف» ولأنه إنما ثبت بخبر 
التحاد. : 

الخامس : أن يكون الاامتلاف فى الكلمة بما يزيل 
صورتها فى الخط» ويزيل معناها نحو: 

ٍألمتنزيل الكتاب » » فى موضع: ط ألم * ذلك 
الكتاب14 البقرة: 21 7 ]. 

فهذا لا يقرأ به أيضاء لمخالفته للخطء ويقبل منه 
ما لم يكن فيه تضاد لما علية المصحف . 

وهذه الأقسامٌ كلّها كثيرةٌ لو تكلَّنا أن نؤلفت فى كل 
قسم كتابا مما جاء منه. وروى» لقَدَيمًا على ذلك 
لكثرته . 

السادس : أن يكون الاختلاف بالتقديم والتأخير 
نحو ماروى عن أبى بكر ( رحمه الله ) أنه قرأعند 
الموت: 

وجاءت سكرة الحقٌّ بالموت (ق/ 19 ) وبذلك 
قرأ ابن مسعود . 

وهذا يقبل لصصحة معناه ذا صكّت روايتهء ولا يقرأ 
به لمخالفته المصحفء ولأنه أتى بخبر الآحاد. 


والسابع : أن يكون الاتحتلاف بالزيادة أو بالنتقص فى 
الحروف والكلم» فهذا يُقْبَلُ منه ما لم يُحْدِفْ حكما 
لم يقبله أحد. 

ويقراً منه بما امتلفت المصاحف فى إثباته وحذفه» 
لحو: 

تجرى تحتها » فى براءة عند رأس الماثة» و ا من 
تحتها 4[ الحديد: 117( فإن الله الغنى الحميد ) 
فى الحديد» و ا فإن الله هو الغنى الحميد» 
[الحديد: 75 1]. : 

ونحو ذلك اختلفت فيه المصاحف التى وجّه بها 
عثمانٌ إلى الأمصاره فيقرأ به إذا لم يخرج عن خط 
جميع المصاحف ( انظر اختلاف مصاحف الأمصار 
التى نسخت من المصحف الإمام من كتاب 
المصاحف للسجستانى / 119 ) ولا يقرأ منه بمالم 
تختلف فيه المصاحف لا يزاد شىء لم يزد فى شىء 
من المصاحف» ولا شىء لم ينقص فى شىء من 
المصاحفف, ( 

وأما ما اختلفت فيه القراءة من الإدغام, والإظهار» 
والمد» والقصرء وتشديد؛ وتخفيف» وشبه ذلك فهو 
من القسم الأول » ل القراءة بمسا يجوز منه فى 
العربية» وروى عن أئمة وثقات: جائزة فى القرآن» 
لأنه كله موافق للخط . 

وإلى هذه الأقسام فى معانى السبعة ذهب جماعة 
من العلماء . 

وهو قولٌ أبن قتيبة وابن شريح وغيرهما . 

( الإبانة عن معانى القراءات لمكى بن أبى طالب 
حموش القيسى ‏ قدم له وحققه وعلق عليه وشسرحه 
ونحرّج قراءاته د. عبد الفتاح إسماعيل شلبى» دار 
نهضة مصر للطبع والنشر؛ القاهرة 191/8 / 1١‏ 
71 ١41/ء‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 


الأحرف المتميزة بمواقعها فى... 


أقواس فى ثنايا النص . انظر أيضًا فضائل القرآن وآداب 
التلاوة للإمام القرطبى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى 
السقاء المكتب الثقافى للنشر والتوزيع» الأزهر» 
القاهرة؛ الطبعة الأولى 19489م/ 11-09 وعجائب 
القرآن للإمام ابن الجوزى ‏ حققه وقدم له وعلق 
علي هد .عبد الفتاح عاشور/ 38-97 203٠١‏ 
1٠١1 ءل١ه , ٠١‏ 09 ١١١ء‏ وفضائل القرآن 
للإمام المُسائى ‏ تحقيق د . فاروق حمادة/ 45 وما 
بعدها وكفاية المستفيد فى فن التجويد للحاج محيى 
الدين عبد القادر الخطيب / 518-178 وتأريخ 
القرآن لإبراهيم الإبيارى / “81 484 وتساريخ القرآن 
لأبى عبد الله الزنجانى؛ والكوكب الدَُرئُ فى شرح 
طَيْبَة الجزرى لمحمد الصادق قمحاوى / /ا7. ١لا‏ 
وبحث لفضيلة الشيخ إبراهيم عطوة عوض بمجلة 
الأزهر؛ اللجزء الرابع» السنة الواحدة والستون» ربيع 
الآآعر ١4:‏ ه1988م/ »419-41١‏ ومع القران 
فى إعدجازه وبلاغته للدكتور عبد القادر حسين / 177 
"١‏ والإتقان فى علوم القرآن لشييخ الإسلام جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى .)509/-51١ /١‏ 
* أحرف العلسة : 

هى الوأو والألف والياء: والفعل المعتل هو ما كان 
أحد أصوله أو اثنان منها من أحرف العلة . 

انظر: الصحيح والمعتل . 

* الأحسرف المتميسزة بمواقعهافىن رسم 

المصحف: 

هناك أربعة أحرف لا يشبهها أى حرف من الحروف 
الهجائية إذا كانت فى أخخر الكلمات وهى: (ى ن ف 
ق ) تجمعها كلمة ( ينفق ) . 

وبما أنها فى أواخر الكلمات لا تلتبس صورها 
بصورة أى حرف آخر فإنها لا توضع لها نقط فى معظمع 
المصاحف المطبوعة والممخطوطة نظرًا إلى أن النقط لا 


له 


لا 


أحرف المضارعة 


الأحزاب ( سورة .) 


يحتاج إليها إلا لتمييز بعض الأحرف عن بعض» ولما 
كانت غير محتاجة إلى النقط التى تحتاج إليها فى 
أوائل الكلمات أو أواسطها لتتميّر بهاء فقد أصبح 
نقطها عملا لا تدعو إليه أية حصاجة» ولهذا كتبت فى 
أواخر الكلمات غير منقوطة فى معظم المصاحف . 

( كفاية المستفيد فى فن التجويد ‏ الحاج محيى 
الدين عبد القادر الخطيب» الجمهورية العراقية » 
وزارة الأوقاف والشكون الديئية» بغداد. الطبعة 
الخامسة ١4557‏ ه- 1947م /178). 

* أحرف المضارعة ؛ 

وهى التى تلحق صدر الفعل المضارع وتجمعها 
كلمة ( أنيت ) فالهمزة للمتكلم الواحد أو المتكلمة» 
والدون له مع غيره أولها مع غيرهاء والياء للغائب 
المذكر وجمع الغائبة» والتاء للمخاطب مطلقا ومفرد 
الغائبة وشنّاهاء وذلك نحو أكتبء نكتب» يكتب» 

ن» يكتبسون» يكتبن » تكتب» تكتبين » تكتبان» 

مم 

( قواعد اللغة العربية لحفنى ناصف وزملائه / ؟ ). 

* الأحروجى : 

قال السمعانى : 

الأخئُوجى : بضم الألف وسكون الحاء المهملة 
وضم الراء وفى آخخرها الجيمء هذه النسبة إلى الأحروج 
وهو بطن من همدان» والمنتسب إليه أبو على ثمامة 
ابن شفى الأحروجى الهمدانى» يحدث عن فضالة بن 
عبيد وعقبة بن عامر وغيرهما وهو من أهل مصرء روى 
عن هيزيد بن أبى حبيب والحارث بن يعقوب 
وعبد الرحمن بن حرملة وبكر بن عمرو وعمرو بن 
الحارث ومحمد بن إسحاق وغيرهم» توفى فى خلافة 
هشام بن عبد الملك قبل العشرين والمائة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 


البارودى١/‏ 88 والب اب لابن الأثير ‏ تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» /١‏ 2078 159). 
* الأحزاب ( سورة.) 0 

السورة رقم ٠“‏ من سور القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف» ويجمل الإمام الفيروزايادى خمصائص 
هذه السورة فى البصيرة ٠‏ من بصائره فيقول : 

السورة مدنيّة بالاتفاق» آياتها ثلاث وسبعون» 
كلماتها ألف وماثتان وثمانون» حروفها خمسة آلاف 
وسبعمائة وستٌّ وتسعون» فواصل آياتها ( لا) على 
اللام منها آية واحدة ا يهدى السبيل #[ الآية: 4 ] 
سميت سورة الأحزاب» لاشتمالها على قضّة حرب 
الأحزاب فى قوله تعالى : 8 يحسبون الأحزاب لم 
يذهبوا »1 الآية: 7٠١‏ ]. 

معظم مقصدد السورة الذى اشتملت عليه: الأمر 
بالتّقوى» وأنه ليس فى صَدْرٍ واحد قلبان» وأنَّ المتبى 
ليس بمنزلة الاإن» وأنَّ النبى يِه للمؤمنين بمكان 
الوالد» وأزواجه الطاهرات بمكان الأمهات؛ وأخحذ 
الميثاق على الأنبياء» والسؤال عن صدق الصادقين» 
وذكر حرب الأحزاب» والشّكاية من المنافقين» وذم 
المعرضين» ووفاء الرجال بالعهد ورد الكفار بغيظهم 
وتخيير أمهات المؤمنين ووعظهنٌ» ونصحهنٌ» وبيان 
شرف أهل البيت الطّاهرين ووعد المسلمين 
والمسلمات بالأجور الوافرات» وحديث تزويج زيد 
وزينب ورفع الحرج عن النبى وله وحم الأنبياء به 
عليه السلام» والأمر بالذكر الكثير» والصلوات 
والتسليمات على المؤمنين» والمخاطبات الشريفة 
لسيدنا المصطفى يي وبيان التكاح؛ والطَّلاق» 
والعدة» وخصائص النبى َك قى باب التكاح؛ 
وتخييره فى قشم بين الأزواج والحَجسر عليه فى 
تبديلهنٌ» ونهى الصحابة عن دخول حجرة البى وله 
بغير إذن منه» وضَرْبٍ الحجاب, ونَهّى المؤمنين عن 
تزوّج أزواجه يك بعده» والموافقة مع الملائكة فى 


الأحسزاب ( سورة.) 


الصلاة على النبى يو وتهديد المؤذين للنبك يله 
وللمؤمنين» وتعليم آداب الشّساء فى خسروجهن من 
الييسوت وتهديد المنافقين فى إيقساع الأزاجيف» وذلٌ 
الكفاز فى النار» والنّههى عن إيذاء الرسول قَيِ والأمر 
بالقول السديد وبيان عَرْض الأمانة ( على السموات 
والأرض # وعذاب المنافقين» وتوبة المؤمنين فى قوله 
تعالى 8 إِنّا عرضنا الأمانة 4[ الآبة: 77 ] إلى آخر 
الستورة. 

التّاسخ والمنسوخ : 

فبها من المنسوخ آيتان م « َدَمْ غ أذاهم 4 [ الآية : 
8 1ن آية السيف ظ لا يحل لك النّساءُ من بعد » 
[الآية : 07 ]ن #8 إنا أحللما لك أزواجك 4[ الآبة : 
6١‏ ]. 

المتشابهات: 

ذهب بعض القرّاء إلى أنّه ليس فى هذه السورة 
متشابه» وأورد بعضهم فيها كلمات» وليس فيها كثيرٌ 
تشابه؛ بل قد تلتبس على الحافظ القليل البضضاعة » 
نأوردناها؛ إذلم يخلٌ من فائدة» وذكرنا مع بعضها 
علامة يستعين بها المبتدىء فى تلاوته . 

منها قوله تعالى : « ليسثل الصدقين عن صدقهم » 
[الآية : 4 ] وبعده 9 ليجزى الله الصّنْدقين بصدقهم » 
[ الآية : 14 ] فيها تشابه؛ لأنَّ الأؤل مِنْ لفظ السؤال» 
وصلته فإ عن صدقهم © وبعده ف وأعد للكفرين » 
والثانى من لفظ المجزاءء وفاعله الله وصلته 
«إبصدقهم 4 بالباء» وبعده ا ويعدّب المثفقين ». 
ومنها قوله تعالى : ا يأيها اين #امدوا اذكروا نعمة 

4 [لية: ؟ ] وبعده طا يأيها الذين عامنوا 

اذكروا الله ذكرا كثيرا 4 [ الآية : 4١‏ ]فيقال للمبتدىء: 
إِنَّ الذى يأتى بعد العذاب الأليم نعمة من الله على 
المؤمنينء وما يأنى قبل قوله تعالى : (هوانّذى 
يصلّى عليكم 4 و ؟( اذكروا الله ذكرًا كثيرًا # شكرًا على 


مه 


أن أنزلكم منزلة نبيّه فى صلاتِه وصلاة ملائكته عليه 
حيث يقول: 8 إنَّ الله وملنكته يصلّون على النبيٌ 4 . 
ومنها قوله تعالى : ط إِأيُهسا النبى قل لأزفجك 
وبناتك5 1 الآية: 64 ] ليس من المتشابه لأنَّ الأّل 
(فى الآية: 714 ) فى التخيير وإلثانى فى الحجاب . 
ومنها قوله تعالى : © سنّة الله فى الَّذِين خَلّوا من 
قبلُ14 الآبتسان : 108 77 ] فى موضعين وفى الفتتح 
«إسنة الله الى قد خحلت 1 الآية : "37 ] التقدير فى 
الآيات : سنّة الله التى قد خلت فى الذين شلوا فذكر 
فى كل سورة الطرف الذى هو أعمٌ» واكتفى به عن 
الطرف الآتعرء والمراد بما فى أول هذه السورة التكاح 
نزلت حين عيّروا رسول الله يك بنكاح زيئب فأنزل الله 
سبحانة وتعالي : ف سنة الله فى الذين خلوا من قبل # 
أى النكاح سنّه فى اليين على العموم» وكانت 0 
تسع وتسعون» فضع إليها الَّنَى خطبها أوريا وَوَنّد 
سليمان» والمرد بم فى آخر هذه السورة لقتل » 0 
فى المنافقين والشاكّين انين فى قلوبهم مرض» 
والمرجفين فى المديئة؛ على العموم؛ وما فى سورة 
الفتح يريد به صر الله لأنبيائه» والعمومٌ فى التصرة 
أبلغ منه فى النكاح والقتل ومثله فى حَمَ ف سنت الله 
التى قد خلت فى عباده » [ غافر؛ ] فَإِنَّ المراد بها 
عدم الانتفاع بالإيمان عند البأس فلهذا قال تعالى: 
«إقد خلت #©. 

ومنها قوله تعالى : « إِنّ الله كان لطيقًا خبيرًا 4 
و لإوكان الله على كل شىء رقيبًا ‏ و ا وكان الله قويًا 
عزيرًا 4 و ظ وكان الله عليمًا حكيمًا 4 وهذا من باب 
الإعراب؛ وإنما نصب لدحول كان على الجملة: 
فتفرّدت السورة» وحسن دحخول ( كان ) عليهاء مراعاة 
لفواصل الآى» وإلله أعلم . 

فضل السورة: 

فيه الأحاديث الموضوعة الى نذكرها للتنبيه عليها: 


الأحزاب (سورة.) 


من قرأ سورة الأحزاب وعلّمها أهله وما ملكت يمينه 
أعطى الأمان من عذاب القبرء وحديث على : يا على 
من قرأ سورة الأحزاب قال الله لملائكته: اشهدوا أن 
هذا قد أعتقيُه من الناره وكان يوم القيامة تحت ظلٌ 
جناح جبراثيل» وله بكل آبة قرأها مثل ثواب البارٌ 
بوالديه . 
( يصائر ذرى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
ال ا 
أما عن القدراءات فى سورة الأحزاب فنسوق لك 

نموذجا واحدًا منها هو ما جاء فى الشاطبية» مشفوعا 
الحروف التى جاءت بين أقواس فى النظم هى رموز 
القراء وإليك النص كما ورد فى الشاطبية : 
لِمَاصَبَيوا اكير وحَطّفْ (ش)ذًا َكل 

يماي يمو انسا عن يلهال عه 
َبِالْهَئر كل الل وَالْيِاءٍ بَمْدَهُ 

(ذ) كاوَيَاءٍ سَاكِنٍ (حَ)جٌ (مُامَّلاً 
وك مرا لواو 1 وَعَنْقُمَا 
5 امن ارق كاضر 

فى الْهَاءِ حَقْفْ وَامدَدٍ الا (ٌ) باد 
وَحَفَمَهُ(قَابْتٌ رنى قَدْ سَمِعْ كما 

عُنَاوَمْنَاكَ الظَّاء خُمُفَ(1 ونلا 

58 7 مر 

و( حَنُ صِحَابٍ ) تَضْرُ وَصْلٍ الظَنُون والز 

َشُولَ السّبيلاًوَهْوَ فى الْوَقْفِ (فكى ( لحكلا 
معام لِحَفْصٍ ص ونان (عَمّ) فى الذ 

دخان وَاتَو مَاعلى المّدّ(ذ) و(خ)للا 


/امه 


5 
تََو(ك متا( حَقٌّ)يُضَائَفْ متاك 
58 ونح الْعَيْنِ نَم الْعدَابٍ ( حض 
-ن)(خ سن وَتَمْمَل نُْتِ يالَْاءِ ( ف منللاً 
نانح 100( 3 سا يَكُونُ (ل مه( ذكوَى 
بل سوق الْبعصرى وَحَائم ل 
لو 00 ا 
وإليك شرح الج دن من لقا 1 : 
قرأ أبو عمرو ( بما تعملون خبيرًا ) و ( بما تعملون 
بصيرًا ) بياء الغيبة فيهما والباقون بالخطاب . 
قرأابن عامر والكوفيون ( اللائى ) بالأحزاب 
والمجادلة وموضحى الطلاق بإثبات ياء ساكنة بعل 
الهمزة والباقون بحذفها واختلف الحاذفون فى تحقيق 
الهمزة وتخفيفها فحقّقها منهم قالون وقنبل وسهلها بين 
والبزى فذهب بعض أجل الأداء عنهما إلى تسهيلها 
كورش وذهب بعضهم إلى إبدالها ياء ساكنة ثم إن كل 
من سهلها إذا وقف بالإسكان قلبهاياء ساكنة مع إشباع 
الألف وإذا وقف بالروم سهل كالوصل . 
قرأ الحرميّان وأبو عمرو (تظاهرون ) بفتح التاء والهاء 
وتشديدها مع تشديد الظاء بلا ألف بعدها وابن عامر 
بفتح التاء والهاء مخففة بوزن تقاتلون والْأنحَوَانٍِ بفتح 
طاو ا وي 
ل واللام وصلة ووققًا فى الثلاثة 
للرسم وابن كثير وحفص والكسائى بِإِنْبانّها فى الوقف 
دون الوصل وأبو عمرو وحمزة بحذفها فى الحالين. 
روى حفص ( لا مَقَامَ ) بضم الميم الأولى والباقون 
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قرأ الحرميان ( لأتوها ) بقصر الهمزة والباقون 
بمدّها. 

قرأ عاصم )0 أسوة) هنا وموضعى الممتحنة بضم 
الهمزة فى الثلاثة والباقون بكسرها. 

قرأ الابنان ( تُضِعّف لها العذاب ) بنون العظمة 
وتشديد العين مكسورة من غير ألف قبلها ونصب 
العذاب وأبو عمرو بياء تحتية وتشديد العين من غير 
ألف ورفع العذاب والباقون بياء تحتية وتخفيف العين 
وألف قبلها ورفع العذاب . 

قرأ الَتعَوَانَ ( ويعمل صالحًا ينها ) بياء التذكير 
فيهما وإلباقون بتاء التأنيث فى تعمل وئون العظمة فى 
نؤتها . 

قرأ نافع وعاصم ( وَقَرْنَ) بفتح القاف والباقون 
بكسرها . 

قرأ الكوفيون وهشام ( تكون لهم ) بياء التذكير 
والباقون بتاء التأنيث . 

قرأ عاصم ( وشماتم النبيين ) بفتح العاء والباقون 
يكسرها. 

قرأ أبوعمرو ( لاتَجرٌ) بالتأنيث والباقون بالتذكير. 

قرأ اين عامر ( ساداتنا ) بألف بعد الدال مع كسر 
التاء جمعًا والباقون من غير ألف مع فتح التاء إفرادًا . 

قرأ عاصم ( كبيرًا) بالباء الموحدة والباقون بالثاء 
المثلثة , 

( متن حرز الأمانى وورجه التهانى المعروف بالشاطبية 
للإمام أبى القاسم بن فيرة بن خخلف بن أحمد الرعينى 
الشاطبى ١‏ طّ مصطفى البابى الحلبى» وتقريب النفع 
فى القراءات السبع للشيخ على محمد الضباع 
المطبوع بهامش متن حرز الأمانى / /139-1517). 

وإذاشئت معرفة المزيد عن كتب القراءات فسانظر 
المراجع التى أوردناها فى مادة ( إبراهيم سورة ) , 


نك 


ويشرح الحافظ السيوطى سر وقوع سورة الأحزاب 
بعد سورة السجدة فيقول : 

أقول: وجه اتصالها بما قبلها: تشابه مطلع هذه 
ومقطع تلك» فإن تلك ختمت يأمسر النبى مَل 
بالإعراض عن الكافرين» وانتظار عذابهم وذلك قوله 
تعالى : « كرض عَنُْم اندر إنهم مُتتظرون » 
[السجدة: ١؟]‏ ومطلع هذه الأمر بتقوى الله» وعدم 
طاعة الكافرين والمنافقين» فصارت كالتَيِمّةِ لما 
تمت به تلك» حتى كأنهما سورة واحدة. 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإؤمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ .)١1١‏ 

وعن أسباب نزول بعض آيات سورة الأحزاب ننقل 
إليك عن الإمام السيوطى ما يلى» مع ملاحظة أن الرمز 
( ك ) يرمز إلى زيادات السيوطى على ما ذكره الإمام 
أبو الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى فى 
كتابه الموسوم ب ١‏ أسباب التزول »: 

أنصرج جبير عن الضحاك عن ابن عباس قال: إن 
أهل مكة منهم الوليد بن المغيرة وشيبة بن ربيعة دعوا 
النبى و أنيرجع عن قوله على أن يعطوه شطر 
أموالهم » وخوّقه المنافقون واليهود بالمديئة إن لم يرجع 
قتلوه» فأنزل الله سبحانه: ‏ يا أيّها النبى اتق الله ولا 
تطع الكافرين والمنافقين ©[ الألحزاب: ١‏ ]. 

قوله تعالى: لآ ما مَل الله لرجل [ 4 ] أخرج 
الترمذى وحسّنه عن ابن عباس قال : قام النبى كك يوما 
يصلى فخطر خطرة» فقال المنافقون الذين يصلون 
معه: ألا ترى أن له قلبين: قليا معكم» وقلببا معه؛ 
فأنزل الله تعالى : # ما جعل الله لرجل من قلبين فى 
جوفه 4 

ك؛ وأخمرج ابن أبى حاتم من طريق ضعيف عن 
سعيد بن جبير ومجاهد وعكرمة قالوا: كان رجل يدعى 


ذا القلبين» فنزلت . 
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كء وأخرج ابن جرير من طريق قنادة عن الحسن 
مثله» وزاد وكان يقول: لى نفس تأمرنى ونفس 
تنهانى . 

وأخرج من طريق ابن أبى نجبح عن مجاهد قال: 
نزلت فى رجل من بنى فهم قال: إن فى جوفى لقلبين 
أعقل بكل واحد منهما أفضل من عقل محمد» وأخرج 
ابن أبى حاتم عن السدى أنها نزلت فى رجل من 
قريش من بنى جمح يقال له جميل بن معمر. 

قوله تعالى: ادعوهم لآبائهم 014 ] أخرج 
البخارى عن ابن عمر قال : ما كنا ندعو زيد بن حارثة 
إلا زيد بن محمد حتى نزل فى القرآن ا ادعوهم 
لآبائهم هو أَقْسَطُ عِنْدَ الله » . 

قوله تعالى : 8 يا أيّها الذين #امنوا اذْكروا نعمةٌ الله 
عليكمٌ 114 ] أخرج البيهقى فى الدلائل عن حذيقة 
قال: لقد رأيتنا ليلة الأحزاب ونيحن صافون قعودا 
وأبو سفيان ومن معه من الأحزاب فوقنا وقريظة أسفل 
منا نخافهم على ذرارينا وما أنت قط علينا ليلة أشد 
ظلمة ولا أشد ريحا منها. 

فجعل المنافقون يستأذنون النبى يك يقولون: إن 
بيوتنا عورة وما هى بعورة فما يستأذن أحد منهم إلا أذن 
له فيتسللون إذا استقبلنا النبى وي ربجلا حتى أقى 

فقالاثتنى بخبر القوم فجئت فإذا الريح فى 
عسكرهم ما تتجاوز عسكرهم شبرا فوالله إنى لأسمع 
صوت الحجارة فى رحالهم وفرشهم الريح تضربهم بها 
وهم يقولون: الرحيل الرحيل» فجئت فأخبرته خبر 
القوم» وأنزل الله تعالى : 8 با أيّها الذين #امنوا اذكروا 
نعمةً الله عليكم إذ جاءتكمْ جنودٌ 4 الآية . 

وأخرج ابن أبى حاتم والبيهقى فى الدلائل من طريق 
كثير بن عبد الله بن عمرو المزنى عن أبيه عن جده 
قال: خخط رسول الله يَكٍ الخندق عام الأحزاب» 


انان 


فأخرج الله من بطن الخندق صخرة بيضاء مدورة» 
فأخذ رسول الله يك المعول فضربها ضرية صدعها 
وبرق منها برق أضاء ما بين لابتى المديئة» فكبر وكبر 
المسلمون. ثم ضرب الثانية فصدعها وبَرَقٌ منها بَرْقُ 
أضاء ما بين لابتيها فكبر وكبر المسلمون ثم ضربها 
الثالنة فكسرها وبرق منها برق أضاء ما بين لابتيهاء 
فكبر وكبر المسلمون؛ فسئل عن ذلك فقال ضربت 
الأولى فأضاءت لى قصور الحيرة ومدائن كسرى» 
وأخبرنى جبريل أن أمتى ظاهرة عليها ثم ضريت الثانية 
فأضاءت لى قصور الحمر من أرض الروم وأخبرنى 
جبريل أن أمتى ظاهرة عليهاء ثم ضربت الثالثة» 
فأضاءت لى قصور صنعاء» وأخبرنى جبريل أن أمتى 
ظاهرة عليها . 

فقال المنافقون: ألا تعجبون يحدثكم ويمنيكم 
ويعدكم الباطل» ويخبركم أنه يبصر من يثرب قصور 
الحيرة ومدائن كسرى وأنها تفتح لكم وأنتم إنما 
تحفرون الخندق من الفرق لا تستطيعون أن تبرزوا . 

فنزل القرآن فا وإذ يقولُ المنافقونٌ والذين فى قلوبهم 
مَرَضُ ما وَعَدَنا الله ورسولةٌ إلا عُرُورا 4 وأخرج ابن 
جُوَبير عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآية فى معتب 
ابن قشير الأنصارى وهو صاحب هذه المقالة . 

وأخحرج ابن إسحاق والبيهقى أيضّا عن عروة بن 
الزبيسر ومحمد بن كعب القرظى وغيرهما قال: قال 
معتب بن قشير كان محمد يرى أن يأكل من كنوز 
كسرى وقيصر وأحدنا لا يأمن أن يذهب إلى الغائط» 
وقال أوس بنى قيظى فى ملأ من قومه إِنْ بيوتنا عورة 
وهى خخارجة من المديئة اثذن لنا فلرجع إلى نسائثنا 
وأبنائنا . ' 

فأنزل الله على رسوله حين فزع عنهمما كانوا فيه من 
البلاء يذكرهم نعمته عليهم وكفايقه إياهم بعد سوم 
الظن منهم ومقالة من قال من أهل النفاق 9 يا أيُها 
الذين عامنوا اذْكُروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم جُنود 4 
الآية . 


الأحزاب ( سورة.) 


قوله تعالى : ا مِنّ المُؤْمِنِينَ رجالٌ 1714 ] أخرج 
مسلم والدرمذى وغيرهما عن أنس قال: غاب عمى 
أنس بن النضر عن بدر فكبر عليه» فقال أول مشهد قد 
شهده رسول الله وَكِهِ غبت عنه» لثن أرانى الله مشهدًا 
مع رسول الله يِه ليرين الله ما أصنع» فشهد يوم أُحُد 
فقاتل حتى قُمل» فوجد فى جسده بضع وثمانون ما 
بين ضربة وطعنة ورمية ونزلت هذه الآية : #رجال 
صَدَقُوَا ما عاهدوا اللَّهَ عليه » إلى آخرها . 

قوله تعالى : ا با أيّها النبى قل لأزواجك *1 58 ] 
أخرج مسلم وأحمد والنسائى من طريق أبى الزبير عن 
جابر قال: أقبل أبو بكر يستأذن على رسول الله عل 
فلم يؤذن له» ثم أقبل عمر فاستأذن فلم يؤذن له ثم 
أذن لهما فدصلا والنبى كَكِ جالس وحوله نساؤه وهو 
ساكت» فقال عمر لأكلمن النبى َك لَعَلَهُ يضيحك . 

فقال عمر: يا رسول الله لو رأيت ابنة زيد امرأة عُمرٌ 
سألتنى النفقة آنفا فوجأت عنقهاء فضحك النبى ييه 
حتى بدا ناجذه» وقال هن حُوْلى يسألدنى النفقة» فقام 
أبو بكر إلى عائشة ليضربها وقام عمر إلى حفصة 
كلاهما يقول : تسألان النبى يه ما ليس عندهء وأنزل 
الله الخيار» فبدأ بعائشة» فقال إنى ذاكر لك أمرا ما 
أحب أن تعيجلى فيه حتى تستأمرى أبويك» قالت ما 
هر؟ فتلا عليها: طا ا أيّها النبى قل لأزواجك 4 الآية . 
قالت عائشة: أفيك أستأمر أبوى» بل أختار الله 
ورسوله . 

قوله تعالى : 9 إن المسلمين ©[ 35 ] كء وأخرج 
الترمذى وحسّنه من طريق عكرمة عن أم عمارة 
الأنصارى أنها أتت النبى كه فقالت ما أرى كل شىء 
إلا للرجال؛ وما أرى النساء يذكرن بشىء فنزلت ‏ إن 
المسلمين والمسلمات © الآية . 

ك؛ وأخرج الطبرانى بسند لا بأس به عن ابن عباس 
قال: قال النساء يا رسول الله ما باله يذكر المؤمنين ولا 
يذكر المؤناتء فنزلت: # إن المسلمين 


والمسلمات» الآية» وتقدم حديث أم سلمة فى آخر 
سورة آل عمران . 

وأخحرج ابن سعد عن قتادة قال الماقكر أزراج 
النبى يق » قال النساء : لو كان فينا خير لَذَّكِّْاء فأنزل 
الله #إن المسلمين والمسلمات # الآية . 

قوله تعالى: # وما كان لمؤمن © 51 ] أنصرج 
الطبرانى بسئد صحيح عن قتادة قال: خخطب النبى يله 
زينب وهو يريدها لزيد فظنت أنه يريدها لنفسه فلما 
علمت أنه يريدها لزيد أبت» فأنزل الله : 9# وما كان 
لمؤمن ولا مؤمنة * الآيّة» فرضيت وسلمت . 

وأخرج ابن جرير من طريق عكرمة عن ابن عباس 
طب رسول الله ويةِ زينب بنت حش لزيد بن حارثة 
فاستنكفت منهء وقالت أنا خير منه حسباء فأنزل الله 
تعالى ظآ وما كسان لمؤمن » الآية» كلهاء وأخرج ابن 
جرير من طريق العوفى عن ابن عباس مثله . 

وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن زيد قال: نزلت فى أم 
كلشوم بنت عقبة بن أبى معيط» وكسانت أول امرأة 
هاجرت من النساء فوهبت نفسها للنبى يَليه فزوجها 
زيد بن حارثة فسخطت هى وأخحوها قالا إئما أردنا 
رسول الله يلو فزوجنا عبده» فنزلت . 

قوله تعالى : « هو الذى يُصَلَّى عليكم 4914 ] 
أخرج عبد بن حميد عن ممجاهد قال : لما نزلت 9# إن 
الله وملائِكَته يُصَلُونَ نّ على النبيت 4 . 

قال أبو بكر يا رسول الله ما أنزل الله عليك خيرًا إلا 
أشركنا فيه» فنزلت «آا هو السذى يُصلى عليكم 
وملائكته )» . 

قوله تعالى : ا وبَشّر المؤمنين 4 [ 41 ] أخخرج ابن 
جرير عن عكرمة والحسن البصرى قالا: لما نزلت 
«اليغفر لَك الله ما تَقَدّمَ من ذَنْبكَ وما تَأغّر 4 قال 
رجال من المؤمنين : هنيئًا لك يا رسول الله قد علمنا ما 
يفعل بك؛ قَمَاذًا يفعل بنا؟ فأنزل الله تعالى ل لِيُدْخْلَ 
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المؤمنينَ والمؤمتات جنات »© الآية» وأنزل فى سورة 
الأحزاب 8 ويشر المسؤمنين بأن لهم من الله فضلا 
كبيرا. 

وأخصرج البيهقى فى دلائل النبوة عن الربيع بن أنس 
قال : لما نزلت لا وما أدرى ما يُفْمَلٌ بى ولا ب #نزل 
بعدها طط إيغفر لَك الله ما تقدّمَ ين ذنبك وما تأَخّر » 
فقالرايا رسول الله قد علمنا ما يفعل بك فما يفعل بنا؟ 
فئزل ل وَبَشْرِ ر المؤمنين بأن لهم من الل قَضْلاٌ كبر » 
قال: الفضل الكبير: الجنة . 

قوله تعالى : « يا أيّها الذين #امنوا لا تَدُخُلُوا بوت 
النبيئ إلا أن يدن لكم ... 4 [لية 1ه] . 

(ك) أنصرج ابن مردويه عن ابن عباس قال: دحل 
رجل على النبي وَل فأطال الجلوس فخرج النبي َك 
ثلاث مرات ليخرج فلم يفعل» فدخل عمر فرأى 
الكراهية فني وجهه كَل قال للرجل : لعلك آذيت النبي 
َي نقال: لقد قمت ثلانًا لكى يتبعني فلم يفعل » 
فقال له عمر يا رسول الله لو اتخذت سعجابا فإن نساءك 
لسن كسائر النساء وذلك أطهر لقسوبهن» فنزلت آية 
الحجاب. 

قال الحافظ ابن حجر: يمكن الجمع بأن ذلك وقم 
قبل قصة زينب فلقربه منها أطلق نزول آيية الحجاب 
بهذا السبب ولا مائع من تعدد الأسباب . 

وأخصرج ابن سعسد عن محمد بن كعب قال: كان 
رسول الله يك إذا نهض إلى بيتسه بادروه فأحذوا 
المجسالس فلا يعرف ذلك في وجه رسول الله َي ولا 
يبسط يده إلى الطعام استحياء منهم فعوتبوا فى ذلك» 
فأنزل الله © لا أيُها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوت النبي » 
الآية . 

قوله تعالى ا إن الذين يُؤْدونَ 571 ] الآية» أخرج 
أبن أبي حاتم من طريق العوفي عن ابن عباس رضى 
ال مهنا قي درله ف إن لين يوان لل ومرل» 
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الآيةء قال نزلت في الذين طعنوا على النبي وَقهْ حين 
اتتخذ صفية بنت حبى وقال جبير عن القَّسحاك عن ابن 
عباس: أنزلت في عبد الله بن أبي وناس معه قذفوا 

عائشة» فخطب النبي يله وقال: من يعذرني من رجل 
يؤذيني » فنزلت . 

قوله تعالى : ا يا أيّها النبي قل لأزواجك وبناتك » 
141 ء وأخرج البخاري عن عائشة قالت: خرجت 
سودة بعد ما ضرب الحجاب تحاجتها وكانت امرأة 
جسيمة لا تخفى على من يعرفهاء فرآها عمر فقال: يا 
سودة أما والله ما تخفين علينا فانظرى كيف تخرجين ؟ 
قالت : فانكفأت راجعة وربسول الله يل في بيتى وإنّه 
ليتعشى وفي يده عرق فدخلت فقلت يا رسول الله: إنى 
خرجت لبعض حاجتي» فقال لى عمر كذا وكذاء 
قالت : فأوحى الله إل ثم رفع عنه وإن العرْقٌ في يده ما 
وضعهء فقال : إنه قد أذن لكن أن تخررجن لحاجتكن . 

وأخرج ابن سعد في الطبقات عن أبي مالك قال: 
كان نساء النبي 45 يخرجن بالليل لحاجتهن» وكان 
ناس من المنافقين يتعرضون لهن فيؤذين؛ فشكوا 
ذلك» فقيل ذلك للمنافقين» فقالوا إنما نفعله بالإماء» 
فنزلت هذه الآبة ا يا أيّها النبي قل لأزواجك وبئاتك 
ونساء المؤمنين يدْنين عليهنٌ يِنْ جلابيبهن ذلك أَدْنَى 
يردن فَلايدَْنَ 4 » ثم أخمرج نحوه عن الحسن 
ومحمد بن كعب القرظى . 

( أسباب النزول المعروف بلباب النقول في أسباب 
الشزول للسيوطي . تحقيق وتعليق قرنى أبى عميسرة/ 
11 ). 

أنظر أيضا: أسباب النزرل لأبي الحسن على بن 
أحمد الواحدى النيسابوري ط مؤسسة الحلبى» 
4لا هم-4ا9١‏ م/ 10-5 5غ وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول من حديث الرسول لابن الديبع 


الأحزاب ( سورة.) 


)١150--01‏ والكشاف عن حقائق التنزيل وعيون 
الأقاويل فى وجمه التأويل لأبي القاسم جار الله 
محمود بن عمر السزمخشرى ط مصطفى البسابى 
الحلبى» الطبعة الأخيرة ١1957‏ ه_ 191/5 م٠‏ 1/ 
وما بعدها. 

ويبين الإمام السّهَيْلى ما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى سورة الأحزاب على النحو التالى : 

قوله : (عز وجل : 9# ما جعل الله لرجلٍ من قلبينٍ في 
جوفه 4 [ الآية: 4]: كان جميل بن معمر الجمحي 
وهو ابن معمر بن حبيب بن وهب بن حذافة بن جمح 
واسم -جمح تيم وكان يدعى ذا القلبين فتزلت فيه الآية 
وفيه يقول الشاعر: 
وكيف ثوائى بالمدينة بعدما 

وروى الزبير بن بكار أن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه استأذن على عبد الرحمن بن عوف فسمعه يتغنى 
بهذا البيت فقال ما هذا يا أبا محمد: فقال إنا إذا خلونا 
قلنا ما يقول النَّاس فى بيوتهم؛ وقلب المبرد فى 
الكامل هذا الحديث وجعل المستأذن عبد البحمن بن 
عوف والمتغنى عمر بن الخطاب. والزبير أعلم من 
المبرد بهذا الشأن . 

وقوله تعالى: ١‏ ادْعَوَهُمْ لآبائهم »© يعنى زيد بن 
حارثة » وكان يدعى زيد بن محمدء» والمقداد بن عمرو 
البهرانى وكان يدعى المقناد بن الأسود بن عبد يغوث 
وسالمًا مولى أبى حذيفة وكان يدعى لأبى حسذيفة ابا 
وإنما كان لامرأة ة اسمها ثبيقة بنت يعار وقيل بثينة» 
وقال القتبى اسمها سلمى» وكانت أَعْتقَئُ سائبة فتولّى 
أبا حذيفة ففيهم وفيمن تبنى من غيرهم نزلت الآيق» 
واسم أبى حذيفة قيس وقيل هشيم وغير هؤلاء ممن 
تبنى وانتسب لغير أبيه . 
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قوله تعالى: «! يحسبون الأحزاب لم يذهبوا » 
[الآية: ٠١‏ ] الأحزاب هم الذين تحزبوا على النبى كل 
يوم الخندق وهم قريش وغطفان وبنو قريظة وبدو 
النضير من اليهود . 

فقول تعالى: ٠‏ وإذ قالت طائفةٌ 1 الآية : ١1“‏ ] 

فة تقع على الواحد فما فوقه وعنى بها هنا أوس 
ا ن أوس الذى يقول فيه الشماخ . 
إذا مسا راي ة يُفعت لمجدٍ 


قوله تعالى : هيا أهل يثرب * [ الآية: ١١‏ ] هى 
المدينة وسمّاها رسول الله وَقكَِةِ طيبة» وسميت يثرب 
لأن الذى نزلها من العماليق اسمه يشرب بن عبيل بن 
مهلايل بن عوص بن عملاق بن لاوذ بن أرم وفى بعضص 
هذه الأسماء اختلاف وبنو عبيل هم الذين سكدوا 
الجحفة فأجحفت بهم السيول فيها وبهسا سميت 
الجحفة. : 


اهماع 


0 
لرابة بن 


قوله تعالى : [ فمنهم من قضى نحبه 1 31 ] أى 
نذره هو أنس بن النضر الخزرجى النجارى عم أنس بن 
مالك . 

( فى « مفحمات الأقران » للسيوطى / 85 قال: 
أخرج الترمذى عن معاوية أن النبى يَئهِ قال: ١‏ طلمحة 
ممن قضى نحبه 1). 

وقوله تعالى : ليا أيّها النبى كل لأزواجك وبناتك» 
1[ ] فأما بناته فزينب امرأة أبى العاص بن الربيع 
واسم أبى الغاص ليقظ وقيل هاشم وقيل هشيم وقيل 
مهشم وبنته الأتحرى رقية والأثحرى أم كثلوم وكانتا تحت 
عتيبة وعتبة ابنى أبئ لهب ثم كانت رقية تحت عثمان 
أبن عفان وكانت نساء قريش يقلن حين تزوجها عثمان 
رضى الله عنه : أحسن شخصين رأى إنسان؛» رقية 
وبعلها عثمان ثم ماتت تتحته يوم بدر فزوجه النبى كَل 
أم كلثوم وبذلك سمى ذا النورين والصغرى هى فاطمة 


الأحسسزاب ( سورة .) 


الزهراء رضى الله عنهن وأما أزواجه فخديجة بنت 
خحويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصى بن كلاب 
وكانت قبله عند أبى هالة واسمه زرارة بن النباش 
الأسدى وكانت قبله عند عتيق بن عابد ولدت منه 
غلامًا اسمه عبد بن مناف وولدت من أبى هالة هند بن 
أبى هالة وعاش إلى زمن الطاعون فمات فيه ويقال إن 
الذى عاش إلى زمن الطاعون هوهنهد بن هند 
وسمعت نادبته تقول حين مات وإهند بن هنداه 
وازينب رسول الله ولم يتزوج رسول الله َيه على 
خحديجة غيرها حتى ماتت ومنهن عائشة بنت أبى بكر 
الصديق رضى الله عنها وحفصة بنت عمر بن الخطاب 
رضى الله عنها وميمونة بنت الحارث الهلالية وسودة 
بنت زمعة العامرية وزينب بنت جحش بن رئاب 
الأسدية وكان اسمها برة فسماها رسول الله وَل زينب 
وكان اسم أبيها برة فقالت يا رسول الله بدل اسم أبى 
فإن البرة حقيرة فقال لها النبى #َلِِ لو كان أبوك مؤمنًا 
لسميقه باسم رجل منا أهل البيت ولكنى قل سميته 
جحشًا والجحش أكبر من البرة. 

ذكر هذا الحديث الدارقطنى ومن أزواجه أيضًا صفية 
بنت حيى الهارونية وجويرية بنت الحارث بن أبى 
ضرار الخزاعية المصطلقية وزيئب بن نخزيمة أم 
المساكين الهلالية ماتت فى حياته وأم سلمة واسمها 
هند بنت أبى أمية الممخزومية وأم حبيبة بنث أبى سفيان 
اسمها رملة وقد ذكروا فى أزواجه نساء أكثر من هؤلاء 
ولكنى شركت ذكرهن واقتصرت على المشهورات 
منهن» وممن ذكروا: العالية بنت ظبيان وأشرف بنت 
خليفة الكلبية أخمت دحية بن خليفة الكلبى ووسناء 
بنت الصلت وغيرهن . 

وقوله تعالى : ٠‏ وإذ تقول لللى أَنْحَمَ اللهُ عليه # 
31 ] يعنى بالإسلام 9 وأنعمت عليه » يعنى بالعتق 
وهو زيد بن حارثة بن شراحيل ويقال شرحبيل كلبى 
من قضاعة ووقع عليه سباء فى الجاهلية فاشتراه حكيم 
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ابن حزام فباعه من عمته خحديجة فوهبته للنبى و 
فكان يخدمه وتبناه النبى كَلِةِ فكان يقال له زيد بن 
محمد حتى أنزل الله سبحانه # ادعوهم لآبائهم 4 
[الآية : 0 ] فقال أنا زيد بن حارثة وحرم عليه أن يقول 
زيد بن محمد فلما نزع عنه هذا الشرف وهذا الفخر 
وعلم الله تعالى وحشته من ذلك شرفه بخصيصة لم 
يخص بها أحدًا من أصحاب النبى كله وهى أنه سماه 
باسمه فى القرآن فقال تعالى : « فلما قضَّى زيد منها 
وطرًاب 11/1 ] يعنى من زينب ومن ذكره الله باسمه فى 
الذكر الحكيم حتى صار اسمه قرآنا يتلى فى 
المحاريب فقد نوه به غاية التنويه فكان فى هذا تأنيس 
له وعوض من الفخر بأبوة محمد له ألا ترى إلى قول 
أبى بن كعب» حين قال له النبى وَل ١‏ إن الله أمرنى أن 
أقرأ عليك سورة كذا » فبكى وقال أوذكرت هنالك: 
وكان بكاؤه من الفرح حين أخبر أن الله ذكره فكيف 
بمن صار اسمه قرآنًا يتلى مخلدًا لا يبيد» يتلوه أهل 
الدئيا إذا قرأوا القرآن وأهل الجنة كذلك أبدًا لا يزال 
على ألسنة المؤمنين» كمالم يزل مذكورا على 
الخصوص عند رب العالمين إذ القرآن كلام الله القديم 
وهو باق لا يبيد فاسم زيد هذا فى الصحف المكرمة 
المرفوعة المطهرة تذكره فى التلاوة السفرة الكرام البررة 
وليس ذلك الاسم من أسماء المسؤمنين إلا لنبى من 
الأنبياء ولزيد بن حارثة تعويضًا من الله له مما نزع عنه 
وزاد فى الآية أن قال تعالى : #(وإذ تقول للذى أنعم الله 
عليه »1/1 ] أى بالإيمان فدل على أنه من أهل 
الجنة علم ذلك قبل أن يموت وهذه فضيلة أخرى . 
وقوله تعالى : ا وامرأةٌ مؤمنةٌ إن وَعَبَت تَفْسَها للنين* 
[ ] اختلف فيها فقيل هى أم شريك الألصارية 
اسمها غزية وقيل غزيلة وقيل : هى ليلى بنت حكيم 
وقيل: بل هى ميمونة بنت الحرث حيين خطبها النبى 
يله فجاءها الخاطب وهى على بعيرها فقالت: البعير 
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وما عليه لرسول الله ييه وقيل هى أم شريك العامرية 
وكانت عند أبى العكر الأزدى وقيل عند الطفيل بن 
الحارث فولدت له شريكًا وقيل إن رسول الله يي 
تزوجها ولم يثبت ذلك والله أعلم ذكره أبو عمر بن عبد 
البر وذكر البخارى عن عائشة رضى الله عنها أنها 
قالت: ١‏ كانت خمولة بنت حكيم من السلاتى وغبن 
أنفسهن لرسول الله ول 4 فدل أنهن كن غير واحدة والله 
أعلم. 

وقوله تعالى : ا لا تكونوا كالذين اذؤًا موسى فَيَبَآهُ 
الله هما قالوا 1 59 ]] يريد قارون وأشياعه وكائوا قد 
دسوا إلى امرأة فاجمرة أن تقول فى ملا من بنى إسرائيل 
نّى حامل من موسى على الزنا فبرأه الله مما قالوا 
وأكلبت نفسها والله أعلم . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله السهيلى - 
تحقيق الأستاذ: عبدأ. مهنا/ 15١ ١8‏ » انظر 
أيضًا مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن لجلال 
الدين السيوطى . ضبطه وعلق عليه د. مصطفى ديب 
البَغا/م 46-/ام), 

وننقل إليك فيما يلى أسثلة الإمام محمد بن أبى بكر 
الرازى عما جاء فى سورة الأحزاب من غرائب أى 
التتزيل وأجويته عليها: 

فإن قيل: كيف قال تعالى : # يا أيها النبى 1 ١‏ ] 
ولم يقل: يا محمد كما قال تعالى: يا موسى»: يا 
عيسى » ياداود ونحوه ؟ . 

قلئا: إنما عدل عن ندائه باسمه إلى ندائه بالتبى 
والرسول إجلالا له وتعظيما كما قال تعالى : # يا أيها 
النبى لم تحرم 6 [ التحريم: 1< الها قرسا 
بلغ 4[ المائدة: 317 1. 

فإن قيل: لو كان ذلك كما ذكرتم لعدل عن اسمه 
إلى نعته فى الإتبار عنه كما عدل فى النداء فى قوله 
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تعالى : ظإ محمد رسول الله 4 [ الفتح: 4؟ ] وقوله 
تعالى: #وما محمد إلا رسول قد خلت امن قبله 
الرسل ©[ آل عمران: 145 ]. 

قلنا: إنما عدل عن نعته فى هذين الموضعين لتعليم 
الناس أنه رسول الله وتلقينهم أن يسموه بذلك ويدعوه 
به ولذلك ذكره « بنعته » لا 3 باسمه » فى غير هذين 
الموضعين من مراضع الإإخبار» كما ذكره فى النداء : 
«إلقد جاءكم رسول من أنفسكم 1# التوبة: 174 ] 
و# قال الرسول يارب4 [ الفرقان: 7٠١‏ ] 8 لقد كان 
لكم فى رسول الله أسوة حسئة 4[ ١١‏ ] ا والله ورسوله 
أحق أن يرضوه 14[ الوبة: 77 ] # النبى أولسى 
بالمؤمنين من أنفسهم 4 51 ] ١‏ إن الله وملائكته 
يصلون على النبى 4 [ 57 ] “39 ولو كانوا يؤمنون بالله 
والنبى #6 المائدة: 8١‏ ] ونظائره كثيرة. 

فإن قيل : ما فائدة ذكر العجوف فى قوله تعالى: # ما 
جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه 14 4 ]. 

قلدا: قد سبق مشل هذا السؤال وجوابه فى سورة 
اللحج فى قوله تعالى : « ولكن تعمى القلوب الثى فى 
الصدور 4 [ الحج: "4 ]. 

فإن قيل: ما معنى قولهم: (أنت على كظهر 
أمى؟). 

قلنا: أرادوا أن يقولوا: أنت على حرام كبطن أمى : 
فُكنُوا عن البطن بالظهر لثلا يذكروا البطن الذى يقاب 
ذكره ذكر 7 الفرج » وإنما كنوا عن البطن بالظهر 
لوجهين : ش 
أحدهما: أنه عمود البطن» ويؤيده قول عمر رضى 
الله تعالى عنه: يجىء أحدهم على عمود بطئه أى 
على ظهره . 

الثانى : أن إتيان المرأة من قبل ظهرها كان محرما 
عندهم» وكانوا يعتقدون أنها إذا تيت من قبل ظهرها 


الأحزاب (سورة.) 


جاء الولد أحول» فكان المطلق فى الجاهلية إذا قصد 
تغليظ الطلاق قال أنت عَلَىَ كظهر أمى . 

فإن قيل: كيف قا الله تعالى.: #8 وأزواجه 
أمهاثهم 14" ] جعل أزواج النبى و بمنزلة أمهيات 
المؤمئين حكما: أى فى المحرمة والاحترام وما جعل 
النبى يكل بمنزلة أبيهم حتى قال تعالى : لإ ما كان 
محمد أبا أحدٍ من يُجالكم 1١014‏ ]. 

قلنا: أراد الله بقسوله تبارك وتعالى: لآ وأزواجه 
أمهاتهم * أن أمته يدعون أزواجه بأشرف الأسما 
وأشرف أسماء النساء ١‏ الأم 4 وأشرف أسماء النبى يَكِل 
«رسول الله ) لا الأب . 

الغاني: أنه تعالى جعلهن ١‏ أمهات المؤمنين 6 
تحريما لهن إجلالا وتعظيما له يك كيلا يطمع أحد 
فى تكاحهن بعده؛ فلو جعل النبى يك أبا للمؤمنين 
لكان أبا للمؤمنات أيضّاء فلم يجعل له نكاح امرأة من 
المؤلفسات بل يحرمن عليه» وذلك ينافى إجلاله 
وتعظيمه؛ وقد جعله أعظم من الأب فى القسرب 
والحرمة بقوله تعالى : ل النبى أولى بالمسؤمنين من 
أنفسهم 514 ] فجعل ككل أقرب إليهم من أنفسهم 
وكثير من الآباء يتبرأ من ابنه ويتبرأ منه ابنه أيضاء وليس 

فإن قبل : كيف قدم النبى وَل على نوحبؤمن بعسده 
فى قوله تعالى : 8 و إذ أخذنا من لين ميثاتهم ومنك 
ومن نوح و إبراهيمٌ وموسى وعيسى ابن مريم 1#[ 1]. 

قلنا: لأن هذا العطف من باب عطف اللخاص على 
العام الذى هو -جزء منه لبيان التفضيل والتخصيص 
بذكر مشاهير الأنبياء وذراريهم؛ فلما كان النبى وَل 
أفضل هؤلاء المفضلين قدم عليهم» وفى الميشاق 
المأخوذ قولان : 
ش أحدهما: أله تعالى أمذ منهم الميشاق يوم أذ 

. +الميثاق بأن يصدق بعضهم بعضا. 


يلين 


والشانى : أخذ منهم الميشاق أن يوحدوا الله تعالى 
ويدعوا إلى توحيده ويصدّق بعضهم بعضا. 

فإن قيل : فكيف قدم نوح عليه السلام فى نظير هذه 
الآية وهى قوله تعالى : 9 شرع لكم من الدين ما وصى 
به نوحا والذى أوحينا إليك ©[ الشورى: 17 ]. 

قلنا: لأن تلك الآبية سيقت لوصف دين الإسلام 
بالأصالة والاستقامة» كأنه قال: شيع لكم الدين 
الأصيل الذى بعث عليه نوح عليه السلام فى العهد 
القديم» وبعث عليه محمد وك فى العهد الحديث» 
وبعث عليه من توسطهما من الأنبياء المشاهير» فكان 
تقديم نوح عليه السلام أشد مناسبة بالمقصود من 
سوق الآية . 

فإ قيل: ما فائدة إعادة أخذ الميثاق فى قوله 
تعالى : ا وأخذنا منهم ميثانًا غليظًا 10/16. 

قلنا: فائدته التأكيد ووصف الميثاق المذكور أولا 
بالجلالة والعظم استعاذة من وصف الأجرام بهء وقيل 
إن المراد بالميثاق الغليظ اليمين بالله تعالى على الوفاء 
بما حملواء فلا إعادة لاختلاف الميثاقين . 

فإك قيل: كيف قال تغالى: فى وصف حال 


٠‏ المؤمنينإلتى اسمن عليهم فيها: [ وبلفت القبوثُ 


الحتاجر 1#[ ٠١‏ ] ولو بلغت القلوب الحناجر لماتوا 
ولم يبق للامتنان وجه ؟ . 

قلنا: 

قال ابن قتيبة : معناه كادت القلوب تبلغ الحناجر 
من الخوف» فهو مثل فى اضطراب القلوب ووجيبها. 

ورده ابن الأنبارى فقال: العرب لا تضمن كاد 
ولا تعرف معناه ما لم تنطق به. 

وقال الفراء : معناه أنهم جبنوا وجزعواء والسجبان إذا 
اشتد خوفه انتفخت رئته فرفعت قلبه إلى حنجرته» 


. وهى جوف إلحلقوم:وأقصاه» وكذلك إذا اشتد 


الغضب أو الْكَوّ وهذا المعنى مروى عن أبن عباس 


الأحزاب ( سورة) 


رضى الله عنهماء ومن هنا قيل للجبان: انتفخ منخره . 

فإن قيل: كيف علق الله تسالى عذاب المشافقين 
بمشيئته بقوله تعالى : لإ ويعذب المنافقين إن شاء # 
وعذابهم متيقن مقطوع به لقوله تعالى  :‏ إن المنافقين 
فى الدرك الأسفل من النار ©[ النساء: ١46‏ ]. 

قلنا: إن شاء تعذيبهم بإماتتهم على النفاق؛ وقيل 
معناه إن شاء ذلك وقد شاءه . 

فإن قيل : ما حقيقة قوله تعالى : « لقد كان لكم فى 
رسول الله أسوة سحسنة 7١1‏ ] قلنا: فيه ويجهان: 

أحدهما: أنه نفسه أسوة حسنة : أى قدوة» والأسوة 
اسم للمتأسى به: أى المقتدى به» كما تقول: فى 
البيضة عشرون مئا حديدًا ( أى البيضة من الحديد ) 
أى هى فى نفسها هذا المقدار. 

الشانى: أن فيه خصلة من حقها أن يؤتسى بها 
وتتبع ؛ وهى صواساته بنفسه أصحابه وصبره على 
الجهاد وثباته يوم أَخُد حين كسرت رباعيته وشج 
وجهه . 

فإن قيل: كيف أظهر تعالى الاسمين مع تقدّم 
ذكرهما فى قوله تعالى : 9# ولما رأى المؤمئون الأحزاب 
قالوا هذا ما وَعَدَنا الله ورسولة وصَدقٌ اللهُ ورسولة » 
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قلنا: لثلا يكون الضمير الواحد عائدًا على الله تعالى 
وغيره . 

فإن قيل : كيف قال تعالى فى وصف بنى قريظة : 
#وأورئكم أَرضُهم وديارهم وأموالهم وأرضًا لم تَطتُوها» 
"٠ [‏ ] والله تعالى إنما ملكهم أرضهم بعد ما وطئوها 
وظهروا عليها ؟ . 

قلنا؛ معناه ويورثكم بطريق وضع الماضى موضع 
المستقبل مبالغة فى تحقيق الموعود وتأكيده . 

الثانى : أن فيه إضمانا تقديره: وأرضًا لم تطئوها 


سيورثكم إياهاء يعنى أرض مكة» وقيل أرض فارس 
والروم » وقيل : أرض خيبر» وقيل : كل أرض ظهر 
عليها المسلمون بعد ذلك إلى يوم القيامة . 

الثالث : أن معناه وأورئكم ذلك كله فى الأزل بكتابته 
لكم فى اللوح المحفوظ . 

فإن قيل : كيف خص الله تعالى نساء النبى وله - 
بتضعيف العقوبة على الذنب والمثوية على الطاعة فى 
قوله تعالى : لآ يا نساء النبى من ي.أت منكن بفاحشة 
مبيئة "١16‏ ] الآبتين ؟ . 

قلنا: أما تضعيف العقوبة فلأنهن يشاهدن من 
الزواجر الرادعة عن الذنوب ما لا يشاهد غيرهن . 

الثانى: أن فى معصيتهن أذى لرسول الله 6 
وذنب من آذى رسول الله يي أعظم من ذنب غيره» 
والمراد بالفاحشة النشوز وسوء الخلق» كذا قاله ابن 
عباس - رضى الله تعالى عنهما ‏ وأما تضعيف المثوبة 
فلأنهن أشرف من سائر النساء بقربهن من رسول الله 
يك فكانت الطاعة منهن أشرف كما كانت المعصية 
منهن أقبح» ونظير ذلك الوزير والنواب فى طاعتهما 
للملك ومعصيتهما. 

فإن قيل : كيف قال تعالى : # يا نساءة النبئ لسينٌ 
كأُحدٍ من النساء 1 ٠١1‏ ] ولم يقل كواحدة من 
النساء؟ . 

قلنا: قد سبق نظير هذا مرة فى آخخر سورة البقرة فى 
قوله تعالى : «9 لا نفرق بين أحد من رسله 4[ البقرة: 
ه38 ]. 

فإن قيل : كيف أمر الله تعالى نساء النبى بالزكاة فى 
قوله تعالى : # وأقمن الصلاة وآتين الركاة 4 [ "٠"‏ ] 


ولم يملكن نصابا حولا كاملا ؟ . 
قلنا: المراد بالركاة هنا الصدقة النافلة» والأمر أمر 
تذب. 


الأحسسزاب ( سورة.) 


فإن قيل: ما الفرق بين المسلم والمؤمن حتى عطف 
أحدهما على الآخر فى قوله تعالى: # إن المسبلمين 
والمسلمات والمؤمنين والمؤمنات 4 [ 0" ] مع أنهما 


متحدان شرعا ؟ . 
قلنا: المراد بالمسلم الموحد بلسائهء وبالمؤمن 
المصدق بقلبه . 


فإن قيل : كيف قال تعالى : آ ماكان محمد أيا أحد 
من رجالكم 1*4 4١‏ ] مع أنه يَكيدِكان أبا للطاهر 
والطيب والقاسم وإبراهيم عليهم السلام ؟ . 

قلنا: قوله تعالى : ( من رجالكم » يخرجهم من 
حكم النفى من وجهين : 

أحدهما؛ أنهم لم يبلغوا مبلغ الرجال بل ماتوا 
صبيانا. 

والثانى : أنه أضاف الرجال إليهم» وهم كانوا رجاله 
لا رجالهم . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: ف ونحاتم النبيين » 
]4٠[‏ وعيسى عليه السلام ينزل بعده وهو نبى ؟ . 

قلنا: معنى كونه عاتم النبيين أنه لا يتنبأ أحد بعده» 
وعيسى ممن نبىء قبله وحين ينزل ينزل عاملا بشريعة 
محمد وَل مصليا إلى قبلته كأنه بعض أمته . 

فإن قيل : قوله تعالى  :‏ هو الذى يصلى عليكم » 
[؛ ] معناه يرحمكم ويغفر لكم فما معنى قوله 
تعالى : # وملائكته 4 [ “41 ] والرحمة والمغفرة منهم 
محال ؟ . 

قلنا: جعلوا لكونهم مستجابى الدعوة بالرحمة 
والمنفرة كأنهم فاعلو الرحمة والمغفرة» ونظيره 
قولهم: حياك الله: أى أحياك وأبقاك» وحيازيد 
عَمرا: أى دعا له بأن يحيبه الله اتكالا منه على إجابة 
دعوته» ومثله قوله تعالى : ا إِنْ الله وملائكته يُصَلُون 
على النبى © 01 ] . 


الاكم 


فإن قيل: قد فهم من قوله تعالى: 9 إنا أرسلناك 
شاهدا ومبشرًا ونذيرًا * [ 45 ] و ا وداعيًا إلى الله » 
1 ]أنه مأذون له فى الدعاء إلى الله تعالى؛ فما 
فائدة قوله سبحانه 8 بإذنه 1 511 ] ؟ . 

قلنا: معناه بتسهيله وتيسيره» وقيل: معناه بأمره 
لا أنك تدعوهم من تلقاء نفسك . 

فإن قيل: كيف شبه الله تعالى النبى كك بالسراج 
دون الشمس» والشمس أتم وأكمل فى قوله تعالى: 
«اوسراجا مثيرًا 4١8‏ ]. 

قلنا: قيل: إن المراد بالسراج هنا الشمس كما فى 
قوله تعالى : ا وجعل الشمس سراجا » وقيل: إنما 
شبه بالسراج لأن السراج يتفرع ويتولد منه سرج لا تعد 
ولا تحصى بخلاف الشمس»ء والنبى - وَل تفرع منه 
بواسطة إرشاده وهدايته جميع العلماء من عصره إلى 
يومنا هذاء وهلم جرا إلى يوم القيامة» وقيل: إنما 
شبهه بالسراج» لأنه بعثه فى زمان يشبه الليل بظلمات 
الكفر والجهل والضلال . 

فإن قيل: كيف شبه بالسراج دون الشمع» والشمع 
أشرف ونوره أتم وأكمل ؟ . 

قلنا: قد سبق الجواب عن مثل هذا فى قوله تعالى: 
٠«‏ مثل نوره كمشكاة فيها مصباح 14[ النور: 70]. 

فإن قيل : كيف حص تعالى المؤمنات بعدم وجوب 
العدة فى الطلاق قبل المسيس فى قوله تعالى: # يا 
أيها الذين آمنوا إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن »* 
31 ] الآية» مع أن حكم الكتابية كذلك أيضًا ؟ . 

قلنا: هذا خرج مخرج الأغلب والأكثر لا 
التخصيص. 

فإن قيل: كيف أفرد سبحائه العم وجمع العمات» 
وأفرد الخال وجمع الخالات فى قوله تعالى: # وينات 
عمك وبئات عماتك وبنات خالك وبنات غالاتك 4 
1 66 ] والمعهود فى كلام العرب مقابلة الجمع 
بالجمع؟ . 
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قلنا: لأن العم اسم على وزن المصدر الذى هو 
الضم ونحسوه» وكذا الخال على وزن القال ( من 
مصادر قال يقول : القال ) ونحوهء فيستوى فيه المفرد 
والتثنية والجمع» بخلاف العمة والخالة؛ ونظيره قوله 
تعالى : ف ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى 
أبصارهم 14 البقرة: 317 1. 


فإن قيل : هذا الجواب منقوض بقوله تعالى فى سورة م 


النور: #« أو بييوت أعمامكم. . أو بيوت أخوالكم » 
(ليس كذلك الآية ولكنها 9 أو بيوت أعمامكم أو بيوت 
عماتكم أو بيوت أخوالكم 14 النور: .]7١‏ 

قلنا: العم والخال ليسا مصدرين حقيقة بل على 
وزن المصدر فاعتبر هنا شبههما بالمصدر وهناك 
حنيقتهما عملا بالجهتين» ببخلاف السمع فإنه لما 
كان مصِدرا حقيقة ماءجاء قط فى الكتاب العزيز إلا 
مفردًا . 

فإن قيل: كيف ذكر الأقارب فى قوله تعالى: ‏ لا 
جناح عليهن فى آبائهن 2014 1 الآئيةء ولم يذكر العم 

والخال وحكمهما حكم من ذكر فى رفع الجناح ؟ ٠‏ , 
قلنا: سبق مثل هذا السؤال وجوابه فى سورة النور 
فى قوله تعالى : 

ا ولا يبدين زبنتهن إلا لبعولتهن 4 [ النور: 7١‏ ] 
فالأولى أن تستمر المرأة عن عمها وخالها لئلا يصف 
محاسنها عند ابنه فيفضى إلى الفتئة . 

فإن قيل: السادة والكبراء يمعنى واحدء فكيف 
عطف أحدهما على الألحر فى قوله تعالى : # إنا أطعنا 
سادتنا وكيراءنا 79/1 ]. 

قلنا: هو من باب عطف اللفظ على اللفظ المغاير 


له مع اتحاد معناهما كقولهم : فلان عاقل لبيب» وهذا 


سحسن جميل» وقول الشاعر: 
# معلا الله مسن كلب ومين كه 


فإن قيل : المراد بالإنسان آدم عليه الصلاة والسلام 
فى قوله تعالى : ا وحملها الإنسان 14 5 ] ذكيف 
قال سبحائه: 9# إنه كان ظلومًا جهولا 1# 7١‏ ] وفعول 
من أوزان المبالغة فيقتضى تكرار الظلم والجهل منه 
وأنه منتف ؟. 

قلنا: لما كان عظيم القدر رفيع المحل كان ظلمه 
وجهله لنفسه أقبح وأفحش» فقام عظم الوصف مقام 
الكثرة» وقد سبق نظير هذا فى سورة آل عمران فى قوله 
تعالى : ا وأن الله ليس بظلام للعبيد * [ آل عمران: 
7 ] وقيل إنما سماه ظلوما جهولا لتعدى ضرر 
ظلمه وجهله إلى جميع الناس» فإنهم ألحرجوا من 
الجئة بواسطته وتسلط عليهم إبليس ورجنوده. .اه 

ويعلق محققو الكتاب على الفقرة الأأخيرة بما يلى : 

أفسح المؤلف لنفسه فيما كان ينبغى أن يتوقف فيه 
ثم هو بعد- قد كتب بنفسه يقسول : « فإن قيل المراد 
بالإنسان آدم عليه الصلاة والسلام » أليس كان أولى به 
ا ا 0 
تي إلى نسب صيرات دإث, ,أولى التفسير فى الأب أن 
يكون الفعل ١‏ حمل ؛ بمكنى 2 أن » والإنسان فى 
الآية هو « الكافر المنافق » بدليل الآية بعسدها وإلى 
القارىء هذه الباقة فى عير تفسير للآية» جاء فى 
لسان العرب مادة 2 حمل 2 : 

وقوله عز وجل ا إنا عرضنا الأمانة على السئوات 
والأرض والجبال فأبين أن يحملئها وأشفقن منها 
وحملها الإنسان » قال الزجاج: معنى يحملئها 
يخّهاء والأمانة هنا؛ الفرائض التى افشرضها الله على 


آدم؛ والطاعة والمعصية» وكذا جاء فى التفسير» 


والإنسان هنا الكافر والمثافق وقال أبو إسحاق فى 
الآية : إن حقيقتها والله أعلم ‏ أن الله تعالى اثتمن بنى 


آدم على ما افترضه عليهم من طساعته واثتمن 


لسموات والأرضن والمخبال بقوله :نظ اثتيا طوعا أو كرها 


لين 
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قالتا أتينا طائعين # فعرفنا الله تعالى أن السضوات 
والأرض لم تحمل الأمانة أى أدتهاء وكل من خمان 
الأمانة فقد حملهاء وكذلك كل من أثم فقد حمل 
الإثمء ومئه قوله تعالى : « وليحملن أثقالهم » الآية» 
فأعلم الله تعالى أن من ياء بالرثم يسمى حاملا للوثمء» 
والسموات والأرض أبين أن يحملنهاء يعنى الأمانة» 
وأدينهاء وأدوها طاعة الله فيما أسرها به؛ والعمل به 
وثرك المعصية؛ وبحملها الإنسان قال الحسن: أراد 
الكافر والمنافق حمل الأمانة أى انا ولم يطيعاء 
قال: فهذا المعنى ‏ والله أعلم ‏ صحيح » ومن أطاع 
لله من الأنبيساء والصديقين والمؤمنين فلا يقال كان 
ظلوما جهولاء قال : وتصديق ذلك ما يتلو هذا من قوله 
تعالى: 9# ليعذب الله المنافقين والمنافقات » إلى 
آخرها: قال أبو منصور: وماعلمت أحدًا شرح من 
تفسير هذه الآية ما شرحه أبو إسحاق» قال: ومما 
يؤيد قوله فى حمل الأمانة إنه خيانتها وترك أدائها قول 


الشاعر: 
إذاأنت لم تبرح تسؤدى أمانة 


وتحمل أخرى 'أفرحتك الودائع 
أراد بقوله : وتحمل أخرى أى تخونها ولا تؤديهاء 
يدل على ذلك قوله أفرحتك الودائع» أى أثقلتك 
الأمانات التى تخونها ولا تؤديها . 
( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب آى 
التنزيل تصنيف الإمام زين الدين محمد بن أبى بكر 
أبن عد القادر بن عبد المحسن الرازى الحنفى - 
تحقيق الشيخ إبسراهيم عطوه عوض وجصاعة من 
العاماء هدية مجلة الأزهر» جمادى الآخخرة 151٠١‏ هء 
0/ 95-784" وقد نشسرت شركة مكتبة ومطبعة 


مصطفى البابى الحلبى الكتاب تتحث عنوان « مسائل . 


الرازى وأجوبتهها من غرائب آى التدزيل ‏ تحقيق 
وتصحيح الشيخ إبراهيم عطوه عوض» الطبعة الثانية 
5 ه- 1988م؛ وتترد سورة الأحزاب فى 
الصفحات ل/الا؟ -86؟), * 
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ويأتى الشيخ الشنقيطى بالأدلة التى تدفع إيهام 
الاضطراب بالنسبة لسورة الأحزاب فيقول : 

قوله تعالى : يا أيها النبى 4. 

لا منافاة بينه وبين قوله فى آخر الآية ! إن الله كان 
بما تعملون خبيرًا © بصيغة الجمع لدخول الأمة تحت 
الخطاب الخاص بالنبى يكل لأنه قدوتهم كما ورد بياله 
مستوفى فى سورة الروم . 

قوله تعالى: «( ما جَمَل الله لرجل من قلبين فى 
جَوْفِه 4. 

هذه الآية الكريمة تدل بفحوى خخطابهاء أنه سبحانه 
لم يجعل لامرأة من قلبين فى جوفها . 

وقد جاءت أآية أخرى يوهم ظاهرها خلاف ذلك 
وهى قوله تعالى : فى حفصة وعائشة إن تتوبا إلى الله 
فقد صغت قلوبكما » الآية» فقد جمع القلوب لهاتين 
المرأتين . 

والجواب عن هذا من وجهين: 

أحدهما: أن المثنى إذا أضيف إليه شيئان هما 
جزآه» جاز فى ذلك المضاف الذى هو شيئان الجمع 
والتثنية والإفراد وأفصحها الجمع فالإفراد فالتثنية على 
الأصح سواء كانت الإضافة لفظًا أو معنى . 

فاللفظ مثاله: شويت رؤوس الكبشين أو رأسهما أو 
رأسيهما. 

والمعنى : قطعت الكبشين رؤوسا وقطعت منهما 
الرؤوس» فإن فرق المثنى فالمختار الإقراد نحو « على 
لسانٍ داودٌ وعيسى ابن مريم » وإن كان الاثنان 
المضافان منفصلين عن المثنى المضاف إليهء أى كانا 
غير جزأيه؛ فالقياس الجمع وفاقًا للفراء وفى 
الحديث: « ما أخرجكما من بيوتكما إذا أويتما إلى 
مضاجعكما » وهذه فلانة وفلانة يسألانك عن إنفاقهما 
على أزواجهماء ألهما فيه أجر » ولقى عليًا وحمزة 
فضرباه يأسياقهما . 


الأحصزاب ( سورة .) 


واعلم أن الضمائر الراجعة إلى هذا المضاف »؛ يجوز 
فيها الجمع نظرًا إلى اللفظ » والتثنية نظرًا إلى المعنى 
فمن الأول قوله : 
خليليَ لا تهلك نفوسكما أسا 

فإن لها فيما دهيت بهأسا 

ومن الثانى قوله : 

قلوبكمايغشاهما إلا من عسادة 
إذا منكما الأبطال يغشاهم الذعر 

الثاني : هو ما ذهب إليه مالك بن أنس رحمه الله 
تعالى : من أن أقل الجمع اثنان ونظيره قوله تعالى : 
#فإن كان له إخوة » أى أنخحوان فصاعدًا . 

قوله تعالى: ا وأزواجّه أمهاتهم » هذه الآبة 
الكريمة تدل بدلالة الالتزام على أنه يكِّ أب لهم» لأن 
أمومة أزواجه لهم تستلزم أبوته َك لهم . 

وهذا المدلول عليه بدلالة الالتزام مصرّح به فى قراءة 
أب بن كعب رضى الله عنه لأنه يقرقها: وأزواجه 
أمهاتهم وهو أب لهم » وهذه القراءة مروية أيضًا عن 
ابن عباس رضى الله عنهما . 1 

وقد جاءت أية أخرى تصرح بخلاف هذا المدلول 
عليه بدلالة الالتزام والقراءة الشاذة» وهى قوله تعالى : 
9 ما كان محمد أبا أحبٍ من رجالكم © الآية . 

والجواب : ظاهرء وهو أن الأبوة المثبتة دينية والابوة 
المنفية طيئية» وبهذا يرتفع الإشكال فى وله تعالى : 
«وأزواجه أمهاتهم » مع قوله تعالى ف( وإذا سألتموهن 
متاعًا فاسألوهن من وراء حجاب * إذ يقال كيف يلزم 
الإنسان أن يسأل أمه من وراء حجاب . 

والجواب ما ذكرناه الآن فهن أمهات فى الحرمة 
والاحترام » والتوقير والإكراخ» لا فى الخلوة بهن ولا فى 
حرمة بناتهن» ونحو ذلك» والعلم عند الله تعالى . 


قوله تعالى : « يا أيها النبى نا أحللنا لَك أزواجَكَ ' 


الآية . 


لفك 


يظهر تعارضه مع قوله تعالى : 9 لا يحل لك النساء 
من بعد» الآية . 

والجواب أن قوله تعالى : 9# لا يحل لك النساء »# 
منسوخ بقوله تعالى : «9 إنا أحللنا لك أزواجك » وقد 
ذكرنا فى سورة البقرة أنه أحد الموضعين اللذين فى 
المصحف ناسخهما قبل منسوخهماء لتقدمه فى 
تشرتيب المصحف» مع تأخره فى النزول على القول 
بذلك. 

وقيل الآية الناسخة لها هى قوله تعالى : لآ تُرجى منْ 
تشاءٌ مبهن # الآية . 

وقال بعض العلماء هى محكمة» وعليه فالمعنى لا 
يحل لك النساء من بعد» أى من بعد النساء اللاتى 
أحلهن الله لك فى قوله تعالى 9 إنا أحللنا لك 
أزواجك» الآية . 

فتكون آية # لا يحل لك النسساء »* محرمة مالم 
يدل فى آية ط إنا أحللنا نك أزواجك 4 كالكتابيات 
والمشركات والبدويات على القول بذلك» فيهن 
وبنات العم والعمات» وبنات الخال والخالات» 
اللاتى لم يهاجرن معه على القول بذلك فيهن أيضًا. 

والقول بعدم النسخ قال به أبى بن كعب» ومجاهد 
فى رواية عنه» وعكرمة والضحاك فى رواية» وأبو رزين 
فى روايسة عنه وأبو صالح والحسن وقتادة فى رواية؛ 
والسدى وغيرهم» كما نقله عنهم ابن كثير وغيره» 
واختار عدم النسخ ابن جرير وأبو حيان . 

والذى يظهر لنا: أن القول بالنسخ أرجح» وليس 
الميجح لذلك عندنا أنه قول جماعة من الصعحابة» 
ومن بعدهم منهم على وابن عباس وألس وغيرهم» 
ولكن المرجح له عندنا: أنه قول أعلم الناس 
بالمسألة: أعنى أزواجه وق لأن حِلّية غيرهن من 
الضرات وعدمهاء لا يوجد من هو أشد اهتمامًا بها 
منهن » فهن صواحبات القضة . 


الأحسزاب ( سورة.) 


وقد تقرر فى علم الأصول: أن صاحب القصة يقدم 
على غيره» ولذلك قدم العلماء رواية ميمونة وأبى رافع 
أنه وك تزوجها وهو حلال على رواية ابن عباس المتفق 
عليهاء أنه تزوجها محرمًاء لأن ميمونة صاحبة القصة 
وأبارافع سير فيها . 

فإذا علمت ذلك» فاعلم أن ممن قال بالنسخ أم 
المؤمنين عائشة رضى الله عنها » قالت: ١‏ ما مات يك 
الله عنها قالت : « لم يمت رسول الله و حتى أحل الله 
له أن يتزوج من النساء ما شاء إلا ذات محرم » . 

أما عائشة فقد روى عنها ذلك الإمام أحمد 
وصححه» وأبو داود فى ناسخه. وابن المنذر 
وغيرهم . 

وأما أم سلمة فقد رواه عنها ابن أ بى حاتم كما نقله 
عنه ابن كثير وغيره » ويشهد لذلك ما رواه جماعة عن 
عبد الله بن شداد رضى الله عنه : أن النبى في تزوج أم 
حبيبة وجويرية رضى الله عنهما بعد نزول « لا يحل 
لك النسام © , 

قال الآلوسى فى تفشيره: إن ذلك أخرجه عنه ابن 
أبى شيبة وعبد بن -حميد وابن أبى حاتم» والعلم عند 
الله تعالى . 
محمد الأمين الجكنى الشنقيطى ط مكتبة ابن تيمية / 
/؟ 8١‏ ؟). 

وأما عن النسخ فى هذه السورة فيقول ابن الجوزى : 
ذكر الآبة الأولى : 

قوله تعالى: ظ وَل تع الكَافرِينَ والمنافقين ودع 
أَذامُمْ 4814 ] قال المفسرون» معناه: لا تجازهم 


الاه 


عليه وتوكل على الله فى كفاية شرهم قالوا: ونسخت 
بآية السيف . 

ذكر الآية الثانية: 

قوله تعالى: (يا أيها الذين آمسواإذا نكَحْتمُ 
الحُؤناتٍ ثم طلتْمُومُنَ ون قبل أن تمَسُومنَ كما لكُمْ 
برها عو 414 ] اخلفا 
العلماء لمن هذه المتعة» فقال الأكثرون: هى لمن لم 
يسم لها مها لقوله تعالى فى البقرة: 8 أو تَفْرصُوا لَهُنَّ 
قَرِيضَةٌ 4[ البقرة: 711 ] وهل هى مستحبة أو واجبة 
للعلماء فيها قولان : 

أحدهما: أنها واجبة للمطلقة التى يسمى لها مهيا 
إذا طلقها قبل الدخول» وعلى هذا الآيْة محكمة» وقال 
قوم المتعة وإجبة لكل مطلقة بهذه الآية ثم نسخت 
بقوله تعالى فا لَِضفُ ما فرتم . 

أخبرنا إسماعيل بن أحمدء قال: أبنا عمر بن عبيد 
الله قال: أبنا ابن بشران» قال: أبنا إسحاق بن 
أحمد؛ قال: بئا عبد الله بن أحمد بن حنبل» قال: بنا 
أبى » قال: بنا محمد بن سواء قال : بئا سعيد عن قتادة 

عن الحسنء وأبى العالية» فى هذه الآية ليا أيها 
الذين آمنوا إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن 4 قالا: 
ليست بمنسوخة لها نصف الصداق» ولها المتاع» قال 
أحمد : وبنا عبد الوهاب عن سعيد عن قتادة عن ابن 
المسيب» قال: هى منسوخة نسختها الآية التى فى 
لبقرة ( وإن طَلَفُُومُنَ بن بل أنْ تمسوهن وقند 
فَرَضْْمْ لهُنّ َرِيضَة تيضف مَا فَرَضْثُمْ 4[ البقرة: 
7] فصار لها نصف الصداق ولا متاع لهاقال 
سعيد: وكان قتادة يأحذ بهذاء وقال أحمد: وبنا 
حسين عن شيبان عن قتادة «( إذا تكحتم المؤمثات ثم 
طلقتموهن 4 الآية. قال: قال سعيد بن المسيب ثم 


الأحمسزاب ( سورة.) ٠‏ 


نسيخ هذا الحرق المتعة ل وإن طلقتموهن من قبل أن 
تمسوهن وقد فرضتم لهن فريضة فنصف ما فرضتم ©. 

ذكر الآية الثالئة : 

': قوله تعالى : « لآ يحل لَك التّساءُ من 
اخختلف المفسرون فيها على قولين : 

القول الأول : أنها منسوحة بقوله : 9 إِنا أُحْلَلنًا 

ا 0 
وعائشة وأم سلمة وعلى بن الحسين والضحاك . 

أخبرنًا المبارك بن على » قال : أبنا أحمد بن الحسين 
قال: أبنا البرمكىء قال: أبنا محمد بن إسصاعيل 
قال: أبنا أبو بكر بن أبى داودء قال: بنا عمران بن 
محمد الأنصارى» قال: بنا أبو عاصم قال: أبنا ابن 
جريج عن عطاء عن عائشة قالت: «مامات رسول 
اليكل حتى أحل له أن ينكح ما شاء » قال أبو سلمان 
الدمشقى : يعنى نسام جميع القبائل من المهاجرات 
وغير المهاجرات . 

والقول الثانى : أنها محكمة» ثم فيها قولان : 

الأول : إن الله تعالى أثاب نساءه حين اخترنه بأن 
قصره عليهن فلم يحل له غيرهن » ولم ينسخ هذا . 

أخبرنا المبارك بن على» قال: أبنا أحمد بن 
الحسين» قال: أبدا البرمكى» قال: بنا إسماعيل بن 
العباس» قال: بنا أبو بكر بن أبى داود» قال: ذكر 
محمد بن مصفى أن يوسف بن السفر حدثهم عن 
الأوزاعى » عن عثمان بن عطماء عن عكرمة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما لا يحل لك النساء من بعد» 
قال حبسه الله عليهن كما حبسهن عليه؛ قال أبو بكر: 
وبنا إسحاق بن إبراهيم» قال: بنا حجاج؛ قال: بنا 
حماد عن على بن زيد عن الحسن لآ لاا يحل لك 
النساء من بعد # قال: قصر الله على نسائه التسع 
اللاتى مات عنهن ؛ وهذا قول ابن سيرين وأبى أمامة 


بَعْدُ 071 ] 


213 لَك 


كلاه 


أبن سهل وأبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
والسدى . 

والثانى : أن المراد بالنساء ههناء الكافرات ولم يجز 
له أن يزوج بكافرة قاله مجاهد. وسعيد بن جبير» 
وعكرمة » وجابر بن زيد. 

( نواسخ القرآن للحافظ جمال الدين أبى الفرج عبد 
الربحمن بن الجوزى » دار الكتب العلمية» بيروت / 
4 11؟). 

ويُقَسّم الإمام الغزالى لباب القسرآن إلى نمطين: 
النمط الأول هو الجواهرء وهى التى وردت فى ذات الله 
عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة» وهو القسم العلمى» 
والنمط الشانى هوالدرر: وهى الآيات التى وردث فى 
بان الصراط المستقيم؛ والحث عليه» وهو القسم 
العملى» ويدرج الغزالى ضمن درر القسرآن عشر بات 
من سورة الأحزاب نهى : 

قوله تعالى: ل مِنّ المُؤِْينَ رِجالٌ صَدَكُوامًا 


“م 


0 من تطَى تَحْبَهُ ونم من بز 
بَدَلُوادَ نيلا * لِيجِْيَ الله الصَادِقينَ بصِذْتِهمٍ 


ص 


يُعَدتَ ب المنائقِينَ إن شَاءَ أ و يوت 
0 ا 0 
وقوله تعالى: 9 9 المُسُلمين والمسلئيسات 
والمُؤْمِنِينَ والمُؤيناتِ والقَانتِينَ والقَانَاتِ والصّادِقِينَ 
والصّادقَات والصَّابِرِينَ والصَّابِرَاتٍِ والحاشِعينَ 
وَالخَّاشِمَاتِ والممَصَدقِينَ وَالمْتَصَدَّنَاتِ والصَّائمينٌ 
َالصَائِمَاتٍِ والْحَافِظينَ فُرُوجَهُمْ جَهُمْ والْحَافِظات 
َالذّاكسر نَ الله كثيرًا والذّاكَرَات 1( الله لَهُم مَعِْرَة 
أجرا طلا *ومَاكامؤون ولا ووذ قَى الل 
وَرَسُولهُ أما أن يون لهم اليل دمن أمْرِِمْ وَمَنْ يَقْصٍ 
الله وََسُولهفَقَد صل ضَلدْلا مين 4[ الأحزاب: هلا 
كلا]. 


04-6 


, إِنْ الله كان 


الأحسزاب ( سورة -) 
وقوله : (بَ أيهَا لين 9 اموا كوا الل كوا كير * 
وتو صلا * مو الّلى يُصَلى عَليكُمْ 
وَمَلائْكَتُةُ يرك من لمات إِلَى الشور كان 
ا هم يو تحِيتْهُمْ َم يَلْفَوْئَهُ سا وعد لَهُمْ 
را 70000 4-41؛1]. 

وقول تعالى : طيا أيَّا لين اموا توا الل ووو 
ا 
َمَنْ بطع اللة وَرَْولة ققد َارَ نا عَظِيمًا * إنا عَرَضِئَا 
الأَمَانَةَ عَلَى السَلُوَاتٍ لض والْجبالٍ َئَِآنْ 

يَخْمِلئها وَأَشْقَفْنَ مها وَحَمَلَهًا الإنسَانٌ إِنَّهُ كان ظَلُومًا 
جهو 14 الأحزاب : الالا]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد بن محمد بن محمد الغزالى»؛ دار الكتب 
العلمية » بيروت» الطبعة الأولى 5١4‏ ١ه‏ 1948م / 
4). 

أما عن رسم المصحف فتد قال الإمام أبو عمرو 
الدانى فى باب ما اتفقت على رسمه مصاحف أهل 
الأمصارء وذلك بالنسبة للآيتين: من سورة الأحزاب 
/ا"ا 8٠١‏ فى الأأحزاب (/9 ) كتبوا 8 زوجنلكها لكى 
لا» مقطوعة اآ وما ملكت أيمانهم لكيلا » [ 50 ] 
موصولة » وقال عن الآية ١١‏ فى باب ما اختلفت فيه 
مصاحف أهل الأمصار بالإثبات والحذف: فى يعض 
المصاحف لإيسئلون عن أنبائكم » بغير ألف؛ وفى 
بعضها « يسألون ؛ بالألف» قال أبوعمرو: ولم يقرأ 
يذلك أحد من أئمة القراء إلا ما رويناه من طريق 
محصل بن المتسوكل رويس عن يعقوب الحضرمى 
وبذلك قرأنا فى مذهبه؛ وحدثنا أحمد بن عمر قال 


حدثنا ابن مئير قال حدثنا عبد الله قال حدثنا عيسى بن 
مينا قالون عن نافع أن ذلك فى الكتاب بغير ألف . 


( المقنع فى رسسم مصاحف الأمصار لللإمام 


الأحزاب (مسجد.) 


أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى . تحقيق محمد 
الصادق قمحاوى» مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة 
1م لاك دل .)1١١‏ 
* الأحزاب (غزوة. ) : 
انظر: الخندق (غزوة-). 
+ الأحزاب ( كتاب.) : 
للسيد أحمد ين إدريس المقرى صاحب ١‏ رسالة 
القواعد» . 
(إيضاح /١‏ 107). 
* الأحزاب (مسجد.) : 
أحزاب : بفتح أوله» وسكون ثانيه» وزاى وألف وباء 
موحدة: مسجد الأحزاب» من المساجد المعروقة 
بالمديدة التى بنيت فى عهد رسول الله يووالأصل فى 
الأحزاب» كل قوم تشاكلت قلربهم وأعمالهم؛ نهم 
ابد وإالم وى يجضهم ينل عاد يرو 
أولئك الأحزاب» والآية الكريمة : ( كل حِرْبٍ يما 
لَدَيْهُم فرِخُونَ 4 أى كل طائفة هَوَاهُمٍ واحد» وحزب 
قلان أحزايًا أى جمعهم » قال رؤبة : 
حين رَمَى الأحزاب والمحزبا 
وحدث الزبير بن بكار قال: لما ولى الحسن بن زيد 
ا ا ل 
يؤم بالناس فى مسجد الأحزاب» فقال له: أصلح الله 
الأمير» لم منعتنى مقامى» ومقام آبائى وأجدادى 
قبلى؟ قال: ما منعك منه إلا يوم الأريعاء» يريد قوله : 
ياللرجال ليمي الأربعاء إأما 
ينك يحدث لى» بعد البْهَى ٠‏ طْريًا؟ 
إذلا يزال غزال فيه يفتنتى 
يأتى إلى مسجد الأحصزاب؛ منتقيا 
يُخبر النساس أنَّ الأجرّ همَّنّه 
وما.أتى طالبًا أجرًا ومحتسبًا 


0 


اس وَدُقُ 


الاسام 


اس سس م 


لو كان يطلب أجرًا ما أتى ظُهُرا 
لكنهساقه أن قيل ذاريجب 
ياليتعِدَّة ع ولى كلَهيَجبًا 
فإِنّ فيه. لمن يَبْنى فواضله 
فضلا» وللطالب المرتاد مطّلبا 
كم سي ديه قد كنث ألفها 
تَسْدَّء من دونها الأبواب والْحُجيا 
قد ساغ فيه لها مَشْى النهار» كما 
ساغ الشرابُ لِعطْقَان إذا شرا 
اخعرجن فيه» ولا تَرْمَبْنَ ذا كذْب 
قد أبطّل الله فيه قولٌ من كنبا 
( معيجم البلدان لياقوت الحموى .)١1١ /١‏ 
* اخس وَذُقْ : 
قال العسكرى : 
يُضرب مثلاً للشماتة بالجانى» ومعناه أنّك قد 
جنيت الشرٌ عَلَى نفسكء فالق ما فيه من البلية» وهو 
من قول الرّاجز: 
أيايّزيِدٌيابْنَ عَمْرو بن الصَّعِقُ 
قدكنت حَدَّبك آل المضطلىٌ 
وقلث ياه ذا أطعنى وانْطَلِقُ 
إِنّكَ إن كلفتتى مالم أُيلِنْ 
ساءكة ماسس بك مبّى من لُق 
دُوبّكَ ما استحسفه فالس وذُقُ 
ومرّ أبو سُّفيان على حمزة صريمًا يوم أحد» فقال: 
ذُقْ عُقَقُ . معناه : يا عُقنَ وعُقق يُتكلّم به فى النداء» 
ولا يقال: رجل حُقق» وهو ١‏ فُعل » من العقوق» 
ونحوه قول الله تعالى: ط ليَدُوقٌ وال أمره » 
[المائدة: 40 ] وقال ابن المفوغ : ١‏ 


قَدُنْ كالدى قدذاقٌ منكَ مَعاشَدٌ 
لَِبْتَ بهم إذأنت بالنّاس تَلْعَبُ 
وقال غيره : 
تَدُوتُواكمادًشاغدةمُحَير 
من العَيِظٍ فى أكبادنا والتحوّب 


ونحوه قول ابن الرومى : 
أحميوجه الله إلى مكلمه 

( جمهرة الأمثال لأبى هلال العسكرى .)1١ 5 /١‏ 

د الأحسياء : 

قال ياقوت : 

الأحساء: بالفتح والمد» جمع حِسي» بكسر 
الحاءء وسكون السين : وهو الماء الذى تنشفه الأرض 

من الرمل» فإذا صار إلى صلاية أمسكته» فتحفر 
العرب عنه الرمل فتستخرجه» قال أبو منصور: سمعت 
غير واحد من تميم يقول : احتسيئا حسيًا أى أنبطنا ماء 
حسى » والحسى الرمل المشراكم» أسفله جبل صلدء 
فإذا مطر الرمل نشف ماء المطرء فإذا انتهى إلى 
الجبل الذى تحته؛ أمسك الماءء ومنع الرمل وحرّ 
الشمس أن ينشفا الماء» فإذا اشتد العرية رجه 
الرمل عن الماء فنبع باردًا عذبًا يبَر ض تبرضاكء وقد ' 
رايت فى الباحية سيا كتير على هله الشف » منها 
أحساء بنى سعد بحذاء مجر » والأحساء ماء لجديلة 
طيىء بأجإء وأحساءٌ جؤشاف» وأحساء القطيف» 
وبحذاء الاجر في طرى كلاسا قن واد متطامن 
ذى رملء إذا رَويِّتْ فى الشتاء من السيول» لم يتقطع 
ماء أحسائها فى القيظ» وقال الغطريف لرجل كان 


جَيَى لك بالأحساء بعد يؤوسهاء 
غذاة القع ريية : بالجُلك تُعْلبُ 


الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية 


عليك بضرب الناس ما دُمت واليّا 
كما كنت فى دهر الملصّة تُضرب 
والأحساء : مديئة بالبحرين» معروفة مشهورة؛ كان 
أول من عمرها وحصنئها وجعلها قصبة هجر أبو طاهر 
سليمان بن أبى سعيد الجنانى القرمطى» وهى إلى 
الآن» مديئة مشهورة عامرة» وأحساء بنى وهب» على 
خمسة أميال من المرتمّى » بين القرعاء وواقصة» على 
طريق الحاج؛ فيه يركة وتسع آبار كبار وصغار» 
والأحساء ماء لِغَنِن » قال الحسين بن مطير الأسدى : 
أين جيرائنا على الأحساء؟ 
أين جيرائنا على الأطواء؟ 
فارقوناء والأرض ملبسة نو 
ر الأقاحى تُجاد بالأنسواء 
كليو بأقحوان ونور 
تَضِحّك الأرض من بُكاء السمساء 
(معجم البلدان .)١١711١ /١‏ 
وأشهر المناطق التى تحمل هذا الاسم الواحة الواقعة 
فى شرقى الجزيرة العربية بين خطى عرض ١7‏ : 70 / 
٠‏ : 150 وهى أكبر واحات شبه الجزيرة العربية ويبلغ 
امتدادها من الخرب إلى الشرق ١٠١‏ كم ومن الشمال 
إلى الجنوب 7*١‏ كم» ويتسخل شكلها الحرف (-آ1)., 
وتضم مدينتين كبيرتين هما الهفوف والمبرز» وثلاث 
مدن صغيرة وتسعا وأربعين قرية وعددا من «الْهُجّر ) 
(أي المستوطئات الخاصة باستقرار البدى) . 
(« الأحساء » عبد الرحمن صادق الشريفت- 
موسوعة الحشهارة الإسلاميةء فصلة تجريبية / 414» 
00 
* الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية : 
الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية ‏ لابى بكر 
ابن أبى القاسم بن أحمد اليمنى المعروف يابن الأهدل 


الإحساس 


المتونى سئة ١١70‏ خمس وثلاثين وألف . 

.)35 /١ (إيضاح‎ 

* الأحساب والأنساب ( كتاب) : 
لصاعد بن محمد بن أحمد الرازى الحنفى: 
(كضف117381/9). 
الإجحسساس : 

قال التهانوى : 

الإحساس : بكسرة الهمزة هو قسم من الإدراك وهو 
إدراك الشىء الموجود فى المادة الحاضرة عند المدرك 
مكنوفة بهيآت ممخصوصة من الأين والكيف والكم 
والوضع وغيرها فلابد من ثلاثة أشياء : 

حضور المادة» واكتئاف الهيآت وكون المدرك 
جزئيًا كذا فى شرح الإشارات» والحاصل أن الإحساس 
إدراك الشىء بالحواس الظاهرة على ما يدل عليه 
الشروط المذكورة وإن شعت زيادة التوضيح فاسمع أن 
الحكماء قسموا الإدراك على ما أشار إلينه شارح 
التجريد إلى أربعة أقسام : 

الإحساس وهو ما عرفتء. والتخيل وهو إدراك 
الشىء مع تلك الهيات المذكورة فى حال غيبته بعد 
حضوره أى لا يشترط فيه حضور المادة بل الاكتناف 
بالعوارض وكون المدرك جزئيًا . 

والتوهم وهو إدراك معان جزئية متعلقة 


والتعقل : وهو إدراك المجرد عنها كليّا كان أو 


ولاخفاء فى أن الحواس الظاهرة لا تدرك الأشياء 
حال غيبتها عنها ولا المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمحسوسات ولا المجرد عن المادّة بل إنميا تدرك 
الأشياء بتلك الشروط المذكورة وأن المدرك من 
الحواس الباطنة ليس إلا الحس المشترك فإنه يدرك 


الصور المحسوسة بالحواس الظاهرة ولكن لا يشترط 
فى إدراكه حضور المادة فإدراكه من قبيل التخيل إذ 
فى التخيل لا يشترط حضور المادة ولذا قيل فى بعض, 
حواشى شرح الإشارات : إن التتخيل هو إدراك الحسن 
المشترك الصور الخيالية إلا الوهم فإنه يدرك المعانى 
لا الصور فإدراكه من قبيل التوهم» وأما إدراك العقل 
فلا يكون إلا من قبيل التعقل فإنه لا يدرك الماديات 
فثبت أن الإحساس هو إدراك الحواس الظساهرة» 
والتخيل هو إدراك الحس المشترك؛ والوهم هو إدراك 
التوهم» والتعقل هو إدراك العقل» والله تعالى أعلم . 

هذا وقد يسمى الكل إحساسا لحصولها باستعمال 
الح واس الظاهرة أو الباطنة صرح بذلك المولوى 

: عبد الحكيم فى حاشية القطبى فى مبحث الكليات» 

وبالجملة فللإحساس معنيان: أحدهما الإدراك 
بالحواس الظاهرة والآخر بالحواس الظاهرة أو الباطنة . 

وأما التعقل فليس إحساسا بكلا المعنيين. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للشيخ محمد أعلى بن 
على التهانرى "١04 70177 /١‏ ), 

وجاء فى تعريفات الجرجاتى : 

الإساس : إدراك الشىء بإحدى الحواس فإن كان 
الإحساس للحس الظاهر فهو المشاهدات» وإن كان 
للحس الباطن فهو الوجدانيات . 

( التعريفات للسيد الشريف الجرجانى ‏ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / “0 ). 

وعن أوجه ورود الللفظ فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى بصيرقه رقم /01 : 

اداو اك ل وسجه : 

الأول: بمعنى الرّؤية : © قَلّمَا أَحَسٌ عِيسَى مه 
ع0 57 ] أى أبصر ورأى: 0 
أحَسُوابَأسَنَا > [ الأنبياء: 1١‏ ] « هل تحِسٌ يِنْهُم مّنْ 
أحد »1 مريم: 94 ]. 


كلاه 


الثانى : بمعنى القتل والاستئصال: 8 إِذْ تَخدُ تخشونهم 
يذه 4 [آل عمران م 0 
الثالث: بمعنى البحث وطلب العلم : « فْتَحِسّسُوا 
مِنْ يوست وأخيد 4 [ يوسف : 41]. 

الرابع : بمعنى الصوت: للا لآ يَسْمَعُونَ حَسِيسَها # 
[ الأنبياء: ٠١7‏ ]أى صوتها . 

والأصل فيه راجع إلى الحاسة» وهى القوة التى بها 
يدرك الأعراض اللجسمية؛ والحواس: المشاعر 
الخمس» يقال: حسّست» وحسسّت» وحسيت» 
وأنْخْسَستء» وأحست. 

فحَسسّت على وجهين : 

والثانى: أصبت حاسّته» نحو كبّذته» ولماكان 
ذلك قد يترد منه القعل عبر ببه عن القعل فقيل : 
حَسَشمٌه: أى قتلته: كقوله تعالى : «إِذْ َخُشُوئهُم 
ذه » . 

والحيبيس : القتيل» ومنه جراد محسوس: إذا 
طبخ » وقولهم : البَرّدِ مَحَسَة ة للئبت» وانحس أسنانه : 
اتفعال منه وأما حيست فتحو علمت وفهمتث» ولكن 
لا يقال ذلك إلا فيما كان من جهة الحاسّة وأمّا حيبيت 
فتقلب إحدى السْينِين ياءٌ) وأمَا أحسسته فحقيقته: 
أدركته» وأحَسْتُ مثله؛ لكن حذف إحدى الشينين 
تخفيفّاء نحو ظَلْت» وقوله تعالى : « هل بّحِسُ 1 منهُم 
من أَحْدِ 4 أى هل تجد بسحاستك أحدًا متهم» وقرله 
تعالى : « قُلَما أَحَسٌٌ عيسى مِنْهُمُ الكُفْرٌ © تنبيه أنه 
ظهر متهم الكثر ظهورابان للح فضلاً عن التفهّم 
والحُساس : عبارة عن سرء الخُلقء على بناءٍ زُكام 
وسعال. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ . 
لامك 165 ). ١‏ 


« الإحسسان: 

قال صاحب اللسان: 

والإحسان: ضد الإساءة ورجل محسن ومحسان 
(الأخيرة عن سيبويه ) قال : ولا يقال فا أحسنه» أب 
الحسن: يعنى من هذه لأنَّ هذه الصيغة قد اقتضت 
عنده التكثيسر فأغنت عن صيغة التعجب ويقال: 
أحسن يا هذا فإنك محسان أى لا تزال محسنًا وفسر 
النبى يكئِةِ الإحسان حين سأله جبريل» صلوات الله 
عليهما وسلامه؛ فقال : هو أن تعبد الله كأنك تراه» 
فإن لم تكن تراه فإنه يراك؛ وهو تأويل قسوله تعالى: 
إن الله يأمد رٌ بالعدل وَالإْحسَانٍ * [ النحل : 4١‏ ] وأراد 
بالإحسان الإحلاص» وهو شسرط فى صحة الإيمان 
والإسلام معًا وذلك أنَّ من تلفنظ بالكلمة وجاء بالعمل 
من غير إخلاص لم يكن مُحسناء وإن كان إيمانه 
صحيحاء وقيل : أراد بالإحسان الإشارة إلى المراقبة 
وحسن الطاعة» فإن من راقب الله أحسن عمله؛ وقد 
أشار إليه فى الحديث بقوله يك : ٠‏ فإن لم تكن تراه فإنه 

يراك » وقوله عز وجل : # هل جراء الإحسانٍ إلا 
الإحسانٌ 4 أى ما جزاء من أحسن فى الدنيا إلا أن 
يُحسن إليه فى الآتصرة» وأحسن به الظن: نقيض 
أساءه» والفرق بين الإحسان والإنعام أنَّ الإحسان يكون 
لنفس الإنسان ولغيره» تقول: أحسنت إلى نفسى » 
والإنعام لا يكون إلا لغيره . 

( لسان العرب لابن منظور /٠١‏ 8لا 4/ا48). 

ويفسر الإمام أ بو الثناء الآلوسى ١‏ الإحسان ؛ فى قوله 
تعالى: # إن اللَهَمَأض بالمَدلٍ والإحسانٍ وإيتاء ذى 
القربى »1 النحل : 4١‏ ] بقوله: واللإإحسان: أى 
إبحسان الأعمال والعبادة أى الإثيان بها على الوجه 
اللائق وهو إما بحسب الكيفية كما يشير إليه ما رواه 
البخارى من قوله يل ه الإحسان أن تعبد الله كأنك ترأه 
فإن لم تكن تراه فإنه يراك » أو بحسب الكمية كالتطوع 
بالنوافل الجابرة لما فى الواجبات من النقص» وجوّز 


أن يراد بالإإحسان الإخسان المتعدّى بنفسه فإنه يقال: 
أحسنه وأحسن إليه أى الإحسان إلى الناس والتفضل 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى 4/ 247١‏ انظر أيضًا: أنوار التنزيل وأسرار 
التأويل تفسير البيضاوى » ط مصطفى البابى الحلبى» 
القاهرة» الطبعة الثانية 184١ه‏ 1938م /١‏ 
لاكة), 

ويتناول شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب 
«الإحسان » باعتباره أحد مراتب دين الإسلام الثلاث 
وهى الإسلام » والإيمآن» واللإحسان؛ وكل مرتبة لها 
أركان : 

فيقول عن الإحسان: , 

الإحسان ركن واحد» وهو أن تعبد الله كأنك تراه فإن 
لم تكن تراه فإنه يراك ( هذا جزء من حديث رواه 
البخارى ومسلم فى صحيحيهما ) والدليل قوله 
تعالى : « إن الله مع الذين اتَمَوا والذين هم مُحنون » 
[الدجل : 178 ] وقوله تعالى: : 9 وتوكل على العزيز 
السرحيم * الذى يراك حين تقوم * وَبَقذْبَكَ فى 
الساجدين * إنه هو السميع العليم 14 الشعراء 11 
71١ -‏ ] وقوله تعالى : 9 وماتكونٌ في شَأْنٍ وماتتثرأ 
من ين قن ولا نعملون بن عمل إلا كن عليكم شهوةا 
إِذْ ُفيضون فيه 1 يونس : 0 

الدليل من السنة: حديث جبريل المشهور عن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه قال: 2 بينما نحن جلوس 
عند النبى كل إذ طلغ علينا رجل شديد بياض الثياب 
شديد سواد الشعر لاُرى عليه أثر السفر ولا يعرفه منا 
أحد فجلس إلى النبى ويه فأسند ركبتيه إلى ركبتيه 
ووضع كفيه على فخذيه وقال: يا محمد أجبرئى عن 
الإسلام؟ فال: أنتش هد أن لا إله إلا الله وأن 


ففك 


محمدًا يسول الله وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة وتصوم 
رمضان» وتحج البيت إن استطعت إليه سبيلا قال: 


واليوم الآتحر وبالقدر خيره وشبره قال : أخبرنى عن 
الإحسان ؟ قال: أن تعبد الله كأنك ترأه فإن لم تكن ثراه 
فإنه يراك» قإل: أخبرنى عن الساعة؟ قال: ما 
المسشول عنها بأعلم من السائل. قال: أخسرنى عن 
أماراتها ؟ قال: أن تلد الأمة ربّتها وأن ترى الحفاة 
العراة العالة رعاء الشاء يتطاولون فى البنيان قال: 
فمضى فلبثنا مليًا فقال: يا عمر؛ أتدرون من السائل؟ 
قلنا: الله ورسوله أعلم» قال هذا جبريل أتاكم يعلمكم 

( أخرجه مسلم فى كتاب الإيمان ) . 

(الأصول الثلاثة لشيسخ الإسلام محمد بن 
عبد الوهاب ‏ علق غليها وصبحح أصولها وكساها 
حواشى مفيدة الشيخ محمد منير الدمشقى الأزهرى» 
مطسبوعات مكتبة الحاج عبد السلام بن محمد 
بن شقرون/ .)١18-١16‏ 

وإلنيك هذا النظم عن الإحسان للإمام ابن عاشر 
وشرح ابن المبارك الفتحى ُ 
امهنا الإخضسان فقال من دراه 

أن تسد الله كأنّك تبره 
إن لم تكن تراه أنهيراك 
والدين ذى الشلاث نخذ أقوى عراك 

الإإحسان هو الإأتحلاص فى العباذة» والخشوع فيها: 
فراغ البال من الشواغل الدنيوية حال التلبس بها 
ومعنى قوله : من دراه علمه وهو نبينا ومولانا محمد يك 
ومعنى قوله : أن تعبد الله كأنك تراه هو أن يغلب عليك 
شهود الحق بقلبك حتى كأنك تراه بعينك » ومعنى 
قوله : إن لم تكن تراه إنه يراك أن تستحضر أَنَّ الحق 


سبحانه مطلع عليك يرى كل ما تعمل » ومجنى قوله : 
والدين ذى الشلاث أ الدين هو مجموع هذه الأشياء 
الثلاث التى هى : الإسلام والإيمان والإحسان فمن لم 
يتمضهبها نإيمانه اقم 

( الخبل المتين على نظم المرشد المعين ‏ محمد 
ابن محمد بن عبد الله بن المبارك القفتحى » مطبعة 
المنا تونس/ .)١١‏ 1 
تعريف الإحسان للسائل : 

« أن تعبد الله كأنك تراه » ١»‏ هو مقام » المشاهدة 


آخر مقامات التصوف» وقوله عليه السلام: ١‏ فإن لم 


تكن تراه» فإنه يراك » فذلك مقام ١‏ التقوى والمراقبة ) 
ومحلّه فى مقامات السلوك بعد التوبة والإنابة . 


( أبو الفيض : المدخل إلى التصوف الإإسلامى / 


فيه 
والإحسان فى الاصطلاحات الصوفية هو كما يقول 
القاشانى : 


التحقق بالعبودية على مشاهدة حضرة ربوبيته بنور 
البصيرة» أى رؤية الحق موصوقًا بصفاته بعين صفته» 
فهو يراه تعيّنا ولا يراه حقيقة ؛ ولهذا قال عليه السلام: 
« ... كأنك تراه » لأنه يراه من وراء حجب صفاته بتعين 
صفاته فلا ينرى الحقيقة بالحقيقة لأنه تعالى هو 
الرائى» وصفه بوصفة وهو دون مقا المشاهدة فى 
مقام الروحاه. 

( قالت المؤلفة : جا نفس هذا 1 
كتاب التعريفات للشريف الجرجانى / 00 
محقق الكتاب على ذلك بقوله : 

يلاحظ أن القاشانى فى تفسيره للإحسان يستند إلى 
الحديث النبوى المشهزر الذى يذكر فيه سؤال جبريل 
للنبى صلوات الله عليه عن الإسلام والإيمان والإحسان 
وقد ورد فيه أن الإحسان ١‏ هو أن تعبد الله كأنك ثراه- 


#ً 


فإن لم تكن تراه فإنه يراك » وفى هذا يفرق القاشانى 
تفرقة دقبقة ببن رؤية الله بنور البصيرة تعيينا 
واستحضازاء ورؤيته حقيقة وجهارًا ويستئد فى هذا 
إلى نصوص الألفاظ الواردة فى الحديث ١‏ كأنك تراه » 
وهى تشعر يأنه لايراه حقيقة» والضمير فى قوله وراء 
حجب صفاته يعود على لفظ الجلالة ويكون المعنى 
أن العبد يرى الله جل جلاله من وراء حجب صفاته 
العلية فلا يراه ذانًا على الحقيقة لأنه لا يرى الذات 
على الحقيقة إلا الذات على الحقيقة» وهذا هو ما 
أشار إليه الصوفية الأول برؤية الذات فى ميدان الفعالية 
والتدبير وآثار الصفات وتعدد الجهات والإحاطة وبهذا 
أوضح القاشانى أن مثل هذه الرؤية تقل فى المقام عن 
المشاهدة فى مقام الروح حيث لا تحجب الصفات 
ونرى أن الحسن والإحسان إنما تحقق فى هذا المقام 
لدوام مراعاة العبد لمقتضيات هذه الرؤية التى إن لم 
تكن على اللحقيقة فهى فى مجال الاستحضار الدائم 
كأنها على الحقيقة لتحوٌق ؛ ثمراتها. 

( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشاني ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر / 1؟ وهامش المحقق). 

أما عن أوجه ورود الإحسان فى القرآن الكريم فيقول 
الإمام الفيروزابادى فى البصيرة رقم 1١"‏ من بصائره : 

إفعال من الحسن» وهو كل مُبْهِجٍ مرغوب فيه 
عقلاً أرحساء أو هوى» وقد حَسّن يحسن ككرم 
0 وحسن يحسسن كنصر ينصر؛ فهو حَاسِنٌ 

حْسَنٌ وحن وحُسَان وحسّان» والجمع حسّان 

ا وهى حَسَنةٌ وتسْناء وحْسّانة» والجمع 
حسان» وحُسانات» ولايقال: رجل أحْسَن وإنما 
يقال: هو الأحسن : على إرادة التفضيل» الجمع 
الأحاسن » وأحاسن القوم حسّانهم . 

والّسئّة يعبر بها عن كل ما يَسدٌ من نعمّة تال 
الإنسان فى نفسه ويّدنه وأحواله» والسّيئة تضادّهاء 


0 


وهما من الألفاظ المشتركة» كالحيوان الواقع على 
أنواع مختلفة» وقوله تعالى : 9 وَِنْ نُمِبْهُمْ حَسَئَةٌ 
كرا قاريت رالا » ل اذا ل 
وسَعة وظفر « وإن تعِبّْهُمْ سَيتَةٌ 4 أى جدب وضيق 

1 : 9 ما أَصَابَكٌ مِنْ حَسَئَةَ » 
1 النساء: 6 ] أى من ثواب ظا وما أصَابَكٌ من سَيئة)» 
أى من عذاب . 

والفرق بين الحَسّدة والحَسّن والحُسنى أن الحسن 
يقال فى الأعيان والأحداث» وكذلك الحَسّنة إذا كانت 
وصمّاء فإذاكانث اسما فمتعارف فى الأحداث 
والحُسْنى لا يقال إلا فى الأحداث دون الأعيان» 
والحْسَن أكثر ما يقال فى تعارف العامة فى المستحسن 
بالبصرء وأكثر ميا جاء فى القسرآن من ألحَسَن 
فللمستحسن من جهة البصيرة . 

0 تعالى: ط الَّذين يَسْتَمِعُونٌَ القَولَ َيتْْعُونَ 

أحْسَنة ©[ الزمر: ١8‏ 000 وقوله 

00 : ومن أحسن من الله كما لِقَْمٍ بُوقنُونَ » 
1[ المائدة: 6٠‏ ] إن قيلحكمه حَسَن لمَنْ يوقن ولمن 
لايوقن فلم خض ؟ قلنا: : القصد إلى ظهور حسنه» 
والاطلاع عليه» وذلك يظهر لمن تزكى» واطّلع على 
حكمة الله تعالق» "دون الجهلة . 

.والإحسان يقال على وجهين : أحدهما :الإتعام 
على الغير: أحسن إلى فلان والثانى إحسان فى فعله 
وذلك إذا علم عِلْمّا قينا أوعمل عملاً حسئاء ومنه 
قول على رضى الله عله الناس أبناء ما يحسئون؛ أى 
منسوبون إلى ما يعلمونه ويعملونة من الأفعال 
الحسنة» والإحسان أعمٌ من الإنعام . 

وورد الإحسان فى التّريل على ثلاثة عشر وجهًا: 

الأيّل: بمعنى الإيمان ل نأنَابَهُمُ اللهٌيمَا قَالُوا 
جنات 14 المائدة: 86 ] إلى قوله تعالى « وَدَّلِكٌ 
جَرَءُالْمُحْينِينَ*. ' 


الشانى : بمعنى الصلاة على النبى يَكيِهِ « من جّاء 
بالْحسئة تَلَهُ عَشْرٌ أمَْالِهَا 4 [ الأنعام: 11١‏ ]. 
الثالث : بمعنى قيام اللّيل للتهجٌّد: < إِنّهُمْ كَانُوا 
قَبْلّ ذَلِكَ مُحْبِيِينَ 4[ الذاريات: ١5‏ ]أى 
متهجدين . 

الرابع : بمعنى , الإنفاق والتصبدق على الفقراء: 
را لقا 16ل 150]. 


الوكين تان [لبقة: 87 وغيرها ]. 

السادس: بمعنى العفو عن المبجرمين : “ل وَالْعَافِينَ 
عَنِ الئاس والله يحب الْمُحْسِنِينَ 1 آل عمسران: 
4 0 

السابع: بمعنى الاجتهاد فى الطاعة: ظ وَالَّذِينَ 
جَامَدُوا فيا © [ العنكبوت: 54 ] إلى قوله تعالى: 
«لمع الْمْحْسِنِينَ *. 

الشامن: تمعن دواع الطلافنة : « لِنَّدِينَ أخْسَئوا 
الحُشئى وزيا 5 يونس: 71 ]. 

التاسع : بمعنى الإنعلاص فى الدّين والإيمان: إن 
الله يَأمُرُ ِالعَدْلٍ وَالإِحْسَانٍ »1 النحل: .14٠١‏ 

العاشر: بمعنى الإحسان إلى المستحقين: 
«وَأخْيين كما أَحْسَنَ الله إلَيِكَ 4[ القصص: /ا/11. 

الحادى عشر: بمعنى كلمة التّجاة والفوز من 
النيران: طإن أحْسَئكُم أحْسَتْمْ لأنفسكم 14 الإسراء : 
7 

الثانى عشر: بمعنى كلمة الشهادة على اللّسان مع 
الإيقان بالجنان . 

الي بمعنى نيم الجنان والرضوان : لهل” 

جَرَاء الإحْسَانٍ إلا الإِحْسَانٌ 1 الرحمن : ]. 

) 00 التمييز فى لطائف الكتاب العريز 
للإمام الفيروزابادى ب تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار ؟/ /1/:0-51). 


إحسان الله الأثامى (1517/01178 هش ) 


#د الإحسان : 
كان من عادة سلطان المغرب أن يفرق على عامة 
الأشياخ الكبار والصتبار والوقافين والجند ما يسمى 
«المواساة » وهى غلّة تفرق عليهم عند تحصيل 
الغلات فى المخازن» وشئء آخر يفرقه عليهم يقال له 
« الإحسان » وهو مبلغ يفرق عليهم» وكلاهما من 
السنة إلى السئة» وليس لها قدر مضبوط ولا قدر' 
مخصوض بل على ققدر مسا يراه السلطان ويحسب 
أقدار الناس. 
وأما فى دولة بنى مرين بالمغرب فكان للأشياخ 
الكبار مع الإقطاع الإحسان فى رأس كل سئة حصان 
بسرجه ولجامه وسيف ورمح محليان وسبنية» وهى 
بقجة قماش فيها ثوب طرد وحش سكندرى وشوبان 
يما الكتان عمل أفريقية وإحرام وشاش طوله 
ثمانون ذراعا وقصبتان من ملف» وهو الجوخ؛ وريما 
زيد الأكابر على ذلك وربما نقص من هو دون الرتبة» 
وللأشياخ الصغار من الإقطاع والإحسان نصف ما 
للأشياخ الكبار مع الحصان المسرّج الملجم والسيف 
والرمح والكسوة. © , 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قتدي البقلى / 15» ١!‏ عبن صبح الأعشى 
للقلقشندى ه/ .)5١5 14١‏ 
* إحسان الله الأنامى (11178- 187/6 هل ): 
' عربى من السادة الحسينية» من علماء العرب فى 
الهند. ١‏ : 
وهو الشيخ الفناضل إحسان الله بن عظمة الله بن 
حبيب الله بن فتح الله الحسينى الأعظمى الديوى ثم 
الأنامى . أحد الرجال المشهورين فى الشعر والإنشاء . 
ولد سئة ثمان وسبعين ومائة وألف ببلدة « أنام » وقرأ 
العلم على أساتذة عصره وأقبل على الشعر والإنشاء 
إقبالا كليّا حتى صار من الشعراء المفلقين له « البحر 


الإحسان إلى الوالدين 


المواج » منظومة فى قصص الأنبياء وديوان شعر 
ومجموعة رسائل فى العروض والألغاز وله غير ذلك 
من المصنفات» مات سنة خمس وسبعين ومائتين 
وألف ببلدة ١‏ أنام ». 
( علماء العرب فى'شبه القارة الهندية» يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / “501 ) . 
* الإحسان إلى الوالدين : 


الوصية الثانية من الوصايا العشر التى وردت فى 
سورة الأنعام وهى المذكورة فى الآية 19١‏ فى قوله 
تعالى : طقل تَعَالَوْا أَثْلُ ما حرعٌ ربكُم عليكم الا 
تُشركُوا ب شيثًا وبالوالدين إحسانًا ... 4 ومعناه كما 
يقول الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه الله : 
وأحسئوا بالوالدين إحسانا: طلب فيها العمل 
الإيجابى» وهسو أن يفعل مع الوالدين ما يشرح 
صدريهماء؛ ويدفع حاجتهما ولم يكتف فيها بالنهى 
عن الإساءة إليهما سموًا بالإنسان عن أن تظن به 
الإساءة إلى الوالدين» والقرآن يوحى بهذا التعيير: 
#إوبالوالدين إحسانًا 4 _دون ولا تسيئوا إلى الوالدين- 
إلى أن إساءة الوالدين ليس من شأنها أن تقع من 
الإنسان حتى يحتاج إلى النهى عنهاء ويوحى من جهة 
أخرى إلى أن البخير المنتظر من هذه الوصية ‏ وهو 
احترام الأبوة والقيام بمطالبها _إنما يتترتب على 
الإحسان» لا على مسجرد ترك الإساءة» لهذا وذاك 
وكان أسلوب الوصية الأولى : « ألا تشركوا به شيئًا » 
وكان أسلوب هذه الوصية : #وبالوالدين إحسانًا 4. 

والوصية بالوالدين جاءت فى كثير من السور: 
جاءت فى سورة البقرة: “87 : 8# وإذ أخذنا ميئاق بنى 
إسرائيل لا تعبدون إلا الله وبالوالدين إحسانًا 4 . 

وفى سورة النساء 7"5: ل( واعبدوا الله ولا تُش كوا به 
شيئًا وبالوالدين إحسانًا . 


امه 


وفى سورة الإسراء *7: ط وَقَضَى رَبك ألا تعثدوا إلا 
إياه وبالوالديْنِ إحسانًا 4 . 

وقد جعلت هذه الوصية فى هذه السور الشلاث؛ 
وفى سورة الأنعام التى نحن بصدد تفسير آيساتها ‏ تالية 
فى الذكر والوضع القرآنى للأمر بعبادة الله وحدهء 
والنهئ عن الإشراك به وإذا كأن الله هو المتفضّل 
الأول بنعمة الوجدد والتربية والهيمنة والحفظ ‏ 
فالوالدان هما المتفضلان بعد الله بما جعل الله فيهما 
من قوى التوالد» وعاطفة الحب والتضحية بالراحة 
والجهود فى سبيل تربية الولد وتنميته وصيرورته رجلا 
عاملاً فى الحياة» وبذلك كانت مرتبة الوالدين بعد 
مرتبة الله فى الذكر والإرشاد وكان فى ذلك رفع وسمى 
بمكانة الأبوة إلى هذا الجوار السامى الذى جعل الله 
فيه الوالدين وثبه به على واجب الأبناء بالنسبة إلى 
الآباء» وقد جاءت هذه الوصية مرات متكررة» وعلى 
سبيل الاستقلال فى آيات أخرى من القرآن الكريم» 
ولكنها لم تأت بعنوان الأمر والطلب» وإنما جاءت 
بعنوان الإيصاء؛ والإيصاء هو أن يعهد إلى الغير بعمل 
يهتم له الموصى ويعنى به؛ ويغار عليه؛ ويكون 
للموصى فيه حظ ومتفعة وبذلك كان أسلوب الوصية 
أشد حفرًا إلى الامتثال» وأقوى ما يدفع الإنسان إلى 
القيام بالمطلوب: طا يُوصيكُمْ الله فى أولادكم » 
[ النساء: ]1١‏ 8 وأوصانى بالصلاة 1# مريم: ]1"١‏ 
و # ووصّى بها إبراهيم به ويعقوب 4[ البقرة: 
]و ظ شرع لكم من الدين ما وصّى به تُوحَا والدى 
أوحينا إليك وما وصّينا به إبراهيمٌ وسوسى وعيسى أن 
أقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه * [ الشورى: ١‏ ] 
و#ولقد وسّبنا الذينَ وتوا الكتنات من قبلِكُم وإباكم 
أن اتقوا الله © [ النساء: 171 ] . 
وبهذا الأسلوب نجاءت الآيات المتصلة بالوالدين: 
# ووصينا الإنسان بوالديه حُسْنًا وإن جاهداك لتشرك 


الإحسان إلى الوالدين 


بى ما ليس لَك به علمٌ فلا ُطعهما 4 1 العنكبوت :14 
وا ووصينا الإنسانٌ بوالديه حَمَلَيْهُ أمَهُ وَهْنًا على وَهْنٍ 
وفِصَالة فى عاميّن أن اشكر لى ولوالديك 4 [ لقمان: 
6 ]و ظ ووصينا الإنسان بوالديه إحسانًا حملته أمه 
كرمًا ووضعتسه كرمًا 14 الأحقاف : ٠6‏ ]وإذأن 
متاعب الأمء ومظاهر عنايئها بالأبناء كانت فى دور 
الحمل والإرضاع وما يتبعه من أطوار الصغر وضعف 
الإدراك وربما لا يذكرها الأبناء بعد الكبر عنيت هذه 
الآبات ببيان فضل الأم فى المراحل الأولى من 
حياتهم» وخخلد لها ذلك الفضل فى الكتاب الخالد» 
ليكون الموقظ الدائم للأبناء المثبه لهم على ما لها من 

وقد دلت آية الإسراء على أن اللإحسان إلى الوالدين 
يجب أن يكون باعثه الرحمة والإجلال لا الطمع فى 
مالهما أو الاحتيال على وقوعهما فى يده» يتصرف 
بهما وفى مالهما كما يشاء : « واخفض لهما بجناح 
الذّد من الرحمة شََ رب ارْحَمْهُما كما ربيانى صغيرًا» 
[ الإسراء: 5 ؟ ] كما ترشد إلى أن الإحسان لا يكون 
واقعًا موقعهإذا كان ناشئًا عن قهر الوالدين 
وإخضاعهما الأبناء لما يريدان يغلظة:.أو قسوة» وأن 
هذا لا يكون خفضًا لجناح الذل من الرحمة؛ وإنما 
هو خفض لجناح الذل من القهر والغلبة. 

هذا واجب الأبناء للتباء» والذى نلحظه أن القرآن لم 
يذكر حق الأبئاء على الآباء» ولم يُعْنَّ بإبرازه على وجه 
خاص كما أبرز حق الأباء على الأبداء» ولعل ذلك 
يرجع إلى ما طبعت عليه نفوس الآباء من شدة الحرضص 
على منفعة الأبناء والقيام بواجبهم والإحسان إليهمء 
فهم ليسوا فى حاجة إلى تكليفهم ماهم عليه 
مطبوعون» وليس معناه أنه لا واجب عليهم للأبناء 
حتى يتعفذوا من تخصيص الأبناء بالإرشباد إلى 
الإحسان إليهم سبيلاً إلى سوء معاملة الأبناء» كما رأينا 
وسمعئا عن كثير منهم ممن يجورون على أبنائهمء بل 


امه 


إحسان التقرير بشرح التتحرير 


: 


يطردونهم » ويؤثرون بعضهم على بعض» ويتحكمون 
فى حياتهم الزوجية على كره منهم » وكل ذلك انحراف 
من الآباء بالنسبة للأيناء . 

وليس صحيحًا ما يقال من أن الآباء لهم كامل 
التصرف كما يريدون مع الأبناءء فهم الملاك 
وأصحاب الشأن فى العطاء والحرمان» وفى الزيادة 
والنقضان! فإن عناية القرآن بحق الوالدين ليست 
بالنظر إلى شخصهما فقطء بل بالنظر أيضًا إلى أنهما 
عمادا الأسرة» وأن الأسرة لا بد لها من التكرن 
الصحيح الذى يستظل فيه أقرادها بنسيج المحبة 
والتعاون»-وبلواء العزة والسعادة»؛ وإذن فكل ما يفرق 
الأبناء ويوقم الجداوة بينهم يُسأل عنه الأباء ويُحاسبرن 
عليه.؛ وكل ماي للهم ويضعصف شخصيتهم » 
ويجعلهم مطبوعين على القهر والإذلال يسأل عنه 
الآناء ويحاسبون عليه, ولا نخير فى أمة تتكسون أسرها 
من أبناء لم يروا من آبائهم ما يقوى بينهم الروابط» وما 
يرفعهم إلى مكانة الشخصيات العزيزة التى تعسرف 
لنفسها معمانى العزة والكرامة» وأرجو أن يكون لهذا 
الإرشاد أثره النافع عند الآباء والأبناء» توركل 
بواجبه» وبذلك تسلم الأسرة من الانحلال والتفرق» 
وتتكون الأمة من أسر قوية ناجحة نافعة ١ه.‏ 

( الوصايا العشر للإمام الأكبر الشيخ محصود 
شلتوت؛ دار الشروق القاهرةء الطبعة الخامسة 
4ه -1944ام/ 37-117 ). 

الإحسان ببيان أحكام الحيوان :. 
لعبد الرؤوف المناوى صاحب إتحاف الطلاب.' 
(إيضاح /١‏ 977). 
* إحسان التقرير بشرح التتحرير : 
فى الفقه لعبد الرؤوف المناوى أيضّا . 
(إيضاح 0177/1١‏ 


الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم 


الأخسبينى 


* الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم : 
الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم ‏ 
لابن القطان شمس الدين محمد بن على بن محمد 
المصرى الشافعى المتوفى سئة 817 ثلاث عشرة 
وثمانماثة . ْ 
(إيضاح /١‏ 317). 
* الإحسان فى تقريب صحيح ابن حبان : 
الإحسان فى تقريب صحيح ابن حبان- تسع 
مسجلدات تأليف علاء الدين على بن بلبان بن عبد الله 
الفارسى المتوفى سنة 7*4 تسع وثلاثين وسبعماثة . 
(إيضاح /١‏ 39). 
* الإحسان فى علوم القرآن : 
الإحسان فى علوم القرآن. لجمال الدين أبى عبد الله 
المتوفى سئة ٠‏ "91 ثلاثين وتسعمائة . 
(إيضاح /١‏ 17). 
الإحسان فى فضيلة إعلام شعب الإيمان: 
(كشف١/‏ 15). 
* الأحسائى (48١٠1ه/-1798م):‏ 
إبراهيم بن حسن الأحسائى : نحوى متأدب عارف 
بفقه الحنفية» من أهل الأحساء» له نظم جيدء وكتب 
منها ١‏ شرح نظم الأجرومية للعمريطى » ( قالت 
المؤلفة : أوردنا لك هذا النظم فى مادة ١‏ التجرومية ) ) 
و دفع الأسى » فى الأذكار طبع المكتب الإسلامى . 
(الأعلام للزركلى /١‏ 0"اعن خلاصة الأثر /١‏ 
4 . 
« الأحسائى (/ا١٠‏ هء/ -1575م) : 


محمد صالح بن إبراهيم بن حسن الأحسائى : أديب 


نحوى له « حاشية على النهجة المرضية » مخطوط فى 
أوقاف بغداد» شرح لألفية السيوطى فى النحو. 
(الأعلام 5/ :59 عن الكشاف لطلس / 17/8 ). 
* الأحسائى ( 11951599 ش/ 18177181517 م): 
موسى بن حسن بن أحمك بن محمد بن محسن 
الأحسائى الهجرى الفلاحى الربيعى: فاضل» قرأ 
بالنجف» وتوفى بكربلاءء له كتباء» متها ( الباكورة ؟ 
أرجوزة فى المنطق . 
(الأعلام /ا/ 7 لاعن الذريعة 7/ '17),. 
* الأحسائى (. 11١05‏ ه/ 1831م): 
هاشم بن أحمد بن الحسين بن سليمان الموسوى 
الأحسائى ثم البحرانى : فقيه إمامى» من أهل الأحساء 
( بنجد ) له كتبّ» منها ‏ أنموذج الحق المبين 'فى 
أصول الفقه على مذهب الشيعة» و ١‏ أرجوزة فى 
الارث ؛ و ١‏ أرجوزة فى التوحيد » و ١‏ إيضاح السبيل » 
فقه و 2 جوابات المسائل » فى التوحيد. 
(الأعلام 8/ 74 عن الذريعة /١‏ 24754464 
مع ا “1 كشو ه/ 511 ). 
* الأخشبينى: 0 
قال السمعانى: اللْحْسَبَينى : بفتح الألف والسين 
المهملة بينهما الحاء إلساكنة المهملة والباء الموحدة 
المفتوحة وإلياء السناكئة أخمر الحروف وفى أخجرها 
النون» هذه السبة إلى الأحسبين وهى قبيلة من 
حضرصوت » منها سَلّمة بن كهيل بن الحصين بن 
تماررح بن أسد بن مالك بن أحسبين وهو عقبة بن أسد 
ابن دهنة بن أكلب بْن خزيمة بن عمرو بن ربيعة بن 
شرحبيل بن الحارث بن مالك بن كعب الأحسبينى من 
حضرموت..ويقال: إن أحسبين هو عقبة بن شهاب 
ابن نمر بن كلب بن ضمعج الشاعر والله أعلم؛ قال 


00070 


أحسن الأعراض فى التشخيص ... 


ا ل كا ا 2 يجت سراد 


ذلك كله محمد بن حبيب عن ابن الكلبى؛ قال 
أيضًا: ولد محمد بن سلمة بن كهيل خمسة نفر 
وخمس نسوة: سلمة والحصين وقيسًا والقاسم ويزيد 
وخمس بثات . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودئ /١‏ 84 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير /١‏ 


اح 
* أحسسن الأعراض فى التشخيص ومعالجة 
الأمراض: 


أحسن الأفراض فى التشخيص ومعالجة الأمراض - 
تأليف محمد شافعى ... المصرى فرغ منها سنة 
اميه 
أوله: حمدك يا من تنزه عن الأعراض ... إلخ . 

.)378 /١ (إيضاح‎ 

* أحسن الأقوال للتخلص من محظور الفعال: 


أحسن الأقوال للتخلص من محظور الفعال_تأليف - 


حسن بن عمار الشربلالى المصرى صاحب 


الابتسام . 

أوله: الحمد لله الذى شرع الدين حنيقًا وأزال به 
إصرًا ... إلخ . 

.)13” /١ (إيضاح‎ 


د أحبين الله الدهلوى (-١9؟1‏ هم ) : 

عربى من ذرية أبى بكر الصديق؛ من أمراء العرب 
فئْ شبه القارة الهندية» الأمير الفاضل أحسن الله بن 
عزيز الله الصديقى الدهلوى من ذرية الشيخ زين 
الدين الهروى . 

جاء أحد أجداده إلى ! كشمير ؛ ثم ذهب أحدهم 
إلى « دهلى » وسكن بها وولده أحسن الله الذى نشأ بها 
وقرأ العلم على أسائذة عصره؛ ثم تعلم الطب على 
أبيه» فاختاره نواب فخر الدولة طبييًا خاصًا به وبقى 
معه إلى وفاة النواب ثم اختاره « أكبر شاه بن شاه عالم 


الدهلوى » سلطان الهند ليكون طبيبه الخاص» ولقبه 
« عمدة الملك حاذقي الزمان » ولقبه ‏ احترام الدولة 
ثابت جنك » وجعله يدير أمور المملكة كلهاء وكان 
يجلا حازما ذا دهاء وتدبير وسياسة » حاذقا ف الملب 
حليما متواضعاء توفى فى سنة تسعين وماثتين وألف . 

( ملوك وأمراء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس 
الشيخ إبراهيم السامرائى / ١8‏ عن نزهة الخواطر 1/ 
يفف 

* أحسن التقاسيم فنى معرفة الأقاليم : 

من آثار العلماء المسلمين فى الجغرافياء قال 
صاحب كشف الظنون 7 
الحمد لله الذى خلق فقدّر ... إلخ للشيخ شمس 
وهو كتاب مرتب على :الأقاليم العرفية ذكر فيه أحوال 
الربع المعمور وبلاده وبره وبحره وجبله ونهره وطرقه 
ومسالكه ومعادنه وخواصه وقال إنه لا بيد ممه 
للمسافرين ولا غنى عنه للعلماء والرؤساء وذكر أنه 
جمعه يعد ما جال ودخل الأقاليم وتفطن مساحتها 
بالفراسخ . 

واستعان على ما لم يشاهده بالفحص عنه من الئاس 
فما وقع أثبته وما اخختلفوا فيه نبذه وألتى رأيتها نسخة 
كتبت سنة أربع عشرة وأربعمائة , 

( كشف الظنئون لذاجى خليفة ١ /١‏ ), 

وإليك ما كتبه المقدسى فى خخحطبة الكتاب : 

رب يسّر وأعن بفضلك يا كريم . 

الحمد لله الذى خلق فقدّر وصور فأتقن» صلم 
البرية بلا مشير يناصره» ودبرها بلا معين يعاضده؛ 
أتقنها أىّ إتقان؛ وأحكمها بلا أعوان» أوتد الأرض 


أحدسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم 


بالراسيات لشلا تميد؛ وأحاطها بالبحر كيلا يغلب 
ماؤها ويزيد؛ وبثٌ. .فيها عباده لينظر كيف يعملون ؛ 
فمنهم من آمن واهتسدى؛ 'ومنهم من كفسر وتسولّى ' 
وصلى الله على خيسر البرية وأكرم الذرية محمد ككل 
وعلى آله وصحبهء وسلم تسليمًا كثيرًا قال أبو عبد الله 
محمد بن أحمدك المقدسى : 

أما بعد» فإنه ما زالتٍ العلماء ترغب فى تصئيف 
الكتب» لكلا تدرس أشارهمء ولا تنقطع أخبارهم» 
فأحببت أن أتبع سُنئهم وأقفو سنتهم» وأقيم علمًا 
أَحْبى به ذكرى ؛ ونفعًا للخلق أرضى به ربى . 

ووجدت العلماء قد سبقوا إلى العلوم» فصنفوا على 
الابسداء» ثم تبعتهم الأخلاف؛ فشرحوا كلامهم 
واختصروه » فرأيت أن أقصد علمًا قد أغفلوه» وأنفرد 
بفن لم يلكروه إلا على الإعلال؛ وهو ذكر الأقاليم 
الإسلامية» وما فيها من المفاوز والبحار والبحيرات 
والأنهار» ووصف أمصارها المشهورة؛ ومدئها 
المذكورة»؛ ومتازلها المسلوكة وطرقها المستعملة» 
وعتاصر العقاقير والآلات ومعادن الحمل والتجارات» 
واختلاف أهل البلدان فى كلامهم وأصواتهم وألسنتهم 
وألوانهم وسذاهبهم ومكاييلهم وأوزانهم ونقودهم 
وصروفهم » وصفة طعامهم وشرابهم» وثمسارهم 
ومياههم » ومعرفة مفاخرهم وغيوبهم؛ وما يحمل من 
عندهم وإليهم» وذكر مواضع الأخطار فى المفازات» 
وعدد المئازل فى المسافات» وذكر السباخ والصلاب 
والرمال والتلال والسهول والجبال والحواوير والسماق 
( مفردها سمقة : وهى تراب رسو ) والسمين مها 
والرقاق» ومعادن السعة والخصب؛ ومواضع الضيق 
والجدب» وذكر المشاهد ( الأماكن المقدسة كأضرحة 
الأولياء ) والمراصد والمخصائص والرسوم والممالك 
والحدود والمصارد ( المصارد أو الصرود الأراضى 
المرتفعة الشديدة البرد ) والجروم ( وهى الأراضى 
الشنديدة البحر ) والمخاليق والزفوم والطساسيج( جمع 


طسوج : وهو الناحية ) والتخوم والصئائع والعلدوم 
والمباخس ( جمع مبخس وهو أرض تنبت من غير 
والمناسك والمشاعر؛ وعلمت أنه باب لايد منه 
للمسافرين والتجارء ولا غتى عنه للصالحين والأخياره 
إذ هو علم.ترغب فيه الملوك والكبراء» وتطلبه القضاة 
وألفقهاء وتحبه العامة والرؤساء» وينتفع به كل مسافرء 
ويحظى به كل تاجر. 

وما تم لى جمعه إلا بعد جولاتى فى البلدات» 
ودخولى أقاليم الإسلام» ولقائى العلماء» وخدمئى 
الملوك ومجالستى القضاة» ودرسى على الفقها 
وانختلافى إلى الأدباء اْقُرَا وكتبة التحديث» وممخالطة 
الزهاد والمتصوفين؛ وحضور مجالس القصّاص 
والمذكرين» مع لزوم التجارة فى كل بلد» والمعاشرة 
مع كل أحد والتفطن ف هذه الأسباب بفهم قوى حتى 


عرفتهم» ومساحة الأقاليم بالفراسخ حتى أتقنتهاء 


ودورائى على التخوم حتى حررتهاء وتنقلى إلى الأجئاد 
حتى عرفتها؛ وتفتيشى عن المذاهب حتى علمتها» 
وتفطنى فى الألسن والألوان حتى رتبتها» وتدبرى فى 
الكور ( الكورة: بقعة تجتمع فيها المساكن والقرى 
والجمع كور ) حتى قصّلتها» وبحثى عن الأأحرجنة 
حتى أحصيتهباء » مع ذوق الهسواء ووزث الما وشدة 
العناء ؤيذل المال» وظلب الحلالة ورك المعصية» 

ولزوم النصح للمسلمين بالحسبة» والصبر على الذذل 
والغربة» ومراقبة الله وإلخشية» بعدما رغبت نفسى فى 
الأجر» وطمّعتها فى حسن الذكر» وخوفتها من الإثم » 
وتجنبت الكذب والطفيان» وتحرزت بالحجج من 
الطّعان» ولم أودعه العجاز والمحال؛ ولا سمعت إلا 
فول الثقات من البرجال؛ أعاننا الله على ما قصدئاه» 
ووفقسا لما يحبه ويرضا» فإنًّا له عابدون» وإليه 


راجعوت . 


أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم. 


مقدمات وفصول لابد منها 
اعلم أننى أسست هذا الكتاب على قواعد محكمة ع 
وأسندته بدعائم قوية؛ وتحرّيت جهدى الصواب؛ 
واستعنت بفهم أولى الألباب» وسألت الله_عز اسمه- 
أن يجنبنى الخطأ والزلل» ويبلغنى الرجاء والأمل » 
فأعلى قواعده وأرصف بنياته ما شاهاته وعقلته* 
وعرفته وعلّقته» وعليه رفعنت البنيان» وعملت الدعائم 
والأركان» ومن قواعده أيضًا وأركائه» وما استعنت يه 
على تبيانه سؤال ذوى العقول م الناس» ومن لم 
أعرفهم بالغفلة والالتياس» عن الكوَرٍ والأعمال فى 
الأطراف التى بعدت عنها ولم يتقدّر لى الوصول إليها». 
فما وقع عليه أتفاقهم أثبته؛ وما اخحتلفوا فيه نبلته » وما 
لم يكن لى بد من الوصول | إليه والوقوف عليه قصدته» 
وما لم يقر فى قلبى» ولم يقبله عقلى أسندته إلى الذى 
ا : زعصسواء وشحنته بفصول وجدتها فى 
خنزائن الملوك . 
وكل من سبقنا إلى هذا العلم لم يسلك الطريق التى 
قصدتهاء ولا طلب الفوائد التى أردتها : 
أمّا عبد الله الجيهانى » فإنه كان وزير أمير خراسان» 
وكان صاحب فلسفة ونجوم وهيئة» فجمع الغرباء 
وسألهم عن الممالك ودخلهاء وكيف المسالكِ 
إليهاء وارتفاع الخُنّس منها ( الخُنّس الكواكب كلها أو 
.٠‏ السيارات ) وقيام الظل فيهاء ليتوصل بذلك إلى فتوح 
البلدان» ويعرف دخلها ويستقيم له علم النجوم 
ودوران الفلك» آلا ترى كيف جعل العالم سبعة أقاليم 
وجعل لكل إقليم كوكبًا ؟ مر يذكر النجوم والهندسة ع 
وكرّة يُورد ما ليس للعوام فيه فائدة» وتارةٌ ينغت أصنام 
الهندء وطوبا يصف عجائب السند» وحيثًا يفصل 
الخراج والرّد ( الرد: رد يع الضياع ) ورأيته ذكر منازل 
مسجهولة» ومراحل مهجورة» ولم يفصل الكُّوْنِ ولا 
رتب الأجناد» ولا وصف المدن. ولا استوعب ذكرهاء 
بل ذكر الطرق شرثًا وغربًا وشمالاً وجنوباء مع شرح ما 


كمه 


ا م تخي 


فيها من السهول والبجبال والأودية والتلال والمشاجر 
والأنهار» وبذلك طال كتابه» وغفل عن أكثر طرق 
الأجناد ووصف المدائن الجياد . 

وأما أبو زيد البلخى فإنه قصد بكتابه الأمثلة وصورة 
الأرض بعدما قسمها على عشرين جزءًاء ثم شرح كل 
مثال واختصره ولم يذكر الأسباب المفيدة» ولا أوضح 
الأمور النافعة فى التفصيل والترتيب» وترك كثيرًا من 
أمهات المدن فلم يذكرهاء وما دوخ البلدان ولا وطىء 
الأعمال: ألا ترى إلى صاحب خخراسان استدعاه إلى 
حضرته ليستعين به» فلمّا بلغ جَيْحُون كتب إليه : « إن 
كنت استدعيتنى لما'بلغك من صائب رأيى فإنّ رأبى 
يمنعنى من عبور هذا النهر ؛ فلما قرأ كتابه أمره 
بالخروج إلى بأخ ٠‏ , 

وأما ابن الفقيه الهمذانى فإنه سلك طريقة أخرى ولم 
يذكر إلا المدائن العظمى» ولم يرتب الكور والأجناد 
وأدخل فى كتابه ما لا يليق به من العلوم : مرة يزهد فى 
الدنياء وتارة يرغب فيهناء ودفعة يبكى » وحيئًا يضيحك 
ويلهى . ٠‏ 

وأما الجاحظ وابن نخعرداذبه فإن كتابيهما مختصران 
جد لايحصل منهما كثير فائدة . 

فهذا ما وقع إلينا من المصنفات فى هذا الباب بعد 
البحث والطلب وتقليب الخزائن والكتب» وقد 
اجتهدنا فى أن لا نذكر شِيعًا قد سطروه» ولا نشرح أمرًا 
قد أوردوه إلا عند الضرورة لغلا نبخس حقوقهم» ولا 
نسرق من تصانيفهم؛ مغ أنه لا يعرف فضل كتابنا هذا 
إلا من نظر فى كتبهم » أو دوّيخ البلدان» وكان من أهل 
العلم والفطنة ثم إنى لا أبرىء نفسى من الزلل» ولا 
كتابى من الخلل» ولا أسلمه من الزيادة والنقصان» 
ولا أفلته من الطعن على كل حال . 

وبعد» فإن شرحدا الأسباب التى شرطناها فى 
الخطبة يتفاوت فى الأققاليم ولا يتساوىء لأنا إنما 


أحسن الحديث 


نذكرما نعرف» وليس هو علم يطرد بالقياس 
فيتساوى» وإنما يدرك بالمعايئة والخبر فينهى. ا١ه.‏ 
( من أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم لمحفد بن 
أحمد المقسدسى ‏ اختار النصوص وعلق عليها وقدم 
لها غازى طليمات/ 77-59 » انظر أيضًا المقدسى 
-د. فلاح شاكر. هيئة كتابة التاريخ . سلسلة نوابغ 
الفكر العربى» الجمهورية العراقية» دار الشئون 
الثقافية العامة» بغداد» الطبعة.الأولى »٠١ / 1١984‏ 
لات ه50" ). 
* أحسن اللحديث: 


أنحسن الحديث ‏ وهو شرح الأربعين بالتركية للأمير 
الفاضل محمد بن محمد الشهير باوقجى زاده من 
مشاهير كتاب الروم المتوفى سنة تسع وثلاثين وألف 


جمع فيه ما وافق الوزن من المتون وكذلك فعل فى 


«النظم المبين فى آيات الأربعين " وله فيه : 


أزتعين كع نكسا كد 
أربعين مسرا افاضل روم 
شود همجحوجلة مران 
(كشف١/72١).‏ 
وتوجد بدار الكتب ثمانية نسخ من مخطوطة جاء 
بيانهاكالتالى :. 


شرح مير محمد بن محمد باشا رئيس الكتاب' 
الشهير باوقجى زاده المتخلص بشاهى المتوفى سنة 
له ْ 

وهو شرح لأربعين حديثا نبويًا اختاره الشارح من 
الأحاديث التى توافق الأوزان الشعرية فشرح كل 
جديث منها نظما فى بيتين تسركبين على أن يكون متن: 
الحديث المشروح الشطر الأتيره وإذا لم يسع الوزن 
تمام الحديث يذكر بقيته ثم يأتى من الشرح والبيضاح 


7” 


بما يناسب المقام . 

أوله : الحمد لله الذى نزل أحسن الحدييث ... أما 
بعد: وقتاكه بو ضعيف ومقصر وكمشر_اوقجى زأده 
محمدافقر... إلخ. ' 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بأولها حلية» الورقتان 
الأولى والشانية مجدولتان بالذهب وبقية الأوراق 
مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم نسخ عادى» تمت 
كتابتها سئة ١٠١١5‏ ه ( فى حياة المؤلف ) فى 5 7١7‏ 
ورقة» مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى ١1207١‏ سم. 70 

بهوامشها تقاييد. 

١١(‏ حديث تركنى طلعث). 

نسخة أخرى أولها كالسابقة . 0 

مخطوطة فى مجلد»ء بأولها حلية» مجدولة بالذهب 
والمداد الأسودء» بقلم تعليق جميل » ببخط أحمد بن 
حسين الشهير بقنالى رادهء تمت كتابتها فى التاسع 
من جمادى الأولى سنة ٠١18‏ ه ( فى حياة المؤلف ) 
فى 1١‏ ورققة» مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى 


ااا اسم. 
بهرامشها تقاييد. " 

(4 حديث تركى طلعت). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 


بقلم تعليق» تمت كتابتها سنة 164 ه ( بعد وفاة 
المؤلف بسنة واحدة ) بخط أبى الفضل محمود قره 
جلبى زادهء فى 84 ورقة» مسطرتها لا؟ سطراء فى 
1 سم. ١‏ : 

نسخة أخرى أولها كالسابقة 

بأولها حلية» مجذولة ومحلاة بالذهب والحبر 


الأسودء بقلم نسخ جميل» تمت كتابتها أرائل 
جمادى الآخرة سنة ١١657‏ هب بخط يوسف بن عبد 


النبى» فى ١47‏ ورقسة» مسطرتها94١‏ سطراء فى (١-م‏ مجاميع تركى ). 
أ سم. (فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
ا ور ل لانن دار الكتب القومية منذعام 141/١‏ حتى نهاية 194١‏ » 
وغير معجد ولتين . ىم 5 ا). 
( حديث تركى طلعت ). * أحمين الخبر من كلام سيد البشر : 
1 7 أحسن الخبر من كلام سيد البشز- فى شرمم أربعير: 


مخطوطة فى ممجلد» بأولها حلية ملوثة» البورقتان 
الأولئ والشائية مجدولتان بالمداد الأسود والذغب 


والباقى بالمُداد الأحمر» بقلم عادى» تمت كتابتها فى 


9 ربيع الأول سنة 1١651‏ هء بخط محمد بن عبند 
الله فى ٠‏ ورقة:» مسطرتها"! سطراء فى 
لاه اسم, 
١4(‏ حديث تركى طلعت ) . 
نسخة أحرى أولها كالسابقة 
14 صفر سنة ١١11/7‏ ها ببخط عبد الغنى فكرى» فى 


8 ورقنسة؛ مسطنسرتها 7١‏ سطسيراء فى' 
0 أسم. ا 
بهامشها تقاييد. 
(لا حديث تركى ). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 


ممخطوطة فى مجلد محلّى بالذهب» بأولها حلية» 
مذهبة وملونة ومعجدولة بالذهب. والمداد الأسود. 
بقلم تعليق» بدون تتاريخ» فى ١717‏ ورقةء مسطيرتها 
/اا سطراء فى 1١17١26‏ سم . 

ْ ( 4 حديث تركى طلعت ). 

نسخة أخرى أولها كالسابقة ' 0 

مخطوطة» مسجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم تعليق» 
بدون تاريخ » ضمن مجموعة من ورفة 7017 /الا 3 » 
مسطرتها 77 سطراء فى ",77 6 14 سم. 


حديئا تركى تأليف عبد الله بن محمد بن شعبان الرومن 
صنفه للسلطان أحمد ابن السلطان محمد خخان؛ 
العثمانى فرغ منه فى سنة ١11:8‏ خنمس عششرة ومائة 
وألف. 1 
أولسه: الجمد لله البذى أكسرم بنى آدم بانسواع 
الإكرام .الخ , 
(إيضاح /١‏ 77).. 
* أحسن السلوك فى نظم من ولى مدينة زبيد 
من الملوك: 
أحسن السلوك فى نظم من ولى مدينة زبيد من 
الملوك ‏ أرجوزة للشيخ عبد الرحمن بن على المعروف 
بابن الدييع اليمنى المتوفى بعد سنة © 281 ودييع بفتح 
الدال والباء . وله فيه بغية المستفيد . 


(كشف١//ا1).‏ 
* أحسن العطية فى شرح الألفية: 


أحسن العطية فى شرخ الألفية ‏ من فروع الشيعة 
لمحمد باقر بن زين العابدين بن محمد باقر الهزار 
جريبى الخوانسارى الشيعى الإمامى مؤلف روضات 
الجنات . 

( إيضاح *23. 

+ أحسن القصص: ٠‏ 

أحسن القصنص - فى تفسيسر مسورة يوسف شركى 
للوزير محمد سرى باشا ابن صالح الكريدى الرومى 
الحنفى المتوفى سدة 1717 ثلاث عشرة وثلشمائثة 
وألف . مطبوع . ش 

.)890 7١ (إيضاح‎ 


أحسن ماقيل فى مصاريع التمثيل 


+ أحسين ما قيل فى مصاريع التمثيل: 
. أحسن ما قيال فى مصاريع التمثيل ‏ مشتملة على 
أفراد الأبيات العسربية والفارسية والتركية وأنصافها التى 
تجرى مجرى الأمفال للوزير حسين رضا باشا ابن 
الوزيسر عصمت باش ابن نجيب من آل رمضان 
أطنه وى الأصل قسطنطيئى المولد والمئشأ أحد وزراء 
الدولة العثمانية المتوفى فى ربيع الآخصر لسنة 1797 
اثنتين وعشرين وثلئمائة وألف . ' 
(إيضاح /١‏ 8# 84 ). 
* أحسن المسالك لأخبار البرامك : 
تأليف الميلوى ( يوسيف بن محمد ) ( فى نسخة 
استانسول ١‏ الميلاوى ؟ ) توفى فى حدود :11١ه/‏ 
الاام. 
يوجسل ممخطوطه فى الميجمع العلمى ند وهذا 
بيانه : 
أوله : ١‏ البسملة.., الحمد لله العلى الكبير... : 
وبعد: فلما كان الكرم أحسن غريزة فى الإنسان وهو 
والشجاغة فرسا رهان ... وكان بئو برمك وزراء بنى 
العباس ممن أجمع على اجتماعهما فيهم الناس ؛ فلم 
أر مَنْ أفردهم بالتأليف ولا عرّقهم حقٌ التعريف» إنّما 
ذكر لهم المؤيحون أخبازا مبدّدة . .. أحيبثُ أن أجمع ما 
تفرق من أخبارهم وأجدّدما تمق من آثارهمء 2 
كتاب يشتمل على ما لهم من بدايع الصنايع 
والمفاخر... وسميثّةُ أحسن المسالك لأخبار 
البرامك ... وقد رتبته على مقدمة وخمسة أبواب 
وخاتمة» المقدمة فى اشتقاق اسم الوزاية. 2 
والباب الأول : فى ذكر أخبار مجالد بن بسرمك والد 
يحيى ونسبه . ش 
والباب الثانى : فى أخبار ولده يحيى وكرمه وأدبه . 


أحسن المسالك لأخبار البرامك 


والبساب الثشالث : فى أخبسار الففضل بن ييحبى 
وسماحته . : 
الباب الرابع : فى أخباز جعفر بن يحيى وفصاحته . 
الباب اللخامس : فى سبب تغير الرشيد عليهم . 
الخائمة : فى ما قيل من المراثى فيهم ». 
آخره: : «... والبحمد لله رب العالمين والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى جميع 
إخصوانه من الأثبياء «المرسلين؛ والحمد لله رب 
العالمين» . 
نسخة مصوَّرة بالفتستات عن نسخة المتحف 
البريطانى؛ ببخط النسيخ ؛ والعنوانات بخط الثلث . 
سم 
(#/ تاريخ). 
فى آحر المخطوط و مب فيه بخط ماد 
طائفة من أخبار البرامكة . 
ورقة العوان تُتب فيهسا ببخا يختل ف عن خط 
6 0100 البرامك للفاضل 
النحرير والعالم الشهير شيدى يوسف الميلوى رحمه 
الله تعالى بمنه أمين » . 
وتملك الد النسخة د بعضهم : 
« ملك الفقير إليه سبحائه عبد الرحمن الجبرتي 6 . 
وآخر ‏ نقل فى ملك الفقير إليه عر شأنه مصطفى 
أبن المرحوم الشيخ أحمد الصاوى الشافعى فى ١6‏ 
شوال ٠1؟1١24.‏ ْ 
5ددب- 1-11 
بخط المؤلف» سنة 8١١11اه/‏ كعلاام ( رقمها 
6 لخ 6163) !١4 275,6 031١1‏ سم 
/اس. 0 1 


ايك 


الإخحصصساء 


أوله: ” الحممد لله الكريم الوهاب الحليم التواب 
المنزه عن التشبيه والنظير... » 1 
راجع : د. فاضل مهدى بيات: ١‏ المخطوطات 
العربية فى مكتبة طوب قابى سرايى باستانبول » القسم 
الغانى: ١(‏ المورد » ؟ بغداد: شتاء 0141/0 ع 5» 
ص ؟595؟). 
( مخطؤطات المجمع العلمى العراقى . -ميشائيل 
عواد /١‏ 23778 5 وشامش 1). 
* الإحصساء : 

أحصى الإمام الفيرو: زابادى أوجه ورود 3 الإحصاء» 

فى القسرآن الكريم فى البصيرة رقم "4 من بصائره 
فقال: 

وقد ورد فى القرآن على أربعة أوجه : 

الأول : بمعنى الحفظ والضبط : © لآ يُغَادِرُ صَغْيرةً 
ولا كبيرة إلا أُخْصَامَا 1 الكهف : 5 ] أى حفظها . 
الثانى : بمعنى الكتابة : « وكلٌ شىء أحصيداه فى 
إمام بين 4 [ريسٌ: ا" 

الثالث : بمعنى الحصر والإحاطة : «« وألحصى كل 
شىء عدرًا 4[ الجن: 174]. , 

الرابع : بمعنى الطاقة والقدرة. 8٠٠:‏ وإن تعدوا نعمة 
الله لاشحصوها 11# إبراهيم : : 75 ] ومنه قوله ويد : « لا 
أحصى ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك 4. 
واشتقاقه من الحَصّىء وذلك لأنهم كانوا يعتمدونه 
بالعدد كاعتمادنا فيه على الأصابع . 

وقوله يك فى الأسماء الحسنى : ( من أنحصاها دخل 
الجن ؛ ( من حديث أخرجه الشيخان والشرمذى كما 
فى تيسير الوصول فى ترجمة الدعاء ) . 

قيل: أى من عدهاء وقرأهاء وقيل: من حفظها 
وضبطها وقيل : من عرفهاء وعرف معناهاء وقيل! من 
تخرّق بها حسب الطّاقة البشرية. 


وقوله  :‏ استقيموا ولن تحصو © ( الحديث أخرجه : 


إجصاء الأخلاق 


أحمد فى المستد وشيره كما فى الجامع الصغير ) أى 
لن تحصّلوا ذلك ووجه تعذّر إحصائه وتحصيله هو أن 
الحق واحد» والباطل كثير» بل الحق بالإضافة إلى 
الباطل كالنقطة بالإضافة إلى سائر أجزاء الدائرة» 
وكالمرمى من الهدف» وإصابة ذلك صعب عسير» 
وإلى هذا أشار وَل ١‏ شيبتنى سورة هود ؛ ( أخرجه 
الترمذى كما فى تيسير الوصول فى تفسير سورة هود ) 
وقال بعض أهل العلم: لن تحصو أى لن تحصوا 
ثوابه. وقولهم: ماله حصاة ولا أصاة؛ الحصاة: 
العقل والأصاة إتباع . / 

( بصائر ذوى التميينز للؤمام الفيروزابادى ‏ تتحقيق 
الأستاذ محمد على النتجار 2118/5 .)١19‏ 

ويلكر الإمام الدامغانى أربعة أوجه أيضّا فى مادة . 
«احصى » غير أنه يقول عن الوجه الثالث وهو الآة.14 
من سورة الجن إنه بمعنى العلم؛ أى علم كل شىء 
عدداء وعن الوجه الرابع وهو الآية 4" من سورة 
إبراهيم» ومثلها فى النحل» أنه بمعنق الشكر؛ ثم 
يقول : ويقال لا تعرف كميتها . : 

( قاموس القرآن أوإصلاح الوجوه والنظائر فى:القرآن 
الكريم للفقيه المفسر.الحسين بن محمد الدامغانى ‏ 
حققه ورتبه وأكمله وأضلحه عبد العزيز سيّد الأهل / 
م130 ). 

* إحصاء الأخلاق: 

على الفارسى الهروى المدعو بفصيح الأديب الحنفى 
كان حيًا فى سنة /11:سبع وثلاثين وثمانماثة . 

أوله: الحمد لله واهب الخلائق ورازق الخلائق 
... إلخ. 


7 )7"4 /١ (إيضاح‎ 


إحصاء العلسوم 


د إحصباء العلوم ٠:‏ 


يعتبر كتاب (:إحصاء العلوم ) والذى أطلق عليه 
اسم آخر هو ( مراتب العلوم ) للفارابى أول تصنيفت 
حقيقى فى علم التساريخ الإسلامى ويوضح هذان 
العنوانان» أن الفارابى كان يرمى إلى إحصاء العلوم 
المعروفة فى عصره إحخصاء علميا وبيان مراتبها وهو 
و ل ين 
والمعارف) . 

( تطور علم التاريخ الإسلامى / .)14١‏ 

ويقسم الفارابى 3 إحصاء العلوم » خمسة فصول: 
الفصل الأول فى علم اللسان وفروعه من اللغة» 
والندحوء' والصرفف» والشعرء والكتابة» والقراءة» وقد 
بحث الفسارابى فى مقدمة هذا الفصل بحثا عاما فى 
معنى 7 القانون » و ١‏ القاعدة » الكلية» ثم بحث فى 
الأجزاء السبعة الكبرى التى يتألف منها علم اللسان 
عند جميع الشعوب: وهى علم الألفاظ المفردة» 
وعلم الألفاظ المركبة؛ وعلم قوانين الألفاظ عندما 
تكون مفردة» وقوانينها عندما تكون مركبة» وقرانين 
تصحيح الكتابة» وقوانين تصحيح القراءةء وقوانين 
تصحبح الأشعار» وظاهر أن بحث الفارابى هنا بحث 
علمى فى قواعد اللغة على العموم» لا قواعد لغة 
بعينها» و إن كان يورد الأمثلة من اللغة العربية . 

والفصل الثانى فى المنطق» ونقل ابن أبى أصيبعة 
قسمًا منه فى كتاب « عيون الأنباء » وقد بيّن الفارابى 
فى هذا الفصل وجه الحاجة إلى المنطيّ ومنفعته 
وضرورته لمن أقدم على الدراسات العلمية . 

والفصل القالث فى « علوم التعاليم » أى 
الرياضيات» وينقسم إلى سبعة أجزاء عظمى : علم 
العدد؛ وعلم الهندسةء و« علم المناظر» ( أو علم 
البصريات ) و 2 علم النجوم التعليمى » ( أى علم 
. الفلك) الذى يبحث فى الأأجسام السماوي ية عن 


أشكالها ومقادير أجرامهاء ونسب بعضها إلى بعض» 
وعن حركاتها بالقياس إلى الأرض وما إلى ذلك» وعلم 
الموسيقى بأجزائه الكبرى» و 2 علم الأثقال ؛ الذى 
ينظر فى الأثقال من حيث يُقدر بها وفى الآلات التى 
تستخدم فى رفع الأشياء الثقيلة ونقلها من مكان إلى 
مكان؛ و علم الحيل 6 ( الميكانيكا التطبيقية ) 
ويعطى وجوه معرفة التدابير والطرق فى التلطف 
لإيجاد العلوم الرياضية بالصنعة» وإظهارها بالفعل 
فى الأجسام الطبيعية والمحسوسة . 

والفصل الرابع فئ العلم الإلهى» والعلم الطبيعى 
(الفيزيقا ) أما العم الطبيعى فيبيحث فى الأخسام 
الطبيعية أو الصناعية» مميزا بين عللها الغائية والفاعلة 
وبين موادها وصورهاء وفى أعراض الأجسام ومراتب 
الأجسام الطبيعية ( بسيطة أو مركبة ) ويتقسم العلم 
الطبيعى إلى ثمانية أجزاء عظمى ( ويشير الفارابى إلى 
أنها كلها تبحث فى كتب أزسطنو عن « السماع 
الطبيعى ؛ و ١‏ السماء والعالم 4 و « السكون والفساد » 
و«الآثار العلرية»و١كتاب‏ النبات ؛ و2« كتاب 
الحيوان» و ١‏ كتاب انس »2 ). 

وهذه الأجزاء هى : م 
- ألما تشترك فيه اأجسام الطبيعية كلها< . 

؟_الأجسام البسيطة, : 

: . كون الأجسام الطبيعية وقسادها‎ ٠" 

مبادىء الأعراض والانفعالات التى تخص 
«الاسطسقات ) ( العناصر) . 
. ه_الاأجسام المركبة من الغناصر. 

١_الأأجسام‏ المعدنية . ' 
٠‏ لا-التبات. 

8-الحيوان . 

والفصل الخامس في :العلم المدنى (علم الأنعلاق 
وعلم السياسة) عم الفقه » و «علم الكلام» 


ظ 


إخصساء العلسسوم 


كتاب «الجمهورية » وآراء « أرسطو » فئ كتساب 7 
السياسة ؟. 

والعلم المدنى جزءان:. 

اساجزعء يشتمل على تعريف السعادةء وعلى 
إجصاء الأفعال والسير والأعلاق» وتمييز الفاضل منها 
وغير الفاضل . 

#١‏ جزء يشتمل على وجه ترتيب الشيم والسير 
الفاضلة فى ١‏ المدن» والأمم . ويبين الشرائط التى 
ينبغى أن تتوافر فى 3 المدن » ( فى الأمم والدول ) لكى 
تدوم فاضلة ولا تستحيل إلى غير الفاضلة . 

وعلم الفقه هو العلم الذى يقتدر الإنسان به على أن 
يستنبط تقدير شىء مما لم يصرح واضع الشريعة 
بتحديده على الأشياء التى صرح فيها بالتحديد 
والتقدير. ولما كانت كل ملة تحشوى على معتقدات 
وأعمال» فعلم الفقه جزءان: 

. -_جزء فى الآراء‎ ١ 

١"-وجزء‏ فى الأفعال . 
هلا العلم أنه ١‏ ملكة يقتدر بها الإنسان على نصرة 
الآراء والأفعال الممحدودة التى صرح بها واضع الملة 
وتزييف كل ما خالفها بالأقاويل ». 

وقد اختلف الباحثون من شرقيين وغربيين » على 
قصد الفارابى من كتاب ١‏ إإحصاء العلوم ؛ فذهب 
بعضهم إلى أن الكتاب أشبه بموسوعة» أو ١‏ دائرة 
معارف » واعترض البعض الآحر على هذا الوصف . 

والظاهر أن الغارابى لم يقصد أن يكون ‏ الإحصاء » 
دائرة معارف أو « موسوعة » بمعناها الدقيق المتعارف 
عليه الآن» وإنما قصد أن يكون كتابه ممختصرا لعلوم 
زمانه» ومرشدًا موجرًا لمن أراد الوقوف عليها أو التبحر 


الإحصار والفوات 


فيها: فهو يعطى العنارىء فكرة واضحة عامة عن 
موضيع كل علم» ومنفعته النظرية والعملية» فيؤدى 
الخدمة التى لا يستغنى عنها المثقف» من المشاركة 
فى أهم العلوم فى عصبره» وهذا ما يصرح به الفارابى 

(إحصاء العلوم/ 151-159). 

وقد كان كتاب ( إحصاء العلوم ) فائحة للتأليف فى 
الكتب العربية الموسنوعية المختصرة وهى التى أطلق 
عليها حديئًا فى القرن التاسع عشر للميلاد4مشذوهه!© ) 
(ملءه/71 متعم وزع م8 لعو فطق ذلك أنه كان 
تلخيص الفيلسوف الدارس لعلومهاء والملم بأهم 
موضوعات كل منها باختصار العالم المتمكن» ذاكرا 
علوم العرب وعلوم العجم» وقد نسج على مدوالشه 
الكثيرون ممن أخل عنه من معاصريه» ومن أتى بعله 
من المعجبين به وإن كان كل واحسلد منهم على 
بالناحية التى ينقلها ويميل إلى.فنونها . 

وهناك ملاحظة هامة يجب الإشارة إليهاء فإله برغم 
احتواء موسوعة الفارابى المختصرة على أكثر العلوم 
الهامة التى كانت مغروفة فى عصره فيما عدا علم 
الطب وعلم الكيمياء؛ فإن الفارابى لأمر ماء لم 
يتعرض لهماء» رغم أن الفارابى كان من أكبر وأعلم 
علماء عصره فى علم الطب . 

(«إحصاء العلوم ».د . عثمان أمين دائرة معارف 
الشعب /١‏ 1317-159). 

وتطور علم التاريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى -أ. د. أحمد رمضان أحمد الهيئة المصرية 
العامة للكتاب 1988م 181؛ 47ل 184): 

* الإحصار والفوات : 


الإحصار فى اللغة: المبع والحبس» وفى الشرع 
المنع عن المضى فى أفعال الحيج سواء كان بالعدرٌ أو 


لنمأا: 


الإحصسار والفوات 


الإحصار: هو عجز المحترم عن الطواف والوقوف . 

( التعريفات لابى الحسن الحسينى الجرجانى - 
تحقيق وتعليق د. عبد البحمن عميرة / 37 ). 

قال الله تعالى: طفإنْ أُحْعِرْثُم نما اتير ين 
الهَدى 1# البقرة: ١95‏ ]. 

وقد» نزلت هذه الآية فى حصر النبى َه ومنعه هو 
وأصحابه فى اللحديبية عن المسجد الحرام . 

والمراد به: المنع عن الطواف فى العمرة» وعن 
الوقوف بعرفة » أو طواف الإفاضة فى الحج . 

وقد اختلف العلماء فى السبب الذى يكرن به 
الإاحصار. 

قالمالك» والشافعى: الإحصار لايكون إلا 
بالعدرٌ. 

لأن الآيية نزلت فى إحصار النبى ب به . 

وقال ابن عباس : لا حصر إلا حصر العدوٌ. 

وذهب أكثر العلماء مئهم الأحناف وأحمد - إلى أن 


الإحصار يكون من كُلُ حابس يحبس الحاج عن البيت 
من عدو ( كافرًا كسان أو باغيًا ) أو مرض يزيد 
بالانتقال» والحركة؛ أو خرف» أو ضياع النفقة» أو 


موت محرم الزوجة فى الطريق» وغير ذلك من الأعذار 


المانعة؛ حتى أفتى ابن مسعرد رجلا ليغ يأنه 
محصر. 

واستدلوا بعموم قوله تعالى: مأفإنْ حورم > وأن 
سيب نزول الآية إحصار النبى ولك بالعدرٌ فإن العام لا 
يقصر على سببه . ا 

وهذا أقوى من غيره من المذاهب . 

على المحصر شاة فما فوقها: 

الأئة ريع إن اؤعا المتصيرأة ياوها 
استيسر من الهدى . 


وقال مالك: لايجب. 


قال فى ١‏ 5 فتح العلام ؛ والحقٌ معه» فإنه لم يكن مع 
كل المحصرين هدى وهذا الهدى الذى كان معه طَِدِ 
ساقه من المديئة متنفلاً به . 

وهو الذى أراده الله تعالى بقوله : ل( والهدى معكومًا 
أن يبلغ مله 14 الفتح: 8 ]. 

والآية لا تدل على للإيجاب . 

موضع ذبح هدى الإجصار: 

قال فى د فح العلام » : اختلف العلماء-هل نحره 
يوم الحديبية فى الْحلٌ أو فى الحرم ؟ . 

وظاهر قوله تعالى: ا والهدىَ نايل 
ممجله» أنهم نحروه فى لبجل . 

وفى محل نحر الهدى للمحصر أقوال: 

الأول : للجمهور: أن يليح هديه حيث يخحل فى 
حزم أوجل . : 

الثانى للحنفية : أنه لا يحره إلا فى الحرم . 

الثالث» لابن عباس وجماعة : أنه إن كان يستط. 
ال ع وخر 
فى محله . 

كا لاطي ليث به إلى الحم تحر ف 
محل إحصاره. ‏ * 

لاقضاء على المجصر إلا أن يكون عليه فرض 
الحج : 1 1 

ع ا 
لفن أحصِرثُم فما اشتيسر من الهَذى © يقول: من 
أحرم ب بحج أو بعمرة ثم حبس عن البيت» لمن زيمن 
استيسر من الهدى شاةً فما فوقهاء يذبح عنه فإن كان 
حَجّة الإسلام» فعليه قضاؤهاء وإن كان حجة بعد 
حج الفريضة فلا قضاء عليه . 


الإحصسارر والفوات 


وقال مالك : إنه بلغه أن النبى وك جاء هو وأصحابه 
الحديبية فنحروا الهَدُى» وحلقوا رؤوسهم» وحلّوا من 
كل شىء؛ قبل الطواف بالبيت» ومن قبل أن يصل 
الهدى إلى البيت . 

ثم لم يذكر أن النبى يك أمر أحدًا من أصحابهء ولا 
ممن كان معه أن يقضوا شيئًاء ولايعودوالهء 
والحديبية مارج من الحرم» رواه البخارى . 

قال الشافعى: فحيث أحصر ذبح» وحلّ» ولا 
قضاء عليه من قبل أن الله لم يذكر قضاءً . 

ثم قال: لأنا علمنامن تواطؤ حديثهم ‏ أنه كان 
معه فى عام الحديبية رجال معروفون» ثم اعتمروا عمرة 
القضاء فتخلف بعضهم فى المدينة من غير ضرورة» 
فى نفس ولا مال ولو لزم القضاء لأمرهم بألا يتتخلفوا 
عله , 

وقال: وإنما سَمٌيت عمرة القضاء والقضية» 
للمقاضاة التى وقعت بين النبى كد وبين قريش» لا 
على أنه واجب قضماء تلك العمرة . 

جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه: 

ذهب كثير من العلماء» إلى جواز أن يشترط المحرم 
عند إحرامه » أنه إن مرض تحلل . 


فقد روى مسلم عن ابن عباس رضى الله عنهماء أن . 


النبى يَكيوقَال لضباعة : ٠‏ حجّي» واشترطى أن محلى 
حيث تتحبستى 35 . 

فإذا خُصِر بسبب من الأسباب» من مرض . أو 
غيره» إذا اشترطه فى إإحرامه فله أن يتحلل وليس عليه 
دم ولا صوم . 

( فقه السنة للشيخ السيد سابق» م“ جغ/ 3581 
-848ة ). 

ويغرد الإمام ابن الدييع فصلا فيمن أحصره المرض 
والأذى» وفصلا آخر فيمن أحصره العددٌ فيقول فى 


الفص ل الأول : 
سمعت رسول الله يك يقول : من كسر أو عرج فقد حل 
عليه المحبج من قابل » أخرجه أصحاب السئن . 
مولاهء فمروا على الحسين بن على رضى الله عنهما 
وهو مريض بالسقيناء فأقام عليه عبد الله.سن جعفر 
حتى حاف الفوت فبعث ,إلى على وأسماء بنت عُميس 
رضى الله عنهما وهما بالمديئة فقدما عليه. ثم إن 
حسينًا رضى الله عنه أشار إلى رأسهء فأمر على رضى 
ابن عفان فى سفره ذلك إلى مكة» أخرجه مالك . 

وعن عمرو بن سعيد النشعى» أنه أهل بعمرة فلما 

و 

بلغ ذات الشقوق لدغ فخرج أصحابه إلى الطريق 
عسى أن يلقوا من يسألونه » فإذا هم بابن مسعود رضى 
الله عنه فقال لهم : للبعث يهدى أو يثمئه وااجعلوا 
بينكم وبينه أمارة يومّاء فإذا ذبح الهدى فليحل وعليه 
قضاء عمرته . أخرجه رزين . 

ويقول ابن الديبع.فى الفصل الثانى فيمن أحصره 
العدو: , 

عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : أحصر رسول 
الله يلد فحلق رأسه» ونحر هديهء» وجامع تسساءة» 
واعتمر عامًا قابلاً. أخرجه البخارى , 
رسول الله يله حين صٌدَّ الهدى فقلت يا رسول الله : 
ابعث معى الهدى لأنحره بالحرم» قال: كيف تصنع 
به. قلت : أنذ به فى مواضع وأودية لا يقدرون عليه. 
لينحر فى الحرم فصدوه. أنرجه رزين . 


الإحصان 


وعن مالك قال: إذا أحصر يعدو ييحلق فى أى 
موضع كان ولا قضاء عليهء لأن رول الله يك 
وأصحابه رضى الله عنهم نحروا الهدى بالحديبية 
وحلقوا وحلوا من كل شىء قبل الطواف وقبل أن يصل 
ما أرسل من الهدايا إلى البيت . ثم لم يصح أنه وَل 
أمر أحدًا أن يقضى شيا ولا أن يعودله. أخرجه 
البخارى . 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
اللرسول لعبد الررحمن بن على المعروف بابن الديبع 
الشيبانى 23١4 2708 /١‏ وروح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى لأبى الثناء الآلوسى /١‏ 
انظر أيضًا جمع الفوائد من جامع الأصول 
ومجمع الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ 
19١ 5‏ وتفسير النسفى ط محمد على صبيح /١‏ 
ثلاء ولاو « الإإحصار والهدى )د. ممحمد الدسوقى » 
مجلة الوعى الإسلامى العدد 718/8 ذو الحجة ١1١48‏ 
ه أغسطس 1988م / 880-11 ). 
* الإحصان : 

الإحصان: هو أن يكون الرجل عاقلاً بالعًا حي 
مسلمًا دخل بامرأة بالغة عاقلة حرة مسلمة بنكاح 
تت 

( التعريفات لأبى الحسن الحسينى الجرجانى ‏ 
تحقيق وتعليق د . عبد الرحمن عميرة / ”177). 
والمُحصّنة وجمعها مُحصّنات: هى الحرة أو 
العفيفة أو المتزوجة وأحصن الرجل إذا تسزوج» 
وأحصنت المرأة عفت وأحصنها زوبجها فهى مُحصّنة 
(بفتح الصاد وكسرها ) قال ثعلب: كل امرأة عفيفة 
فهى محصنة ( بفتح الصاد وكسرها ) وكل امرأة متزوجة 
يقول الله تعالى : # وءاتوهنّ أجورَمُنٌ بالمعروف 
ممخُصَّنات غير مسافحاتٍ * [ النساء: 55 ] أى 


عفيفات» ويقول تعالى : # والمحصنات من النساء 
إلا ما ملكت أيمسائكم 1#[ التسسساء: 14 آأى 
المتزوجات» ويقول تعالى: ا فإذا أُخْصرٌ فإن أتين 
بفاحشة فعليهن نصنفٌ ما على المحصناتٍ من 
العذاب 4 [ النساء: ١5‏ ] ويقول تعالى : إوأحل لكم 
ما وَوَاء ذلكم أن تبنفوا بأمسوالكم مُحصنين غيسر 
مسافحين 4[ النساء:” 4 ] أى متزوجين» ومثله ما 
فى المائدة: 8. : 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم 5/ 774). 

ويقول الراغب الأصفهانى فى مادة ١‏ حصن »2: 

وامرأة حَصَان راصن وجمع الحَصّان حصن 
وجمع الخاصِن حَواصنٌ ويقال حَضَانٌ للعفيفة 
ولذات حرمة وقال تعالى : 9 ومريم ابدة عمران التى 
أحصّنت فرْجها 6 التحسريم: ١١‏ ] وأَحصَّنَتْ 

وعصَمّْ قال لله تعالى ا لي 
وأْخْصِن رُيِبْنَ والحصّان فى الجملة المُخْصّدة إما 
بعفتها أو تزوجها أو بمانع من شرفها وحريتها ويقال 
امرأة محص ومحصرمٌ فالمحصِنٌ يقال إذا تصور 
حصنها من نفسها والمحصّنٌ يقال إذا تصور -حصنها 
من غيرها وقوله عز وجل : لآ و6اتوهن أجسورهن 
محصنات غير مُسَافْحَات © وبعده ا فإذا أحصنٌ فإن 
أتَيْنَّ بفَاحِشَة فَعَلِيهنّ نصف ما على المُحصنات من 
العذاب * النساء: ١5‏ ] ولهذا قبل المحصّنات 
المزوجات تصورا أن زوجها هو الذى أحصنها 
والمحصنات بعد قوله ‏ تعالى ‏ حرمت بالفتح لا غير 
وفى سائر المواضع بالفتح والكسر لأن اللواتى حرم 
التزوج بهن المزويجات دون العفيفات» وفى سائر 
المواضع يحتمل الوجهين. ‏ ' 

( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلائى / 111 ). 


الأحقاف 


* الأحصسبى : 

الأحصبى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة ‏ إن 
شاء الله أو الخاء المعجمة وفى أخخرها الباء الموحدة» 
هذه النسبة إلى الأحصبين وهو موضع ببلاد اليمن» 
منها أبو الفتح أحمد بن عبد الرحمن بن الحسين 
الأحصبى الوراق نزل الأحصبين . 

( الأنساب للسمعائي١/‏ 89» واللباب لابن الأثي 
5/١‏ ). 

* إحضار الأطباء : 

قال الذعبى : 

عن جابر قال: « بعث رسول الله يي إلى أب بن 
كعب طبيبًا فقطع منه عرقًا ثم كواه » رواه مسلم» وعن 
أبى هريرة قال : « أجيف برجل من الأنصار يوم أحد» 
فدعا له رسول الله وَل طبيبين كائا بالمدينة» فقال: 
عالجاه؛ وفى رواية : قالا: يا رسول الله وهل فى 
الطبٌّ خير ؟ فقال نعم . وعن هلال بن يساف قال: 
امرض رجل على عهد النبى وك فقال: ادعواله 
الطبيب» فقالوا: يا رسول الله تعنى الطبيب؟ قال: 
انعم » وعنه قال : « دل رسول الله وَل على مريض 
يعوده؛ فقال: أرسلوا إلى الطبيب ؛ فقال له قائل ؛ 
وأنت تقول ذلك يا رسول الله ؟ قال: «تعم» 
الحديث . 

ذكر هذه الالحاديث أبو نعيم فى كتابه الطب النبوى » 
وعن زيد بن أسلم : 

أن وجلا أصابه جرح فاحتقن الدم» وإن رسول الله 
يه دعا برجلين من بنى أنمار فقال: أيكما أطب؟ 
فقال رجل : وفى الطب تحير؟ قال الذى أنزل الدّاء أنزلٌ 
الدواء ؛ رواه مالك فى الموطأ . 

قال المؤلف: وينيغى أن يختار الحاذق فى الطب 
البصير به لقوله عليه الصلاة والسلام « أيكما أطب» 
ولذلك قال جالينوس : إن الجاهل من الأطباء يدخل 


على المريض وبه حمى فيخرج وبه حميان» وذلك 
لسوء معالجته وقلة معرفته وجهله . 

وفى حديث عائشة :. 

أن رسول الله و كثرث أسقامهء فكانت تقدم عليه 
أطباء العرب والعٌجم » الحديث . 

وقال أحمد: يجوز الرجوع إلى قول الطبيب من أهل 
الذمة فى الدواء المباح»٠ولا‏ يسمع قوله إذا وصف دواء 
محرمًا كالخمر ونحنوه» وكذلك لا يسمع قوله فى 
الفطر والصوم والصلاة جالسًا ونحو ذلك» ولا يقبل 
مثل هذا إلا من مسلميئن عدلِيْن من أهل الطب . 

ونص أحعمد على كراهة الأدوية التى يصنعها أهل 
الذمة من المعاجين والمطابيخ قال فى رواية أحمد بن 
الحسن : يكره شرب دواء المشرك . 

وقال المروزى» كان أحمد يأمرنى أن لا أشترى له مما 
يوصف له من النصزانى قال لأنه لا يؤْمّن أن يخلط 
بذلك شيئًا محرمًا من المسمومات والنجاسات وغيرها 
ويعتقده صلاحًا. 

( الطب التبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وتصرج اياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى/ 2144 .)١6١‏ 

#الأحقاف: 0 

« الأحقاف » واحدها: حقف هو واد بين مُمان إلى 
حضرموت كان ينزله قوم هود عليه السلام» وقد ورد 
الاسم فى السورة المسماة باسمه ( انظر: الأحقاف 
سورة_) فى الآية 7١‏ فى قوله تعالئ : 9 واذكر أَا عادٍ 
إِذْ أنذّر قومه بالأحقاف ... © قال الراغب الأصفهانى: 
الحقف: الرمل الميائل» وظبئ حاقفت سساكنٌ 
للحقف» واحقؤقف مال حتى صار كحقني قال: 

#سمارَةٌ الهلالٍ حتى احْقَوْتفَا * 

( المغردات فى غريب القرآن/ .)١75‏ 


الأحقاف 


وجاء التعليق التالى على هذه الآية الكريمة : 

وكانت منازل هذه القبيلة بالأحقاف» وموقع 
الأحقاف مختلف فيه: وبعض المؤرخين يذكرون أنه 
بين اليمن وعمان إلى حضرموت والشجر: أى فى 
الجنوب الشرقى من جزيرة العرب؛ وبعض المنقبين 
فى الزمن القريب يرون أنه شرقى العقبة معتمدين على 
كتابات نبطية عثروا عليها فى خرائب معبد كشفوا عنه 
فى جبل إِرَم» ووجدوا فى جوانب الجبل آثارا جاهلية 
قديمة؛ فرجحوا أن هذا المكان هو موضع أرم التى 
ذكرها القرآن الكريم» ثم خربت قبل الإسلام ولم يبق 
منها حينما ظهر إلا عين ماء كان التجار وأصحاب 
القوافل ينزلون عليها فى طريقهم إلى الشام . 

( المنتخب فى تفسير القرآن الكريم؛ المجلس 
الأعلى للشكون الإسلامية 5/ 7/5). 

كما -جاء هذا التفصيل لياقوت الحموى: 

الأحقاف : “جمع حقف من الرمل ؛ والعرب تسمى 
الرمل الموج حقافًا وأحقاقًاء واحقوقف الهلال 
والرمل إذا اعوج » فهذا هو الظاهر فى لغتهم» وقد 
تعسف غيره» والأأحقاف المذكور فى الكتاب العزيز: 
واد بين عمان وأرض مهسرة؛ عن ابن عباس» قال ابن 
إسحاق : الأحقاف رمل فيما بين عمان إلى 
حضرموت» وقال قتادة: الأحقاف رمال مشرفة على 
البحر بالشحر من أرض اليمن» وهذه ثلاثة أقوال غير 
مختلفة فى المعنى» وقال الضحاك : الأحقاف جبل 
بالشام» وفى كتاب العين: الأحقاف جبل محيط 
بالدنياء من زبرجدة خضراء تلهب يوم القيامة؛ فيبحشر 
الناس عليه من كل أُقُقء وهذا وصف جبل قاف» 
والصحيح ما رويناه عن ابن عباس وابن إسحاق 
وقتدادة : أنها رمال بأرض اليمن» كانت عاد تنزلهاء 
ويشهد بصحة ذلك ما رواه أبو المنذر هشام بن 
محمد» عن أبى يحبى السجستانى» عن مرة بن عمر 


فلك 


الأبلى» عن الأصبغ بن نباتة» قال: إنا لجلوس عند 
على بن أبى طالب ذات يوم فى خملافة أبى بكر 
الصديقء رضى الله عنهء إذ أقبل ريجل من 
حضرموت» لم أر قط رجلا أنكر منهء فاستشرفه 
الناس» وراعهم منظره» وأقبل مسرعًا جوادًا حتى وقف 
عليناء وسلم وجنًا وكلم أدنى القوم منه ممجلسّاء 
وقال: من عميدكم؟ فأشاروا إلى علىّ» رضى الله 
عنه» وقالوا: هذا ابن عم رسول الله يك وعالم الناس » 
والمأخوذ عنه» فقام وقال: 
اسمع كلامىء هداك الله من هاد 
وافسرج بعلمك عن ذى غلسسة صسساد 
جساب التنائف سن وادى سكماك إلى 
ذات الأماحل فى بطحساء أجيساد 
تلفهالدمنةالبوغاءء معتمدًا 
إل ااشجتحياد وتعليم بإرشاساد 
سمعت بالسدين» دين الحق جاء بسه 
محمدء وهو قرم الحاضر البادى 
ومن عبادة أوف سنن وأ لاد 
ومن ذيسسائح أعي ساد مضللة 
نسيكها غسسائب ذو لسوئسة عسساد 
فادلل على القصدء واجمل الريب عن خلدى 
يشسسرعسة ذات إيضساح وإرشاد 
والمم بفضل» هدك الله عن شعثشى 
وأمدنى إنك المشهور فى التنادى 
إن الهداية للإسلام نسائبسة 
عن العمى؛ والتقنى مسن خيسسر أزواد 
وليس يفرج ريب الكفسسر عن خحلد 
أففئه الجهل؛ إلا جّّة السوادى 


الأحقاف 


قال: فأعجب عليّاء رضى الله عنهء والجلساء 
شعره» وقال له علي : لله درك من رجل» ما أرصن 
شعركا ممن أنت؟ قال: من حضرموت. فسرٌّ به 
على وشرح له الإسلام» فأسلم على يديهء ثم أتى به 
إلى أبى بكرء رضى الله عنةء فأسمعه الشعن 
فأعجبةف نَم إن عليا» رضى الله عنه» سأله ذات يوم؛ 
ونحن ميجتمعون للحديث : أعالم أنت بحضرموت؟ 
قال: إذا جهلتها لم أعرف غيرهاء قال له علىٌ» رضى 
الله عنه : أتعرف الألحقاف؟ قال الرجل : كأنك تسأل 
عن قبر هودء عليه السلام . قال على » رضى الله عنه : 
لله درك ما أخطأت! قال: نعم» خرجت وأنا فى 
عنفوان شبيبتى» فى أغيلمة من الحىٌ» ونحن نريد أن 
نأتى قبره لبعد صيته فينا وكثرة من يذكره مناء فسرنا فى 


بلاد الأحقاف أيامّاء ومعنا رجل قد عرف الموضع» 
فانتهينا إلى كثيب أحمرء فيه كهوف كثيرة» فمضى بنا 
الرجل إلى كهف منهاء فدخلناه فأمعنا فيه طويلاء 
فانتهينا إلى حجرين» قد أطبق أحدهما دون اللي 
وفيه خلل يدخل منه الرجل النحيف متجانقاء 
فدخلته» فرأيت رجلا على سرير شديد الأدمة» طويل 
الوجهء كت اللحية؛ وقد يبس على سريره» فإذا 
مسستٌ شيثًا من بدنه أصبتته صليبّاء لم يتغير» ورأيت 
عند رأسه كتابًا بالعربية : أنا هود النبى الذى أسِفْتٌ 
على عاد بكفرهاء وما كان لأمر الله من مردٌء فقال لنا 
على بن أبى طالب» رضى الله عنه: كذلك سمعته من 
أبى القاسم رسول الله وك . 
( معجم البلدان .)١١5 11١8 /١‏ 


الأحقاف . خريطة تاريخية عن الأطلس التاريخى محمد رفعت بك 


ايلك 


الأحقاف (سورة.) 


« الأحقاف ( سورة ) : 

تحدثت هذه السورة الكريمة عن إنزال القرآن من 
عند اللهء ووجوب الإيمان به وبمحمد يي والتصديق 
بالقيامة» وعنيت بالتنبيه إلى الاعتبار بما أصاب 
السابقين الذين عصوًا الله ورسله ودعت إلى العناية ببر 
الوالدين ورعاية حقوقهماء وعرضت لقصة نفر من 
الجن استمعوا إلى القرآن الكريم وتواصؤا بالإنصات 
له فوجدوه مصدقا لماجاء به الرسل قبل محمد يق 
يهدى إلى الحق وإلى طريق مستقيم» فآمثرا به 
ودعوا قومهم إلى ذلك» وأنهت الحديث بدعوة النبى 
إلى الصبر على تكذيب قومه والتأسى فى ذلك بما 
احتمله أولوا العزم من الرسل قبله. 

افتتحت هذه السورة ببعض الحروف على طريقة 
القرآن الكريم فى افتتاح طائفة من سوره بالحروف . 

( المنتخب فى تفسير القسران الكتريم؛ المجلس 


الأعلى للشئون الإسلامية "/ /701) . 
ويقول الإمام الفيروزابادى أيضًا من مقصود سورة 
الأحقاف : 


معظم مقصود السورة: إلزام الحجة على عبادة 
الأصنام» والإخبار عن تناقض كلام المتكبرين» وبيان 
نبوة سيد المرسلين» وتأكيد ذلك بحديث موسى عليه 
السلام؛ والوصية بتعظيم الوالدين؛ وتهديد 
المتنعمين» والمترفّهين» والإشادة بإهلاك عاد 
العادين» والإشارة إلى الدّعوة وإسلام الجئيين» 
وإتيان يبوم القيامة فجأة» واستقلال لبث اللابثين فى 
قوله تعالى : 8 كأن لم يلبئوا إلا ساعة من نهار كما 
يذكر أن كلماتها ثلاثمائة وأربع وأربعون» وأن حروفها 
ألفان وخمسمائة وخمس وتسعون» وفواصل أياتها 
(من) . 

( بصائر ذوى التمييز 7144/7 ). 

قال الإمام أبو الثناء الآلوسى : وآياتها خمس وثلاثون 


فى الكوفى وأربع وثلاثون فى غيره والاختلاف فى حم 
وتسمى لمجاوزتها الثلاثين ثلاثين أخرج أحمد بسند 
جيد عن أبن عباس قال أقرأنى رسول الله ووسورة من 
آل حم وهى الأحقاف وكانت السورة إذا كانت أكثر من 
ثلاثين آية سميت ثلاثين وروى أن رسول الله يككةْ قرأها 
على وجهين أخرج ابن الضريس والحاكم وصححه 
عن ابن مسعود قال: أقرأنى رول الله يَكدٌ سورة 
الأحقاف فسمعت رجلا يقرؤها حلاف ذلك فقلت من 
أقرأكها قال رسول الله كد ففلت والله لقد أقرأنى رسول 
الله يلدِ غير ذا فأتينا رسول الله يلل فقلت : يا رسول الله 
ألم تقرئنى كذا وكذا قال بلى فقال الآحر ألم تقرئنى كذا 
وكذا قال بلى فتمعر وبجه رسول الله كك فقال ليقرأ كل 
واحد منكسا ما سمع فإنما هلك من كان قبلكم 
بالاثعتلاف . وأنت تعلم أن ما تواتر هو القرآن . 

( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 8/ 017/4 . 

وقال الشيخ الحداد: مكية إلا الآيات ٠١‏ ولء 
٠"‏ فمدنية» وعدد أياتها ثلاثون وخدس كوفى وأربع 
غيره» ونخلافهم فى موضع وهو حم عدّه الكوفى 
وحده. 

( سعادة الدارين فى بيان وعدٌّ آى معسجز الثقلين 
للشيخ محمد بن على بن تحاف الحسينى الشهيسر 
بالحداد/ 5ك 586). 

وفيما يلى ما ورد فى الشاطبية عن القراءات فى هذه 
السورةء ويلاحظ أن الشطر الأول من البيت الأول 
يتصل بالآية ٠7‏ من سورة الجائية» كما يلاحظ أن 
الأحرف الموضوعة بين أقواس هى رموز القراء ويأتى 
تفسيرها فى الشرح . 

وقالالشاطبى : 
وَوَالسَّاعَة نَم غَيْرَ حَدْرةَ حُسْنا ال 


5484 


الأحقساف ( سورة.) 


غير (صِحَابٍ) أحْسَنُ أزفغ وله 
5 واي دَبياءِ م + دن وص 5 

تقل عن قسنم فسا تسكلتى 
نيهم بالجَا()ه (حَنُ تَكهْمَلاً 

وقّل لآ يُرَى بِالْمَيْبٍ وأَضِمُمْ وبَعْدَهُ 
مَسَاكِنْهُمْ بالرَفْع (قكاشيه (ثاولآ 

وَيَاء ولَكِن ويَاتَعِداننى 
وَإِنى وَأوْزِعْنى بها خُلْفْ مَن قلا 
( متن -حرز الأمانى ووجه التهانى المعروف بالشاطبية 

.)18٠١ / 

وإليك شرح الإمام ابن القاصح : 

# أمر برفع التاء فى ط[ والساعة لاريب فيها‎ - ١ 
الجائية : ] للسبعة إلا حمزة فتعين لحمزة القراءة‎ [ 
بنصبهاء وهذه آخر مسائل سورة الشريعة ( وهى‎ 
العجائية ) ثم أخبر أن الكوفيين قرءوا فى سورة الأحقاف‎ 
بوالديه إحسانًا © بهمزة مكسورة وإسكان الحاء‎ ## 
» وفتح السين وألف يعدها فى قراءة الباقين  خسنا‎ 
بم الحاء وإسكان السين من غير همزة ولا ألف‎ 
تَحَوَلاً ؛ أى انتقل حسنا إحساناء‎ ١ بالقراءتيين » وقوله‎ 
وقوله 9 المحسّن » كلمة للوزن لا تعلق لها بالقراءة لا‎ 
. رمرًا ولا تقييدًا‎ 

١‏ - أمر لغير المشار إليهم بصحاب» وهم نافع وابن 
كثير وأبو عمرو وابن عامر وشعبة فى «[ يتقبّل عنهم 
أحسنٌ ما عملوا ويتجاوز © يرفع نون أحسن وبياء 
مضمومة فى الفعل الذى قبله والفعل الذى بعده وهما 
« يتقبل » و ١‏ يتجاوز » فتعين للمشار إليهم يصحاب» 
وهم حمزة والكسسائى وحفص أن يقرءوا « أحسن » 
بنصب النون» و ١‏ نتقبل ؛ و ١‏ نتجاوز » بنون مفصوحة 
في كل واحد منها . 


ما ير يس حا شي تق يس 


١‏ أى نقل عن هشام أن أهل الأداء أدغموا له النون 
الأولى فى الدون الشانية فتصير نونًا واحدة مشددة 
مكسورة فى ا أتعدإننى أن أَخْحرّجَ © فتعين للباقين 
القراءة بالإظهار فتصير بنونين مكسورتين خفيفتين» ثم 
أخبر أن المشار إليهم باللام؛ وبحق» وبالنون فى قوله 

ع 35 
عمرو وعاصم قرءوا ط لبُوِيَهُمْ أعمالهُم * بالياء فتعين 
للباقين القراءة بالنون . 

أى اقرأ ظإ فأصبحوا لا يرَى إل بياء الغيب 
وضمها ل مَسَاكِْهُمْ * برفع النون للمشار إليهما بالفاء 
والنون من ( ف)ناشية ( )يلا وهما حمزة وعاصم 
فتعين للباقين أن يقرءوا « لآ ترى » بتاء الخطاب 
وفتحهاء 9 إلا مساكتهم » بنصب الدون. وقوله 
«وبعده » أى «! مساكنهم ») بعد ١‏ ترى 1. 

أخبر أن فى الأحقاف أربع ياءات إضافة: 
«ولكنى أراكم © و « أتعدانتى أن أخرج © و « إلى 
أخاف » و 9 أوزعنى أن أشكر » وقوله 2 بها لف مَنْ 
تلا ؛ أى بهذه الأربعة خلاف القراء فى الفتح 
والإسكان. 

( سراج القارىء المبتدى وتذكار المقرىء المنتهى 
ووجه التهانى للشاطبى/ كدكل ااا ), 

وإذا شئت الاستزادة عن القراءات فانظر المراجع 
التى أوردناها مع مادة إبراهيم ( سورة) . 

ويفسر الإمام الالؤسى وجه اتصال سورة الأحقاف 
بسورة الجائية التى تقع قبئها بأنه تعالى لما ختم سورة 
الجائية بذكر التوحيد وذم الشرك والوعيد» افتتح سورة 
الأحقاف بالتوحيد ثم بالتوبيخ لأهل الكفر من العبيد. 


ويبين كل من السهيلى والسيوطى ما أبهمم من 


الأحقاف ( سورة.) 


الأسماء والأعلام فى سورة الأحقاف وذلك على النحو 
التالى : 

قوله عز وجل : ل وشهد شاهد من بنى إسرائيل * 
[الآية : ٠١‏ ] هو عبد الله بن سلام بن الحارث وكان 
اسمه الحصين فسماه رسول الله يك عبد الله . 

أخصرجه الطبسرانى من حديث عوف بن مالك 
سعد بن أبى وقاص ومن طريق العوفى عن ابن 
عباس . 

وقوله تعالى : « حَتَّى إذا بَلّغْ أشُدَّه 14 ١6‏ ] يعنى 
أبا بكر الصديق اسمه عبد الله وكان يلقب بعتيق . 

وقوله تعالى : فى الآية 9 أنعمت علىٌ وعلى والدىّ» 
[06١]والده‏ هو أبو قحافة عثمان بن عامر بن عمرو بن 
كعب بن سعد بن تيم وأم أبى بكر أم الخير واسمها 
سليمى بنت صخر بن عمرو بن كعب بن سعد وأم أبى 
قحافة اسمها قيلة بالياء وامرأة أبى بكر» اسمها قتلة 
بالتاء بنت عبد العزى . 

وقوله تعالى : لآ والذى قال لوالديه 14 ]١17‏ يقال 
نزلت فى عبد الرحمن بن أبى بكر قبل أن يسلم وقد 
أنكرت ذلك عائشة رضى الله عنها . : 


وقوله تعالى ؛ ا واذكر أخا عاد » [ ١‏ ] هو هود بن. 


عبد الله بن رياح . 

وقوله تعالى: ا وإِذْ صِدِفْنًا إليكٌ نفرًا من الجن 
يستمعون القرآن 7414 ] يقال هم جن نصيبين 
ويروى جن الجزيرة وروى ابن أبى الدنيا أن التبى يك 
قال فى هذا الحديث وذكر فيه نصيبين فقال: ( رفعت 
إلى حتى رأيتها فدعوت الله أن يكثر مطرهاء وينضر 
شجرهاء وأن يعذب نهرها » ويقال كانوا سبعة وكانوا 
يهودًا فأسلموا ولذلك قالوا أنزل من بعد موسى » وقيل 
فى أسمائهم شاصر وماصر ومنشى وناشى ( فى 
مفيحمات الأقران للسيوطى مسى وماسى ) والأحقب 


ا ل ا ا 2 له 1 0 1 يسي نز 


ذكر هؤلاء الخمسةزن دريد ومنهم عمرو بن جابر 
وذكر ابن سلام من طريق أبى إسحاق السبيعي عن 
أشياخه عن ابن مسعود أنه كان فى نفر من أصحاب 
النبى يمشون فرفع لهم إعصار ثم جاء إعصار أعظم 
منه ثم انقشع فإذا حية قتيل فعمد رجل منا إلى ردائه 
فشقه وكفن الحية بيعضه ودفنها فلما جن الليل إذا 
امرأتان تسألان أيكم دفن عمرو بن جابر فقلنا ما ندرى 
من عمرو بن جابر» فقالتا إن كنتم ابتغيتم الأأجر فقد 
وجدتموه إن فسقة الءجن اقتتلوا مع المؤمنين منهم 
فقتل عمرو وهو الحية التى رأيتم وهو من النفر الذين 
استمعوا القرآن من محمد كَكيِ «( ثم وَلُوا إلى قومهم 
منذرين 79 ] وذكر ابن سلام فى رواية أخرى أن 
الذى كننه هو صفوان بن المعطل (اهم/ ل 
) وذكر ابن أب الدنيا نحو هذا الحديث عن 
رجل من التابعين سماه أن حية دخلت عليه فى خبائه 
تلهث عطمًّا فسقاها ثم إنها ماتت فدفنها فأتى من 
الليل وسلم عليه وشكر وأخبر أن تلك الحية كانت 
رجلا من جن نصيبين اسمه زوبعة وبلغنا فى فضائل 
عمر بن عبد العزيز. مما حدثنا به أبو بكر بن طاهر 
الأشبيلى أن عمر بن عبد العزيز كان يمشى بأرض فلاة 
فإذا حية ميئة فكفنها بفضلة من ردائه ودفنها فإذا قائل 
يقول: يا شرق أشهد.أنى سمعت رسول الله و يقول 
لك ستموت بأرض فلاة فيكفنك ويدفنك رجل صالح 
فقال: ومن أنت يرحمك الله فقال: رجل من الجن 
الذين سمعوا القسرآن من رسول الله يك لم يبق منهم إلا 
أناء وهذا شرق قد مات» وقد قتلت عائشة رضى الله 
عنها حية رأتها فى حجرتها تستمع وعائشة تقرأ فأوقيت 
فى المنام فقيل لها إنك قتلت رجلا مؤمنًا من الجن 
الذين قدموا على رسزل الله َي فقالت لو كان مؤمئا ما 
دخل على حرم رسول الله يك فقيل لها ما دخل عليك 
إلا وأنت مقئعة وما جاء إلا ليسمع الذكر» فأصبحت 
عائشة فزعة واشترت رقابًا فأعتقتهم وقد ذكرنا من أسماء 
هؤلاء الجن ما حضييًا فإن كانوا سبعة فالأحقب منهم 


الأحقاف (سورة-) 


وصف لأحدهم وليس باسم علم فإن الأسماء التى 
ذكرناها آنا ثمائية بالأحقب » والله أعلم . 

( التعريف والإصلام فيما أبهم من الأأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم لأببى القاسم.عبد الرنحمن بن عبد الله 
السهيلى ) تحقيق الأستاذ عبداأً. مهنا/ 168 
ذا ). 

ونسوق لك فيما يلى زيسادات السيوطى على 
السهيلى» وقد وضعنا أرقام الآيات بين قوسين: لإوقالٌ 
الذين كقّروا للّذين آمنوا لى كسان خيرًا ما سبقّونا إليه ‏ 
1] قالابن عساكر: قيل: قال ذلك بئو عامر 
وغطفانء والسابقون أسلم وغفار وجهيئة ومزينة» 
وقيل: قاله مشركو قريش» حين أسلمت غفار» وقبل: 
المراد بالسابقين بلال ؤعمار وصهيب . 

لا قالوا هذا عارِضٌ 1# ١4‏ ] قال ذلك بكر بن 
معاوية مع قومء ذكره ابن عساكر» عن ابن جريج ٠‏ 

ا وَإِذْ صِرِفا ليك نفرًا مِنَ الجن ١1‏ ] يقول 
السيوطى : وذكر السهيلى : أن أبن دريد ذكر منهم 
خمسة: شاصسر وماصر ومسى ومساسى 
والأأحقب . قال: وذكر يحبى بن سلام وغيره قصة عمر 
ابن جابر» وقصة سرق» وقصة زوبعة» قال: فإن كانوا 
سبعة فالأحقب لقب أحدهم لا اسمه» واستدرك عليه 
ابن عساكر ما تقدم عن مجاهدء قال: فإذا م إليهم 
زوبعة وسرقء وكان الأحقب لقباء كانوا تسعاء وفى 
تفسير إسماعيل بن أبى زيد: هم تسعة: سليط 
وشاصر وماصر والأرقم والأدرس وورحسى ومسى وعقم 
وحاصر» وقد أخرج ابن مردويه من طريق الحكم بن 
أبان؛ عن عكرمةء عن ابن عباس: أنهم كانوا اثنى 
عشر ألفا من جزيرة الموصل. وأخخرجه ابن أبى حاتم 
أيضًا عن عكرمة . 

١‏ أُونُواالعَْمِ مِنَ الرسْلٍ 14 1"0] أخصرج ابن أبى 
حاتم عن ابن زيد قال : كل الرسل كانوا أولى العزم . 


وأخرج عن الحسن قال: هم من لم تصبه فتنة من 
الأنبياء . 

وعن ابن العالية قال: هم نوح وهود وإبراهيم 
ومحمد رابعهم . 

وعن سعيد بن عبد العزيز قال: هم نوح وهود 
و إبراهيم وموسى وشعيب . 

وعن السدى قال: هم الذين أمروا بالقمال من 
الأنبياء» وبلغنا أنهم ستة: إبراهيم وموسى وداود 
وسليمان وعيسى ومحمد . 

وعن ابن سريج قال: ليس منهم سليمان ولا آدم ولا 
يونس» ولكن إسماعيل ويعقوب وأيوب . 

وعن الضحاك؛ عن ابن عباس : قال: هم نوم 


. وإبراهيم وموسى وعيسى ومحمد وَكِلة. 


( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطي ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البّغا/ لا 48ة). 

وفيما يلى أسئلة الإمام الرازى عن سورة الأحقاف 
وأجوبتها: 

فإن قيل : كيف قال تعالى 8 أولئك الذين نتقبل 
عنهم أحسن ما عملوا 1714 ] مع أن حسن ما عملوا 
يتقبل عنهم أيضًا؟ , 

قلنا: « أحسن » بمعنى حسن» وقد سبق نظيره فى 
سورة الروم . 

فإن قيل: كيف قال تعالى فى وصف الفريقين: 
لإولكل درجات مما عملوا 4 [ 15 ] مع أن أهل النار 
لهم دركات لا درجات؟ . 

قلنا: الدرجات الطبقات من المراتب مطلمًا من غير 
اختصاص . 

الثانى : أن فيه إضمارا تقديره: ولكل فريق درجات 
أو دركات مما عملواء إلا أنه حذفه اخختصارا لدلالة 
المذكور عليه . 


الأحقاف (سورة.) 


فإن قيل: كيف طابق الجواب السؤال فى قوله 
تعالى  :‏ فائتنا بما تعدنا إن كنت من الصادقين * 
قال إنما العلم عند الله 1 217 "35 ]. 

قلنا: طابقه من حيث إن قولهم ذلك استعجال 
للعذاب الذى توعدهم به بدليل قوله تعالى ‏ بعده: 
#إبل هو ما استعجلتم به 1 ١4‏ ] فقال لهم : لا علم 
لى بوقت تعذيبكم» بل الله تعالى هو العالم به وحده. 

فإن قيل: كيف قال تعالى ‏ فى وصف الرييح: 
#إتدمر كل شىء بأمر ربها 14[ ١9‏ ] وكم من شىء لم 
تدمره ؟ . 

قلنا: معناه تدمر كل شىء مرت به من أموال قوم عاد 
وأملاكهم . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: ط يغفر لكم من 
ذنوبكم 1# ٠١‏ ] ولم يقل : يغفر لكم ذنوبكم ؟ . 

قلنا: لأن من الذنوب مالا يغفر بالإيمان كمظالم 
العباد ونيحوها . 


( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب أى 
التنزيل تصنيف الإمام زين الدين محمد بن أبى بكر 
عبد القادر بن عبد المعحسن الرازى الحنفى ‏ تحقيق 
الشيخ إبراهيم عطوة عوض وجماعة من العلماء 0/ 
١‏ ومسائل الرازى وأجوبتها تحقيق وتصحيح 
إبراهيم عطوة عوض/ .)1١5‏ 

ويتناول الشيخ الشنقيطى آيات الكتاب بنفس 
المنهج فانظره فى « دقع إيهام الاضطراب عن ايات 
الكتاب/ 758-57557). 


فى باب ذكر ما ادعى عليه النسنخ فى سورة الأحقاف 


يقؤل ابن الجوزى : 

ذكر الآية الأولى : 

قوله تعالى: لأا وَمَا أدرى مايُفْعل بى وَلايِكُمْ » 
[اللأحقاف : 9 ]. 


اختلف المفسرون فى هذا على قولين: 

القول الأول: أنه راجع إلى الدنياء ثم لهؤلاء فيه 
قولان : 

الأول : أن رسول الله وك رأى فى المنام أنه يهاجر 
إلى أرض ذات نخل وشجر وماء» فقصها على 
أصحابه ثم مكثوا برهة لا يرون ذلك فقالوا يا رسول 
الله : متى نهاجر؟ فسكتء فنزلت هذه الآية وفعناها: 
لا أدرى أخرج إلى الموضع الذى رأيته فى منامى أم 
لا رواه أبو صالح عن اين عباس رضى الله عنهما . 

قال عطية ما أدرى هل يتركنى بمكة أو يخرجنى 
منها. 

والثانى : ما أدرى هل أخرج كما أخرج الأنبياء قبلى 
وأقتل كما قتلواء أو لا أدرى ما يفعل بكم» أتعذبون أم 
تؤجرون أتصدقون أم تكذبون؛ قاله الحسن . 

والقول الثانى : أنه راجع إلى الآحرة . 

أخحبرنا المسارك بن على» قال: أبنا أحما بن 
الحسين» قال: أبنا البرمكى » قال: أبنا محمد بن 
إسماعيل » أبنا أبو بكر بن أبى داود» قال: بنا يعقوب 
ابن سفيان» قال: بنا أبو صالح» قال: حدثنى معاوية 
ابن صالح» عن على بن أبى ظلحة عن ابن عباس 
ارضى الله عنهما ظإ وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم # 
فأنزل الله بعدها 9 ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر »1 الفتح : ؟ ] وقال تعالى : # لِيُدْجْلَ المؤمنين 
والمؤمنات جنات 1#[ الفتح : 5 ] فأعلمه ما يفعل به 
وبالمؤمنين وممن ذهب إلى نحو هذا أنس وعكرمة 
وقنادة وقد زعم قوم أن هذا من الناسخ والمنسوح فروى 
الضحاك عن ابن عباسء قال: نسختها ا إنَا َنَحْنا 
لك فتحًا مبينًا 1#[ الفتح: ١‏ ]. 

وأخبرنا المبارك بن علسى» قال: أبنا أحمد بن 
الحسين» قال: أبنا البرمكى» قال: أينا محمد بن 
إسماعيل» قال: بنا أبو بكر بن أبى داودء قال: بنا 


الأحقساف (سورة.) 


محمد بن قهزاد قال: حدثنى على بن الحسين بن 
واقدء قال : حدثنى أبى» وأبنا محمد بن أبى منصور» 
قال: أبنا على بن أيوب» قال: أبنا أبو على بن 
شاذان» قال: أبنا أبر بكر النجاد» قال: بنا أحمد بن 
محمد» عن على بن الحسين؛ عنن أبيه؛ عن يزيد 
النتحوى» عن عكرمة» عن ابن عباس رضى الله عنهما 
« وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم »© نسختها الآية التى 
فى الفتحء فخرج إلى الناس فبشرهم بالذى غفر له» 
وما تقدم من ذنبه وما تأخر» قال رجل من المؤمنين 
هنيئًا لك يا نبى الله : قد علمنا الآن ما يفعل بك فماذا 
يفعل بنا؟ فأنزل الله فى سورة الأحزاب 9 وبشرٍ 
المٌؤمنين بأن لهم من الله فضلا كبيرًا 6[ الأحزاب : 
4] وقال تعالى : # ليدخل المؤمئين والمؤمنات 
جنات تجرى من تحتها الأنهار #[ الفتح : 9 ]. 

قلت : والقول بنسسخها لا يصح لأنه إذا خفى عليه 
علم شىء ثم أعلم به لم يدخل ذلك فى ناسخ ولا 
منسوخ ؛ وقال النحاس : محال أن يقول رسول الله يِل 
للمشركين ما أدرى ما يفعل بى ولا بكم فى الآتحرة ولم 
يزل يخبر أن من مات على الكفر يخلد فى النار» ومن 
مات على الإيمان فهو فى الجنة» فقد درى ما يفعل به 
وبهم فى الآخصرة» والصحيح فى معنى الآية قول 
اللحسن : وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم فى الدنيا . 

ذكر الآيّة الثانية : 

قوله تعالى : « فاضْسِرٌ كما صبير أولنوا العَزْمِ من 
الرّسْلٍ 1 الأحقاف : : 9" ] زعم بعضهم أنها نسخت 
بآية السيف» ولا يصح له هذا إلا أن يكون المعنى 
فاصبر عن قتالهم وسياق الآبات يدل على غير ذلك » 
ال د 
منهم فأمر بالصبر. 

٠‏ سخ القرآك لللحافظ جمال الدين أ اليج 
عبد الرحمن بن اللجوزى / 71758-177). 


ويقسم الإمام الغزالي القرآن الكريم إلى نمطين : 

جواهر ودرر فالتمط الأولء وهو الجواهرء هي 
الآيات التى وردت :فى ذات الله عز وجل وصفاته 
وأفعاله خاصة» وهو القسم العلمى . 

أما الدررء وهى النمط الثشانى» فهى الآيْات التى 
وردت فى بيان الصراظ المستقيم والحث عليه: وهو 
القسم العملى» ويدرج الغزالى ضمن درر القرآن آيتين 
من سورة الأحقاف هما: 

قوله تعالى : طإنَّالَِّينَ الوا ريا اللهُ ثم استقاموا 
فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون ١16‏ ]. 

وقوله تعالى: «9 فاصبر كما صبر أولوا العسزم من 
الرسل ولا تستعجل لهم كأنهم يوم يرون ما يوعدون لم 
بلبشوا إلا ساعة من نهار بلاغ فهل يُهلك إلا القوم 
الفاسقون 1# 70 ]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام -حجة الإسلام أبى -حامد 
الغزالى/ 155). 

0 يقول الإمام الفيروزابادى : 

فيه حديث أ بئ المردود صحة : من قرأ الأحقاف 
أعطى من الأجسر يسدد كل رجل فى الدئيسا عشبر 
حسنات» ومحى عنه عشر سيئات . 

( بصائر ذوى التمنيز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تتحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
15444 ). 

أما عن رسم المصحف بالنسبة لسورة الأحقاف 
فيقول الإمام أبو عمرو الدانى عن الآية ١6‏ ( ص )١١١‏ 
فى باب ما اختلفت فيه مصاحف أهل الحجاز 
والعراق والشام المنتسخة من الإمام بالزيادة 
والنقصان : 

وفى الأحقاف ( س 15145 ) فى مصاحف أهل 
الكوفة فآ بوالديه إحسانًا © بزيادة ألف قبل الحاء وبعد 
السين» وفى سائر المصاحف « حُسْنًا » بغير ألف.., 


الأحقاف (كتاب.) 


( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار لأببى عصرو 
قمحاوى/ .)1١ ١011١‏ 
« الأحقاف ( كتاب .) : 
(كشف ١785/5‏ ). 
* الأحكار ؛: 
قيمة إيجارات معينة لمساحات عقارية سكنية أو 
لأغراض البساتين يدفع أصحابها ضرائب سنوية 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١77‏ عن النظم المالية للدكتور حسنين 
ربيع / 8غ). 
والأحكار هى أجرة مقررة على ساحات داثرة» أو 
كانت داثرة حين استئجارها وعمرت مساكن وبساتين» 
وظلت فى أيدى مستأجريهاء على أن يدفسوا الأجر 
المقرر لها منذ بادىء الأمرء وكانت هذه الأحكار 
ضمن الأموال الهلالية التى تجمع للديوان السلطانى » 
ثم أبطلت من الديوان السلطانى وأصبحت أوقافا على 
جهات متعددة) ويبدو أن ذلك بدأ من عهد الناصر 
محمد ( ابن مماتى: قوانين الدواوين ص 2101 
المقريزى: المواعظ والاعتبار 21١١ ,1١ا/ /١‏ 
السلوك ج ؟ ق 7/ 018 ححاشية '1). 
( الأوقاف والحياة الاجتماعية فى مصر_-د. محمد 
محمد أمين » دار النهضة العربية» القاهرة» الطبعة 
الأولى /194٠١‏ 95). 
الأحكسام : 
قال سلطان العلماء الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام: الأحكام أنواع : 


الأحكام 


)١(‏ إيجاب» وندبء وإباحةء وتحريم» وكراهة» 
( هذه هى الأحكام التكليفية» وهى خطابات لله 
تعالى» وما يتعلق بها'فهو أفعال العباد» كالواجب 
والمندوبء والمباخ والحرام» والمكروه. انظسر 
المستصفى للغزالى /١‏ 276 وشرح مختصر المنتهى 
لابن الحاجب /١‏ 2776 ونهاية السول للأسنوى /١‏ 
)2 

(؟) ونصب أسباب» وشرائط» وموانع» وأركان 
(أشار بهذا إلى الأحكام الوضعية» وهى السبب» 
والشرط» والمانع» وعد الحتفية متها: 

الركن» والشرط» والعلة» والإمارة. انظر المحصول 
للرازى /١‏ 1" والإإحكام فى أصول الأحكام للآمدى 
05/١‏ وشرح المحلى على جمع الجوامع للمحلى 
/١‏ 144» وتيسير التحرير ؟/ لا"ا(1 ). 

)١(‏ وأوقات موسّعة) وغير موسعة» وكذلك 
التعيبن» والتخيير» والقضاء والأداء ( أشار بهذا إلى 
الواجب الموسع والمضيق» والواجب المعين 
والمسخيرء ووقت الوجوب من حيث الأذاء والقضاء» 
وقد عد الإمام اسرازى ‏ الواجب الموسع والمضيق» 
والمعين والممخير من أقسام الحكم» وعدّهما صاحب 
الحاصل والتحصيل والمنهاج فى أحكام الحكم . 
انظر: نهاية السول للإسنوى /١‏ 275 والإبهاج لابن 
السبكى /١‏ 95), 

( الفوائد فى اخختصار المقاصد المسمى بالقواعد 
الصغرى للشيخ عز اثدين أبى محمد عبد العزيز بن 
عبد السلام ‏ قدم له وحقق أصوله وعلق عليه د. جلال 
الدين عبد الرحمن » مطبعة السعادة» القاهرة» الطبعة 
الأولى 15:9 هل 1988م/ 2٠١١‏ وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) ٠‏ 


3 الأحكسام: 


الأحكام ‏ لأبى يكر عيد الله بن محمد بن أبى شيبة 


إحكام الأحكام فى أصول الأحكام 


ولابن دقيق العيد أيضًا كتاب ا الإلمام بأحاديث 
الأحكام ) ثسرط فيه ألا بورد إلا حديث من وثقه إمام 

من مزكى رواة الأنعبار وكان صحيحًا على طريقة أهل 
الحديث الحفاظء أو أئمة الفقه النظارء فإن لكل 
منهم مخزى قصده وسلكهء وطريقًا أعرض عنه وتركه » 
وفى كل خير» جمع 14171 حديقّاء رتبها على أبواب 
الفقه وعزا الأحاديث إلى مخرجيهاء طبع الكتاب 
بتعليق الأستساذ محمد سعيد مولوى فى مجلد وسط 
سنة 1141 ه-19373م. 

( لمحات فى المكتية والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب/ 1916). 

إحكام الأحكام فى أصول الأحكام : 

إحكام الأحكام فى أصول الأحكام ‏ للشيخ أبى 
الحسن على بن أبى على محمد المعروف بسيف 
الدين الآأمدى الشافعى المتوفى سنة "1١‏ إحدى 
وثلاثين وستماثة رتب على أربع قواعد : 

. فى مغهوم أصول الفقه‎ )١( 

. فى الأدلة السمعية‎ )1١( 

(؟) فى أحكام المجتهدين . 

(4) فى الترجيح . قبل إنه فرغ من تأليفه سنة 7178 . 
ثقل عن العلامة الشيرازى أن ابن الحاجب اختصر منه 
كتابه المسمى بالمنتهى . 

.)١7/١ (كشف‎ 

إحكام الأحكام فى شرح أحاديث سيد الأنام 
0 


الحلي اناف م بوالفدا) 101. -144ه. 
أحد مميخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية . 


أوله: « الحمد لله مور البصائر بحقائق معارفه 
ومصور اللخواطر خزائن لدقائق لطائفه ... إلخ 1. 


إحكام الأحكام فى شرح عمدة .. 


آخمره: « كما يقول مالك ربحمه الله من جواز بيعه 
مطلقا والله أعلم . كمل الكتاب بمنٌ العزيز الوهاب» . 
ناسخه: مجهول : نسخع سئة ١15177‏ هء خطه ثلثى 
جميل» كتب الأحاديث بحبر أحمر» نسشة جيدة 
جدَّاء ورقه خفيف» -جعلده مزخرف أحمره عليه وقفية 
على علماء السليمانية» بعض صفحاته مجدولة . 
عدد الأوراق: 756. 
المقياس: 7111. 
عدد أسطر الصفحة: 77 ءت/ 946", 
معجم المؤلفين ”/ ١04‏ وكشف الظنسون /١‏ 
106 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية في 
السليمانية_إعداد محمود أحمد محمد» /١‏ 249 
ث[). 
* إحكام الأحكام فى شرح عمدة الأحكمام عن 
سيد الأنام : 
أحد مخطوطات الحديث وعلومه المحفوظة فى 
مكتبة ١‏ مولانا 4 فى قونيا وإليك بيانات المخطوط: 
لعماد الدين أبى الطاهر إسماعيل بن تاج السدين 
محمد بن أحمد بن سعد بن أحمد بن الأثير الشافعى 
(545ه/195١_لافكام).‏ 
انظر معجم المؤلفين ؟/ 704» بروكلمان /١‏ 
١‏ . أورده سركيس فى ! مععجمه ) ص / 78. 
الجزء الأول . 
مقياس المجلد: ١/276‏ . 
مقياس الكتابة ؛ ١9,8‏ ك8 ,١١ا.‏ 


عدد الأوراق: 184 . 


الأحكسام 
إبراهيم بن عثمان الكوفى الحافظ المتوفى سنة 17176 
حمس وثلاثين ومائتين . 
( إيضاح ل" 
# الأحكسام : 


الأحكام جمع حكم وهو القضاء» وقد استعمله 
النحاة فيما يلزم من الأمور لزوم الحكم المقضى به 
والذى لا يجوز أن يتخلف أو يتأخر؛ فقرروا مشلاً أن 
للفاعل أحكامًا منها الرفع وكونه عمدة ووجوب تأخيره 
عن الفعل أو ما فى قوتهء وكذلك نائب الفاعل» 
ويبدو أن الأحكام تتميز عن الشروط بكونها لازمة 
الوجود بمعجموعها حتى يتكون بها الأمر. 

وأما الشروط فإنها قابلة للنقص أو للنقض بحسب 
الآراء والمذاهب فإذا كانت المصدرية مثلاً شرطًا فى 
بناء المفعول لأجله فإن بعض النحاة قد نقض ذلك 
وأجاز مجيئه غير مصدرء وذلك كقولهم: أما العبيد 
فذو عبيد بمعنى : مهما يذكر شخص لأجل العبيد 
فالمذكور ذو عبيد وعلى هذا فإن الأحكام يناء والشروط 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفينة ‏ 
د. محمد سمير نجيب اللبدى» دار القرقان» عمان» 
مؤسسة الرسالة» بيروت» الطبعة الثالثة 109١هبت‏ 
1144م/ 00 

* الأحكام الاجتهادية: 

منايع الأحكام الاجتهادية» سواء أكانت جماعية أم 
فردية ترجع إلى ما يأتى : 

. عامجإلا-١‎ 

؟-القياس . 

المصلحة المرسلة . 

-العرف . 

6 الاستحسان. 

1-الاستصحاب . 

لا الصحابى عند الأصوليين. 


إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام 


( العبادات من القران والسنة_ أحمد الغندور / 

كلا . 
إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام : 

كتاب للإمام الخافظ تقى الدين بن دقيق العيد 
(5-376 0ه ) شرح فيه كتاب العمدة للإمام 
المقدسى شرحًا وافياء وقد طبع هذا الكتاب مراراء 
وطبع أخيرًا طبعة جيدة فى جزأين بتحقيق محمد حامد 
الفقى وصراجعة الشيخ أحمد شاكر سئة7/ا"1١‏ ه 
1901م بمصرء وللعلامة متحمد بن إسماعيل الأمير 
الصنعانى كتاب ‏ العمدة ؛ حاشية على إحكام 
الأحكام لابن دقيق العيشد طبع فى أربع ميجلدات١‏ 
بتحقيق على بن محمد الهندى فى مصسر وللشيخ 
فيصل بن عبد العزيز آل مبارك ١‏ خلاصة الكلام على 
عمدة الأحكام ؛ شرحنفيه العمدة شرحًا موجرًا طبع فى 
جزء لطيف سنة 11755 ه بمصر ) (لمحات فى 


المكتبة/ 196 ) . 
ويوجد له مخطوط فى خزانة القرويين جاء بيانه 
كالتالى: 


سفر واحد وهو الأخير بعخط مشرقى فى كاغد بلغ 
من التلاشى منتهاه خصوصا الكراريس الأولى منه» 
أوله : من كتاب اللقطة؛ وآخره باب بيع المدببر من 
كتاب العتق يوافق من المطبوع /"7؟ من الجزء الثالث 
إلى 557 من السجزء الرابع » وافق الفراغ من نسخه يوم 
الثلاثاء آخر يوم من شوال قرب العصر ببيث المقدس 
وكتبه على بن يوسف المغربى شهر بالأطرابلسى» ولم 
يذكر الكاتب تاريخ سينة النسخ . 


أوراقه 174 مسطرته 76 . 
( فهرس ميخطوطات خزانة القرويين ‏ معحمد العايد 
الفاسى١/ .)95٠9‏ 


إحكام الأحكام فى شرح عمدة ... 


عدد الأسطر: مختلف . 

خط النسخ : الخط مختلف إلى نهاية (44؟ ب) 
من:(١12١)‏ إلى (/141 ب ) خط قديم» الورقة ١84‏ 
بخط النسخء هذا الكتاب ناقص وقد أكمل بعد 
ذلك» وكتاب ( عمدة الأحكام ) هو لتقى الدين 
محمه بن الشيخ عبد الحسين على بن وهاب 
القشيرى» استنسخ فى ١4‏ ربيع الأول سنة 475 هء 
وهذه النسخة المنقولة هى فى مكتبة -جامعة استانبول» 
قسم الكتب العربية؛ تحت رقم 1141 فى الورقة 
الأولى وبلغة عربية ركيكة بأن شخصًا من اليمن يدعى 
أحمد بن محمد قدم إلى مدينة قونية ومكث فيها مدة 
هو الذى وقف هذا الكتاب لجامع ( بير محمد باشا) 
سئة 178١‏ يذكر الكائب فى الورقة الأخيرة بأن الشارح 
هو أبو الفتح محمد بن وهاب القشيرى البداية هى 
نفس الشرح المطبوع والورقة (/141 ب ) تنتهى ب «وقد 
ذكرنا أنه الظاهر والحديث نص على اعتبار الصلاة » 
تبدأ الورقة(88١11)ب‏ 9أحد مايدخل تحت 
لفظ ...1 

ويذكر الكاتب بأن النسخة القديمة والناقصة قد 
أكملت وتمث مقابلته . (47). 

أوله: بسم ... قال الشيخ الأجلٌ الفناضل الكاتب 
البليغ تاج الدين أبو الطاهر إسماعيل ... الحمد لله 
منور البصائر... 

آخحره: وهو مبجاز التشبيه تشبيهًا للمعنى العظيم 
بالجسم العظيم تمت وبالخير عمت الجزء 
الأول ... وكان الفراغ من تكملته وتصحيح قديمه 
ومقابلته فى يوم :الأحد المبارك لتسع خَشَوْنَ من ربيع 
الأول من شهور سئة ١١١8‏ على يد كاتبه ... محمد بن 


إبراهيم الشهير بابن العربى الشريف ... 
رقمه فى الخزانة: 5:71 . 
3 رقم المجلد: مرك 


أحكام الأدوية القلبية 
( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا 6 
فى قونيا/ «لاء 0/1 ). 
د أحكام الأدوية القلبية : 
المؤلف: الشيخ الرئيس أبو على الحسين بن عبد 
الله بن سينا (ت 57/8 ه). 
أحد الممخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 


العربى بالكويت. 
وله : كتب الشيخ أبو على الحسين بن 


العيتيد أيني الست عل ين 
الحسن الحسينى : الحمد لله ولى 
النعمة على موهبة العقل ونرغب 
إليه فى المزيد من سوابغ الفضل » 
ورد على أمر السيد الأجل أن 
أجمع لمجلسه» عمره الله بطول 
عمره» مقالة تشتمل على أحكام 
الأدورية القلبية على سبيل 
الالعتصار» فتلقيت أمره العالى 
بالسمع والطاعة . 

هذا ما حضرنا من الكلام فى 
الأدوية القلبية على أقصى ما 
يكون من الاختصار. وقد حان لنا 
أن نتمم هذه المقالة» حامدين 
لواهب القوة على تتميمهاء 


الحختييتيروة: 


ومصلين على مولانا وسيدنا محمد 
المختار: وأآله الأكرمين من 
ستحسداة الأوراق : 4 ورقة. 
المسطلسيةة: ١١‏ سطرًا 
المكتبسةة: معهد ولكم للطب والصيدلة ‏ 7 
11 484 ا. 
ملاحظسات: اللسخة بخط جميل جدا. 
انظر: فهرس المخطوطات المصورة ‏ معهد 
الممخطوطات العربية ( الطب) 5 . 


إحكام الإشعار بأحكام الأشعار 


ل( نسيخة ثانية ) : 


أولسس له : 


لجيه سيره : 


قال حكيم الورى الشيخ 
الرئيس ... ورد على أمر السيد 
الأجل أن أجمع لمجاسه عمره الله 
بطول عمره وقالة تشثمل على 
الاختصار. 
فهذا ما حضرنا بن لكات فى 
الأدوية القلبية على أقصر ما 
يمكن من الاخنتصار» وقد حان لنا 
أن نتمم هذه المقالة حامدين 


لواهب القوة العقل على تتميمها . 
سن ةالتسخ: ١١١١ه.‏ 
اسم الناسخ: اليد مصطفى الصفى الطبيب. 
علد الأوراق: "4 ورقة. 
المسطسرة: ١9‏ سطرا. 
الكت وتجة: جستر بيتى 11/1 ( ممجموع ) . 
ملاحظات: هذه الرسالة الأولى من المجموع» 


وهى بمخط وأحسدك» وعلى 
المخطوط تملكات عديدة» منها 
با سم مصطلفى بهجت رئيس 
الأطباء أ السلطانى» وخر باسم 
محمد رفيع المدعو بكاتب زاده. 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة - تصنيف هيا 
لا مراجعة د . سامى مكى العانى؛ 
قسم التراث العربى ‏ السلسلة التراثية ثية ( "1 ) الكويت 
6 ه-44وةام/ 94 .)13١‏ 
* إحكام الإشعار بأحكام الأشعار : 
إحكام الأشعار بأحكام الأشعار -رسالة لرضى الدين 
المتوفى سنة 91/١‏ إحدى وسبعين وتسمعاثة . 
كشف 7/١‏ 18). 


أحكام الأموام 


* إحكام الإشعار بأحكام الأشعار: 
إحكام الأشعار بأحكام الأشعار - مجلد للشيخ أبى 
الفرج عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى سنة 
أن سبع وتسعين وخمسمائة ببيغداد» رتب على 
عشرة أبواب فيما يدل على مدسحه وكراهته وما روى عن 
الأنبياء وما سمعه رسول الله يب منه وما تمثل به 
الصحابة وما روى عن الخلفاء وعن العلماء والعشاق 
والزهاد ومن حفظه فى المنام وفى أبيات حكمية وفرع 

من تأليفه فى ذى الحجة سنة 01/0 . 


(كشف١97/1١).‏ 
* أحكام الأعوام : 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب وقد جاء 
بيانه كالتالى : 

أحكام الأعوام : 

تأليف عليشاه بن محمد بسن قاسم الخوارزمى» 
المعروف بعلاء الدين المنجم البخارى ( بالقرن الثامن 
الهسجرى ) . 

جمعها من تأليفات أبى معشر البلخى وغيره» ورتب 
على مقالتين: الأولى فى أعمال التسيير والثانية فى 
الأحكام . 

أولها : الحمد لله العليم الحكيم ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بقلم فارسى عادى؛ 
بيخط أحمد أوديان زاده الشهير بأوده بساشى تمت كتابة 
فى يوم الأحد لسلخ جمادى الأول ( بدون ذكر سنة ») 
فبى8١٠‏ ورقةء مسطرتها ؟ سطرًاء فى 
اغاسم. 
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( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1557م 203/1١‏ لا ار أيقك 
كشف الظنئون /١‏ 14). 


أحكام تتحاويل سني العالم 


* أحكام تحاويل سني العالم : 
أحكام تحاويل سني العالم ليحيى بن محمد بن 
أبى الشكر المغربى وهو على مقدمة وثلاثة وعشرين 
بابا وتحاتمة أوله أما بعد . حمدا لله ... إلخ ولأبْى معشر 
(جعفر بن محمد المنجم ) البلخى ( المتوفى سنة 
اثنتين وسبعين وماتتين ) فى سبع مقالات ولأمير 
بك » ولأحمد بن عبد العجليل السدجرى . 
(كشف .)18/١‏ 
إحكام التحقيق بأحكام التعليق : 
إحكام التحقيق بأحكام التعليق ‏ لبدر الدين محمد 
ابن يحبى بن عمر بن أحمد بن يونس القرافى المصرى 
المالكى المتوفى سئة ٠١١8‏ ثمان وألف . 
(إيضاح /١‏ 4). 
* أحكام التركات والمواريث : 
للشيخ محمد أبى زهرة» طبع بمصر سنة 1154 ه 
/ 1144م ( لممحات فى المكتبة والبحث والمصادر- 
د. محمد عجاج الخطيب / 7501 ). 
* أحكام التقليد : 
أحكام التقليد للشيخ محمد سعيد بن عبد الله 
البغدادى الشافعى المعروف بالسويدى المتوفى سنة 
١1١١1“‏ ثلاث عشرة ومائتين وألف , 
أوله : الحمد لله الذى قلد أحكام الشريعة للعلماء 
العاملين ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 0"). 
* أحكام تلاوة القرآن الكريم : 
انظر: آداب تلاوة القرآن الكريم» تحفة الأطفال . 
أحكام العمدل والمناظرة : 
أحكام الجدل والمناظرة ‏ على اصطلاح 


أحكام التحمام الشرعية 


هبة الله المداينى المتوفى سنة 205 . ( ست ونخمسين 
وستمائة ) . 

.)١18/١فشك(«‎ 

* أحكام الجنائز : 

جاء فى فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ما 
يلى عن هذا المخطوط : 

وهى فى غسل الميت ... الصلاة عليه ... ودقنه . 

تأليف : إبراهيم بن يوسف البولونى ؟ . 

( لعل المؤلف هو إبراهيم بن عبد الله البولونى 
المتوفى سئة 4١‏ ١٠ه‏ إذ له رسالة فى الجنائز راجع 
معجم المؤلفين ١ /١‏ هدية العارفين .)7١ /١‏ 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية رقم .019٠‏ 

أوله: الحمد لله الذى يقبل تسوبة عباده حالة 
الاحتضار» ويطهرهم حال حياتهم وبعد مماتهم بالماء 
البارد والحار. 

آخره : ولو نقب المشركون الحائط حتى سقط على 
المسلمين لم يغسدواء وإذا أغار أهل الحرب على 
قرية من قرى المسلمين فقتلوا الرجال والنساء 
والصبيان لا خلاف أنه لا يغسّل النساء كما لا يغسّل 
الرجال» وأما الصبيان فعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى 
يغسّلون وعندهما لا يغسلون هذا كله مأخوذ من 
التتارخخانية والمحيط البرهانى . 

نسدخة جيدة» والخط نسخ معتاد كتبه عمر بن على 
أبن محمد سئة 1719 ها. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ؟). 

* أحكام الحمام الشرعية : 
انظر: آداب اللحمام . 


أحكام الحيض 


الأحكام السلطانية 


* أحكام الحيض : 
انظر: رسالة فى أحكام الحيض . 
* أحكام الحيوان : 
أحكام الحيوان ‏ لشهاب الدين أحمد بن عماد بن 
يوسف الأقفهسى المصرى الشافعى المتوفى 8٠55‏ 
أربع وثمانمائة ثم اختصره صاحب آداب الطعام . 
(إيضاح /١‏ 70). 
37 أحكام الخنثى : 
أحكام الخنثى ‏ للشيخ أبى الحسن على بن مسلم 
الدمشقى ( الشافعى ) من تلامذة الإمام الغزالى 
الشافعى» المتوفى 509 . 
وللقاضى أبى الفتوح عبد الله بن محمد بن أبى 
عقامة الشافعى اليمنى» قال النووى هو كتاب لطيف 
فيه نفائس -حسنة ولم يسبق إلى تصنيف مثله . انتهى . 
وللإمام جمال الدين عبد الريحيم بن حسن الأسنوى 
الشافعى المتوفى سنة 717 اثنتين وسبعين وسبعماثة » 
وأسنا بفتح الهمزة يلد بصعيد مصر الأعلى» وللشيخ 
عماد الدين حسين بن محمد الشافعى المتوفى سنة 
444 سبع وسبعين وسبع ماثة . 
(كشف١/‏ 148). 
#: إحكام الدلالة على تحرير الرسالة: 
هو شرح الرسالة القشيرية . 
2 أحكام الدين : 
انظر: الأحكام الشرغية . 
* إحكام الراى فى أحكام الآى : 
إحكام الراى فى أحكام الآى ‏ للشيخ شمس الدين 
محمد بن عبد اليحمن بن الصايمْ الحتبلى : المعروف 
بابن أبى الفرس : المتوفى سنة ”/ا/. ( ست وسبعين 
وسبعمائة ) . 


.)١18/١فشك(‎ 


* أحكام رسول الله يله وأقضيته : 
نقلنا لك أحكام رسول الله وك وأقضيته فى المواد 
المختلفة المتعلقة بالفقه نحو السرقة والرجم والقتل 
والجهاد والزواج والطلاق والبيوع والوصايا فانظرها فى 
مواضعها . 
* أحكام الرمى والسبق : 
أحكام الرمى والسبق ‏ للشيخ تاج الدين أحمد بن 
عثمان بن الشركمانى الحنفى المتوفى سنة 5 75 أريع 
وأربعين وسبعمائة . 
(كشف .)١18/١‏ 
* أحكام السلاطين : 
أحكام السلاطين ‏ فارسى لقوام الدين يوسف بن 
المتوفى فى بضع وتسعمائة 1 90757 1. 
(كشف .)١9 /١‏ 
* الأحكام السلطانية : 
الأحكام السلطائية للماوردى ‏ مجلد أوله : الحمد 
لله الذى أوضح لنا معالم الدين ... إلخ للشيخ الإمام 
أبى الحسن على بن ميحمدك الماوردى الشافعى 
المقوفى سنة 40٠‏ خمسين وأربعماثة رتب على 
عشرين بابا. ومختصره للشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكسر السيوطى المتوفى سنة )9١١‏ 
والماوردى نسبة إلى بيع الماورد . 
(كشف١/9١).‏ 
يوجد مخطوطه فى مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية » وإليك بيانه» وجاء فيه: أن أوله: 
الحمد لله المنزل الآيات ... : 
مؤلفه : على بن محمد بن حبيب البصرى المعروف 
بالماوردى ( أبو الحسن ) . 


الأحكاه السلطانية 


أوله : ( الحمد لله المنزل الآّيات والعلوم المتقنات» 
علا كل شىء ما يليق فيه من هبات ... إلخ ) . 
أخمره: (الحمه لله الذى بفضله وكرمه تتم 
الصائحات تم الكتاب ) . 

خطه نسخى» كتب الأنبواب والفصول بالحبر 
اللأحمر» ورقه ترمة ثخين فى أوله عليه تملكات من قبل 
محمد بن عبد الهادى مؤرخة بسنة 1"4١1ه‏ وأحمد 
ابن إسماعيل بن على ١١١4‏ ه وعلى بن عبد الملك 
ابن عبد القهار وعليه ختم وقفية من قبل الوزير أحمد 
باشا البابانى وعليه مقابلة مؤرخة/ ١١91١‏ ه من قبل 
ناسيخه . 

ناسخه: مجهول نسخ سنة ه.. جلده 
مزحرف أسود فى أوله إجازة برواية من ثلاث أوراق من 
قبل على بن محمد البدرى إمام حسين باشا لجمال 
الدين على ابن الأمير وجيه الدين عبد القادر سنة 
0١‏ هفى شبيبا ببلاد كوكبان. 

و: لت 

.١ةا»‎ ١ م:‎ 

س ١١؟.,‏ 

مصادر الكتاب والمؤلف: معجم المؤلفين 
ح/رقات لا كمال 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية ‏ إعداد محمود أحمد محمد/ ١1؟7:‏ 
0567 

وتوجد نسخة فى مكتبة جستر بيتى» برقم 24955 
فى ١١‏ ورقات» مكتوبة فى القرن الخامس للهجرة 
(ق ١1م‏ ) ويبدو أن قسمًا منها بخط المؤلف. 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد ‏ الجمهورية العراقية ‏ وزارة الثقافة 
والإعلام؛ سلسلة المعاجم والفهارس (425) » 
79/1147 ). 


كما يوجد ممخطوط بخزانة القرويين بعنوان « الأحكام 
السلطانية فى السياسة المدنية الشرعية 4 جاء بيانه 
كالتالى : 

جزء واحد متوسط تام بخط مغربى مختلف منشرح 
أكثره مجدول بالأحمر بأوله تريجمة مذهبة فى كاغد 
أبيضص وسورقته الأولى وثيقة تحبيس مولاى عبد الله 
العلوى عام ١١65‏ عار عن تاريخ النسخ واسم 
الناسخ . 

أوله : الحمد لله الذى أوضح لنا معالم الدين ومن 
علينا بالكتاب المبين وشرع لنا من الأحكام وفصل بين 
الحلال والحرام ما جعله على الدنيا تقدرت به مصالح 
الخلق وثبتت به قواعد الحق ... اشتمل على عشرين 
بابا أول الأبواب فى عقد الإمامة وآخره الباب العشرون 
فى ألحكام اللحسبة . 

أوراقه ١١7‏ مسطرته 76 مقياسه لا7/ 194. 

كما جاء وصف نسخة أخرى بعنوان « الأحكام 
السلطانية والسياسة الشرعية » كما يلى : 

جزء واحد تام متوسط بخط مغربى جيد مسند كتب 
بالمداد المعروف فى كاغد أبيض بأوله ورقة زائدة على 
الكتاب اشتملت على فوائد منها ترجمة المؤلف 
المذكور عار عن اسم الناسخ وتاريخ النسخ . 

أوله قال أقضى القضاة الإمام أبو الحسين على بن 
محمد بن حبيب الماوردى البصرى الشافعى» 
الحمد لله الذى أوضح لنا معالم الدين . 

أوراقه ١5١‏ مسطرته 5؟ مقياسه /7٠‏ 71. 

( فهرس ميخطوطات نحزانة القرويين لممحمد العابد 
الفاسى ‏ قدم وترجم له ابنه محمد الفاسى الفهرى» 
دار الكتابء الدار البيضاء» الطبعة الأولى 17949 ه 
الام 5 خلك 1١١9‏ ). 

كما ذكر الكتاب بعنوان ‏ الأحكام السلطانية 
والولايات الدينية » نشرته المكتبة المحمودية التجارية 


الأحكام السلطانية 


وقال عنه المؤلف: مصدر على أعلى درجة من 
الأهمية بالنسبة للنظم الإسلامية والمؤسسات الإسلامية 
جمع بين المسائل السياسية والشرعيةء وحاول إعطاء 
المؤسسات السياسية كالخلافة والوزارة والولاية صفة 
الشرعية» وهو عمدة الباحثين فى النظم الإسلامية 
والمؤسسات الإسلامية كالخلافة والقضاء والحسبة ... 
ويمتاز بوضسوح الأسلوب وبالتطابق القام بين مطالب 
الإدارة والسياسة وبين متطلبات الشرع الشريف بحيث 
يخرج القارىء وهو مقتنع تمام الاقتناع بأهمية الإسلام 
وعظمته فى حقول السياسة والإمامة والإدارة والقضاء 
وفى نجاحه فى حل مشاكلها وإيجاد النواظم لها. 
( المصادر العربية والمعرّبة ‏ محمد ماهر حمادة / 
,.)1١1‏ 
« الأحكام السلطانية : 
الأحكام السلطانية ‏ للشيخ الإمام أبى يعلى محمد 
ابن الحسين بن الفراء الحنبلى المتوفى ببغداد سنة 
ثمان وخمسين وأربعمائة» والفراء من عمل 
الفرو. 
(كشف١/‏ 19). 
+ الأحكام السلطانية والولايات الدينية : 
انظر: الأحكام السلطانية ‏ للماوردى . 
27# أحكام السياسة : 
لم يعرف المؤلف» يوجد مخطوط الرسالة بدار 
الكتب الظاهرية برقم 59177 وقد -جاء بيانه كالتالى : 
وهى رسالة فى بيان السياسة وأنها تشمل جميع 
مصالح العباد الدينية والدنيوية . 
وهى فى أربعة فصول : الأول: فى الدلالة على 
مشروعية السياسة من الكتاب والسنة. 
الشائى : الأحكام فى ذلك وما يجب على القضاة 
عمله. 


الأحكام الشرعية 


الثالث: فى الفرق بين نظر القاضى ونظر الحكام 
إلى الجرائم . 
الرابع : فى الدعاوى بالتهم والعدوان . 
أولها: بعد البسملة والحمدلة... وبعد ذكر فى 
العناية على الهداية : السياسة تغليظ جزاء جناية لها 
حكم شرعى حسما لمادة الفساد. 
آخرها: وفرض إذا غلب على ظن الآمر أنه لسو أمره 
بالمعروف يترك الفسق» وإن غلب على ظنه أنه لا 
يترك لا يكون آثمًا فى ترك الأمر والحمد لله على 
التمام . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ 1١ /١‏ ). 
* إحكام الشبعة فى القراءات السبعة: 
إحكام الشبعة فى القراءات السبعة ‏ للشيخ زين 
الدين سريجا بن محمد الملطى المتوفى سئة ثمان 
وثمانين وسبع مائة . 
(كشف١/19).‏ 
* أحمكام الشرع الشريف: 
انظر: رسالة فى أحكام الشرع الشريف. 
6 الأحكام الشرعية : 
يعرف بالفقه أحكام شريعة الإسلام وقسم العلماء 
أحكام الدين إلى خمسة أقسام : 
١‏ الواجب: ويطلق عليه الفريضة» وهو المأمور 
الذى يُتّاب على فعله» ويُعاقب على تركه . 
؟ - والسّنَّةُ ( المندوب ) وهى المأمور الذى يثابُ 
على فعله؛ ولا يعاقب على تركه» وقد يطلق عليه 
المستحبء مع أن المستحب يشمل الأعمسال 
الصالحة» وإن لم يرد فيه أمر خاص من الشارع . 
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الأحكام الشرعسية 


والمباح ويطلق عليه الحلال وهو الذى لا يثاب 
على فعله» ولا يعاقب على تركه . 

4 والحرام: وهو المنهى عنهء والذى يعاقب على 
فعله . 

5 والمكروه: وهو المنهى عنه»ء الذى لا يعاقب 
على فعله» مع كونه منكرا عند الشارع» وتملافا 
للآداب التى شرعهاء كالبول فى الجخْر. 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى ومراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ »١150 »١15‏ والفقه 
الإسلامى الميسر ‏ عبد الحليم موسى» القاهرة؛ دار 
الفكر العربى / 217-٠0‏ وفلسفة الإسلام ‏ محمود أبو 
الفيض المنوفي» المجلس الأعلى للشئون الإسلامية» 
سلسلة دراسات فى الإسلام /59 / 284). 

ويعرّف الإمام الجوينى إمام الحرمين الفقه بأنه 
معرفة الأحكام الشرعية التى طريقها الاجتهاد ويقسمها 
إلى سبعة أقسام؛ منها الخمسة التى ذكرناها آنفا وإن 
كان يسمى الشّنة المندوب» ويسمى الحرام: 
المحظور» أما القسمان الباقيان فهما عنده الصحيح 
والباطل . 

( شرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين 
محسد بن أحمد المحلى على ورقات أبى المعالى 
إمام الحرمين عبد الملك بن يوسف بن محمد 
الجوينى؛ ط ممخمد على صبيح 191/9 / 9). 

يقول الأستاذ عبد الحليم موسى : 

أدلة أحكام الدين : ثلاثة: الكتاب, والسنة» 
والإجماع . ١‏ 

١الكتاب‏ : هو كلام الله عز وجلء أى القرآن 
الكريم . 

١‏ -السّنة : ماثبت عن رسول الله يلي قولاء أو فعلاء 
أو تقريراء أو تَرْك النبى ل لعمل الشىء مع قيام 


5ي3>ي23> 


الأحكام الشرعية الكبرى 


المقتضى» وقيام المقتضى هو حاجة الناس إلى 
التشريعء وقد انتهى التشريع باخر اية نزلت فى القران 
الكريم # اليو أكملتُ لكم دينكم وأتممتٌ عليكم 
نعُمتى ورضِيث لكمٌ الإسلامٌ دينًا 1# المائدة: ] 
وقول النبى قل 9 مَنْ أحدتثٌ فى أمرنا هذا ما ليس منه 
فهو رَدٌ » أ مردود عليه . 

١‏ الإجماع: إجماع الصحابة المطهرين والأئمة 
المجتهدين . 

( الفقه الإسلامى الميسر_عيد الحليم موسى / 25 
/ا). 

أما شيخ الإسلام ابن تيميسة فيذكر سبعة طرق 
للأحكام الشرعية التى يتكلم عليها فى أصول الفقه 
هى : الكتاب» السنة المتواترة التى لا تتخالف ظاهر 
القرآن بل تفسره» والسئن المتواترة عن رسول الله بثةة 
البجماع» القياس على النص والإجماع» 
الاستصحاب» المصالح المرسلة . 

( المعجزات والكرامات وأنواع خوارق العسادات 
ومنافعها ومضارها لشيخ الإسلام نقى الدين بن تيمية - 
تحقيق أبى عبد الله محمود بن إمام / 39/74 ). 

* الأحكام الشرعية فى الأصول الشخصبية : 

الأحكام الشرعية فى الأصول الشخصية ‏ تأليف 
محمد قدرى باشا المصرى الحنفى المتوفى سنة 
5 ست وثلثمائة وألف. 

أوله : الحمد لله الذى جعل الحمد فاتحة الكتاب 
...الخ. 

.)36 /١ (إيضاح‎ 

* الأحكام الشرعية الكبرى : 

أحد كتب الحديث المجردة أو المنتقاة من كتب 
الأحاديث المسندة خصوصا أو عموما وهو لأبْى محمد 
عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله الأزدى الأشبيلى 


أحكام شريعة الإسلام 


المعروف بابن الخراط المتوفى سئة 041 ه فى ست 
مجلدات انتقاها من كتب الأحاديث وقد وضع عليه 
الحافظ الناقد أبو الحسن على بن محمد بن عبد 
الملك الحميرى الكنانى المعروف بابن القطان 
المتوفى سنة 7/8" ه كتابه المسمى ببيان الوهم 
والإيهام الواقعيْنِ فى كتاب اللحكام . 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتائى / *179 ). 
ويوجد مخطوطه فى خزانة ابن يوسف ( مراكش ) 
يوجد منه أربعة أجزاء »١‏ "231 24 8 يعود تاريخ نسخه 
للخامس والعشرين من شهر شوال سنة 154 ه. 
( مجموعة مخثارة لممخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب /١‏ 719 ). 
* أحكام شريعة الإسلام : 
انظر: الأحكام الشرعية. 
* أحكام الشعرى اليمانية : 
انظر: رسالة فى أحكام الشعرى اليمانية . 
أحكام شهر نيسان : 
انظر: رسالة فى بيان أحكام شهر نيسان. 
:د أحكام الصغار: 
أحكام الصغار ‏ مجلد أوله : الحمد لله الذى بهرت 
حجته إلخ للشيخ الإمام مجد الدين أبى الفتح محمد 
اين ممحمود الأسروشنى الحئفى المتوفى سئة نيف 
وثلاثين وستماثة وهو صاحب الفصول المشهور وقد 
سمى كتابه هذا بجامع الصغار لكنه لم يعرف به. 
وأُشبُوشَنّة بضم الهمزة والراء المهملة وفتح الشين 
المعجمة والنون اسم إقليم بما وراء النهر. 
(كشف١/ .)1١9‏ 
ويوجد ميخطوطه بدار الكتب الظاهرية برقم 0119 
وجاء بيانه كالتالى: 


الأحكام الصغرى فى الحديث 


أحكام الصغارء ويسمى أيضا بجامع أحكام 
الصغار. 
وهى الأحكام التى تتعلق بالصبى : صلاته؛ زواجه» 
طلاقه » تصرفه » وقفه» الحمجر عليه . 
الأسروشنى المتوفى سئة 1807 ه/ 6 م, 
أوله : الحمد لله الذى بهرت حيجله 6 وظهرت على 
الخلائق محجته» وأشبع جميع العباد بنعمته. 
آخره: وذكر فى سير جامع الأصغر: حربى أسلم وله 
بون صغار» فلما أدركوا وق | الإسلام ورثوه» وإن 
أسلم بعدما رج إلى دار الإسلام وهم فى دار الحرب 
والماب . 
نسخة جيدة عليها تملك باسم محمد الحسنى بن 
العطار سنة 1٠‏ ه وآخر باسم محمد أبى السعود 
الحسيبى . ١‏ 
الخط نسخ معتاد مجدول بالحمرة» كتبه على بن 
قاسم سنة ١11/0‏ هء الرقم 011/9 . 
[86-31]ق /ااسء 16*1١‏ سم. 
طبعات الكتاب: طبع باسم جامع أحكام الصغار 
بالمطبعة الأزهرية بمصر سئة 11٠٠١‏ ه بهامش جامع 
الفصولين . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
* الأحكام الصغرى فى الحديث : 
الأحكام الصغرى فى الحديث ‏ للشيخ الإمام 
الحافظ عماد الدين أبى الفدا إسماعيل بن عمر بن 
كثير الدمشقى الشافعى المتوفى سنة 45 أربع 
وأربعين وسبعمائة 1[ ةلالا 1. 


الأحكام الصغرى فى الحديث 


وللشيخ عبد الحق بن عبد السرحمن بن خصراط 
الأشبيلى المتوفى سنة اثنتين وثمانين وخمسمائة 
ببجاية» شرحه الشيخ صدر الدين محمد بن عمر بن 
المرحل المصرى المتوفى سنة ست عشرة وسبعمائة 
كتب منه ثلاث مجلدات» وإشبيلية وبجاية بكسر 
أولهما بلدتان بأندلس . 
(كشف١/9١).,‏ 


ويوجد مخطوط كتاب ابن خخراط هذا فى خزانة 
القرويين وجاء بيانه كالتالى» وقد أدرج اسم المؤلف 
تحت عنوان الأزدى عبد الحق أبو محمد بن عبد 
الرحمن الإشبيلى : 

سفر واحد بيخط أندلسى صحيح متقن أصابه 
اللاشى والسوس -خاصة فى أوراقه الأولى» أوله: 
الحدمد لله رب العالمين» وبظهر أول ورقة من هذا 
الكتاب القيم نص سماعيين وإجازة السامع فى 
الكتاب المذكور؛ أول السماعين باعتبار التاريخ سماع 
الفقيه النبيه أبى عبد الله محمد بن على بن عبد 
الأنصارى جميع كتاب مختصر الأحكام هذا من 
الشيخ إبراهيم بن عبد الله بن إبراهيم البكرى وإجازة 
الأير له فى ذلك بموجب سماعه هو عن الشيخين 
أبى ذر محمد بن مسعود الخشنى وأبى عبد الله محمد 
ابن عثمان بن سعيد بن يقييميس عن مؤلفه وذلك 
يتاريخ العشر الأخير من شعبان عام ثمانية وستمائة 
هجرية. 

ذلت: والمجاز المذكور هو ناسخ الكتاب كما 
كتب ذلك آخمر النسخة وبأعلى هذا السماع نص 
سماع آخصر وإجازةمن الشيخ المذكور المجيز سابقًا 
للشيخ أبى عبد الله ممحمد بن أحمد الزناتى حرفًا حرقًا 
عدا الداريخ فإن هذا بتاريخ العشر الآتصر من ذى 
الحجة عام عشرة وستمائة وآخمر الابواب المذكورة فى 
هذا الكتاب باب فى الرؤيا ثم ذكر سابين أثر ذلك من 
دون زيادة فى ترجمة الباب وار حديث مذكور فى 


1 


الأحكام العادلة فيما جرى. .. 


الكتاب مسلم عن معقل بن يسار عن النبى يك قال: 
« العبادة فى الهرج كهجرة إلىّ وعقبه تم جميع كتاب 
الأحكام بحمد الله تعالى وحسن عونه والصلاة والسلام 
على محمد نبيه وعبده وعلى آله وصحبة وسلم تسليما 
وكتبه بخط يده الفانية العبد المقترف المعترف ميحمد 
ابن على بن عباد الأنصارى تاب الله عليه ووفقه ورحمه 
ولا حول ولا قوة إلا بالله ومحسبى الله وكفى بالله شهيدًا. 
وفى البطاقة القديمة ما نصه لناسخه الولى الصالح 
سيدى, محمد بن على بن عباد» وكأنه عنده ابن عباد 
الولى الشهير صاحب الرسائل وشرح الحكم والتاريخ 
لا يساعده من جميع الحيثيات فتحقق منه والله أعلم . 
أوراقه ١6٠‏ مسطرته 9؟ مقياسه 175/ .7١‏ 
( فهرس مخطوطات نجزانة القرويين - محمد العايد 
الفاسى /١‏ » ومجموعة مختارة لمخطوطات 
عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب» خزانة 
جامع القرويين / 2141 .)١1"‏ 
* أحكام طالع : 
انظر: رساله در أحكام طالع . 
* أحكام طالع مسئلة وضمائر وخبايا : 
لأحمد باشا ورتبه على مقدمة وثلاث مقالات وأتمه فى 
أواسط محرم سنة 48١‏ إإحدى وأربعين وتسعمائة . 
(كشف 5/ 1785). 
* الأحكام العسادلة فيمسا جسرى من المنظوم 
والمنثور من المفاضلك : 
المفاضلة ‏ تأليف ناصر الدين شافع بن على بن 
عباس بن عساكر الكتانى العسقلانى الكاتب المصرى 
المتوفى سنة ٠‏ "الا ثلاثين وسبعمائة . 
( إيضاح / )2 


الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية 


الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية : 

الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية فارسى 
مختصر فى الاختيارات النجومية للإمام فخر الدين 
معحمد بن عمر الرازى المشوفى برى سنة "١"‏ ست 
وستماثة ألفه للسلطان علاء الدين متحمدل بن خوارزم 
شاه ولذلك اشتهر بالاختيارات العلائية ورتب على 
مقالئين )١(‏ فى الكليات المثالية (7) فى الجزئيات » 
ثم عربه بعضهم وأول المعرّب : الحمد لله على سوابغ 
آلائه ... إلخ. 

.)19 /١فشك(‎ 

د الأحكام ( علم.): 

قال حاجى تحليقة : 

الأحكام: اسم متى أطلق فى العقليات أريد به 
الأحوال الغيبية المستنتجة من مقدمات معلومة هى 
الكواكب من جهة حركاتها ومكانها وزمانها . 

وفى الشرعيات: يطلق على الفروع الفقهية 
المستنبطة من الأصصسول الأربعة؛ وسيأتى فى علم 
الفقه . 

وأما الأول : فهو الاستدلال بالتشكلات الفلكية من 
أوضاعها وأوضاع الكواكب» من المقابلة» والمقارنة» 
والتثليث» والتسديس» والسربيع» على الحوادث 
الواقعة فى عالم الكون والفساد فى أحوال الجر 
والمعادن» والنبات» والحيوان. 

وموضوعه : الكواكب يقسميها . 

ومباديه ؛ اختلاف الحركات والأنظار والقران. 

وغايته : العلم بما سيكون بما أجرى الحق من العادة 
بذلك مع إمكان تخلفه عندنا كمنافم المفردات» ومما 
يشهد بصحته بنية بغداد فقد أحكمها الواضع والشمس 
فى الأسد» وعطارد فى الستبلة» وإلقمر فى القوس . 


الأحكام ( علم.) 


فقضى الحق ألا يموت فيها ملك» ولم يزل كذلك» 
وهذا ببحسب العموم» وأما بالخصوص فمتى علمت 
مولد شخص سهل عليك الحكم بكل ما يتم له من 
مرض وعلاج وكسب وغير ذلك . كذا فى ( تذكرة داود) 
( هو تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
لداود بن عمر الأنطاكى الطبيب الضرير المتوفى بمكة 
سنة مله ). 

ويمكن المناقشة فى شاهذه بعد الإمعان فى 
التاريخ» لكن لا يلزم من الجَرْح بطلان دعواه» وقال 
أبو النخير: واعلم أن كثيرًا من العلماء على تحريم علم 
الدجمم مطلقّاء وبعضهم على تحريم اعتقاد أن 
الكواكب موؤثّرة بالذات» وقد ذكر عن الشافعي أنه 
قال: إن كان المنجم يعتقد أن لا مؤثر إلا الله سبحانه 
وتعالى» لكن أجرى الله عادته بأن يقع كذا عند كذا 
والمؤثر هو الله سبحانه وتعالى» فهذًا عندى لا بأس 
به» وحيث جاء الذم ينبغى أن يحمل على من يعتقد 
تأثير الدجوم بذاتهاء ذكره ابن السبكى فى ( طبقاته 
الكبرى ) ( هو تاج الدين عبد الوهاب بن السبكى 
المتوفى سئة ١/ا/1ه/‏ ٠170م‏ وله كتابان فى طبقات 
الشافعية الأول مبسوط يدعى الطبقات الكبرى (مطبوع 
فى ستة أجزاء ) والثانى يدعى بالوسطى ) . 

وفى هذا الباب أطئب صاحب ( مفتاح السعادة) إلا 
أنه أفرط فى الطعن قال : 3 واعلم أن أحكام النجوم غير 
علم النجوم» لأن الثانى يعرف بالحساب فيكون من 


. فروع الرياضىء والأول يعرف بدلالة الطبيعة على 


الآثار فيكون من فروع الطبيعمى» ولها فروع منها : علم 
الاختيارات» وعلم الرمل » وعلم الفأل» وعلم القرعة» 
وعلم الطيرة والزجر » انتهى . 

(كشف الظنون /١‏ ”لا “717 ). 

واستدرك القُوجى على حاجى خليفة فقال ؛ 

قلت ؛ واللحق فى ذلك ما دلت عليه الأحاديث» لا 


. ما اقترحه الرجال بآرائهم الفاسدة» وعقولهم الكاسدة‎ ٠ 


إحكام الفصول فى أحكام الأصول 


قال فى ( مدينة العلوم ): ومن الممختصرات فيه 
(مجمل الأصول ) لكوشيار و ( الجامع الصغير) 
لمحيى الدين المغربى ( هو الجامع الصغير فى 
(المدخل إلى أحكام النجوم ) للحسن بن على 

ومن المبسوطة ( مجميع ابن شرع ) و ( الأذوار ) فى 
أحكام النجوم» لأبى معشر و( الإرشاد ) فى أحكام 
النجوم ) لأبْى ريحان البيرونى» و ( المواليد وتحويلها») 
للخصيبى » وأحكام تحاويل سنى العالم للسنجرى» 
و (الاختيارات العلائية ) فى الأعلام السماوية لفخر 
الدين الرازى و ( درج الفلك ) لتكلوشاء و( التفهيم 
لأؤائل صناعة التنجيم ) للبيرونى وقال فى كشف 
الظنون : فيه كتب كثيرة . 

( أبجد العلوم اعتديق ون حمق القسوج با أعيده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار قى ١‏ ج 7/ 71 
9 وقد وضعئا التعليقات بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

* إحكام الفصول فس أحكام الأصول : 

لأنى الوليد سليمان بن خلف المالكى الباجى 
المتوفى سنة 81/4 أربع وسبعين وأربعماثة» وباجه من 
بلاد الأندلس. 

.)٠١ /١ (كشف‎ 

يوجد ممخطوطه فى خزانة القسرويين وقد جاء بيانه 
كالتالى : 

سفر ضحخم بيخط أندلسى جيد فى كاغد متين أصابه 
التلاشى وبعض أوراقه ممزقة والكتاب اشتمل على 

0 

فصول ومسائل بأسلوب متين وتحصيل لما قيل فى 


الموضيع مع بيان أدلة الكل وتحرير غريب وبالجملة 
فهو من أحسن الكتب الصالحة لدراسة هذا الفن. 

وبظهر أول ورقة منه وثيقة تحبيس هذا السفر من قبل 
سيدى أحمد الزقاق على خزائة جامع الأندلس عام 
تاسع العحجة وثبت بآخخر الكتاب بخط ناسيخه ما 
صورته: كمل كتاب إحكام الفصول فى أحكام 
الأصول للقاضى أبى الوليد الباجى ررحمه الله بتيسير الله 
تعالى وبحسن عونه فى عشىّ يوم الخميس التاسع 
والعشرين لشهر ربيع الآاحر عام أحد وثمانين وستمائة 
على يد العبد الفقير لربه المعترف بذنبه محمد بن 
أحمد بن محمد بن أرقم النميرى وفقه الله وتاب عليه 
والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا محمد 
حاتم النبيئين وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين 
وسلم أفضل التسليم اه. 

طالعته يقول بعد البسملة والتصلية : الحمد لله الذى 
أرشدنا إلى مناهج سبله وسددنا لمتابعة رسله وبين لنا 
ما أوجبه من عبادته وأوضح ما ألزمه من مفترض طاعته 
وجعل لنا على شرائعه دليلاً واضحًا وسهّل لنا إليها 
سبيلاً واضحًا لائًا وأودع ذلك كتابه العزيز الذى لا 
يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم 
حميد وبين على لسان رسوله وَل ما اشتبه من مشكله 
وفسر ما أبهم من مجمله وأوبجب علينا اتباع أوامره 
واجتناب محارمه وقرن ذلك بطاعته فى التنزيل فقال: 
« وأطيعوا الله وأطيعوا الرسولٌ »© وعصم جماعة 
المسلمين من مواقعة الزلل ونزههم عن الاتفاق على 
الخخصل ثم أمر باتباعهم وتوعد على مخالفتهم فقال 
تعالى : «( ومن يشاقِتٍ الرَسولٌ من بعد ما تَبَيّنَ له الهُدَى 
ويتبع غَيْرَ سبيلٍ المؤمنين نُولّهِ ما تَوَلى وَنُضْله جهدم 
وساءث مصيرًا » وأمر بالتفكر والاعتبار فقال تعالى: 
9# فاعتبروا يا أولى الأبصار * رحمة لخلقه وتوسعة على 
عباده وجعل للمجتهد فى استنباط دينه إذا أصاب 
حقيقة أمره ومقصود حكمه أجرين وعذر من بذل 
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أحكام الفطرة الإسلامية 


الإحكام فى شرح درر الحكام 


جهده واستفرغ وسعه فى سهوه وتفضل عليه بأجر فى 
قصده والحمد لله الذى جعلنا مؤتمنين بالقرآن متبعين 
لآثار من مضى بإحسان غير مبتدعين بجهالة ولا 
متمسكين بضلالة وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له شهادة من أفرده بالعبادة وأخملص له الطاعة 
وصلى الله على نبيه محمد إمام المرسلين وحاتم 
النبيئين وعلى آله الطيبين. أما بعد فإنك سألتنى أن 
أجمع كتابًا فى أصول الفقه ... جمع أقوال المالكيين 
ويحيط بمشهور مذاهبهم وبما يعزى من ذلك إلى 
مالك رحمه الله وبيان حجة ... ونصرة الحق الذى 
أذهب إليه وأعول فى الاستدلال عليه مع الإعفاء من 
التطويل المضجر والاختصار المجحف فأجبت 
سؤالك امتثالا لأمره تعالى بالتبيين للئناس وكشف الشبه 
والإلباس والله نسأله التوفيق والتسديد والهداية 
والتأيبد. 
فصل فى بيان الحدود التى يحتاج إليها فى معرفة 
الأصول ... وآخر فصول الكتاب فصل إذا كانت إحدى 
العلتين موجبة للعتق والأخرى غير موجبة له فهما سواء 
وبه قال أبو إسحاق وقال يعض المتكلمين الموجبة 
أوراقه 1١1١1/‏ مسطرته /ا؟ 
( فهرس مسخطوطات خزائة القرويين ‏ محمد العابد 
الفاسى /١7‏ 23485 187). 
* أحكام الفطرة الإسلامية : 
أحكام الفطرة الإسلامية ‏ لصفى الدين محمد بن 
أبى أحمد عبد الرحمن الرومى الحنفى فرغ منه سنة 
0 إحدى وستين وألف . 
أوله : الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله 
... إلخ رسالة . 
(إيضاح /١‏ 7"0). 


مقياسه 9؟ ءا .7١‏ 


* الأحكام الفقهية : 
انظر: الأحكام الشرعية . 
* أحكام الفقيه : 
أحكام الفقيه ‏ من كتب الشيعة: تأليف تقى الدين 
حسن بن على بن داود الحلى الشيعى المتوفى سنة 


. الاعشر وسبعمائة‎ ١ 
.)"0 /١ (إيضاح‎ 
الإحكام فى تمييسز الفتوى عن الأحكام‎ * 
: وتصرف القاضى والإمام‎ 


الإخكام فى تمييز الفشوى عن الأحكام وتصرف 
القاضى والإمام ‏ لشهاب الدين أبى العباس أحمد بن 
إدريس المالكى القرافى المتوفى سنة 184 أربع 
وثمانين وستماثة؛ ذكر فيه أنه ادعى الفرق بين الفتوى 
والحكم فأنكر بعضهم فألفه روا عليه وهو مجلد 
مشتمل على أربعين مسئلة . 

أوله : الحمد لله المالك لجميع الأكوان . 

.)١؟/١فشك(‎ 

* الأحكام فى الحلال والتحرام : 

تأليف الإمام الهادى إلى الحق يحيى بن الحسين بن 
القساسم الرسى ( المتوفى سنة 598 ه/ ١١91م)‏ 
الجزء الأول فى ١١7‏ ورقة» والأأجزاء ه 8 فى 7١1/‏ 
ورقات ( تجرثة قديمة ) من نسخة بخط كوفى قديم 
جدّاء فى مكتبة الجامع الكبير بصنعاء ( كتب الوقف ) 
الرقم /7"11: 718/ فقه الهدوية. وعنها نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات (.مجلة المعهد ؟؟: 
#» مسلسل 27 9). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد/ 4/ا). 

* الإحكام فى شرح درر الحكام : 
الإحكام فى شرح درر الحكام ‏ للشيخ إسماعيل بن 


الإحكام فى شرح درر الحكام 


الإحكام فيما يجب على الحكام 


عبد الغنى النايلسى الحتفى المتوفى سنة ٠١717‏ اثنتين 
وستين وألف. 

,)10 /١ (إيضاح‎ 

يوجد له ممخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
برقم 191 ويجاء بيانه كالتالى : 

المتن: درر الحكام فى شرح غرر الأحكام . 

تأليف: محمد بن فراموز بن على الرومى الأصل 
المعروف بملا نخسرو المتوفى سنة 8/46 عت 
4كام. 

الشرح: الأحكام . 

تأليف: إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل بن 
أحمد الثابلسى المتوفى سنة 1١557‏ ه/ 1597 م. 

والكتاب فى أبواب الفقه عامة. 

الجزء الأول وينتهى بباب صلاة اللجمعة , 

أوله: الحمد لله المحيط علمه بتخائر الأمسرار» 
المبسوط درر منشه من منتخب كنز خزائئه على غرر 
الأفكار. 

آخره: ذكمر فى فتعم القدير إجماع المتأخرين على 
عدم المنع للصلاة؛ وذكر اليزازى المنع إذا ابتل أسفل 
خفه بماء الاستنجاء رجوت سعة الأمر فيه كذا فى 
الملتقط. 

نسخة جيدة» انتهى تأليغها سئة /ا4 ١٠١ه‏ بمصر 
كما جاء فى آخخر هذا الجزء . الخط نسخ جيد» المتن 
مكتوب بالحمرة . 

وتوجد ثلاث نسخ أخرى بالدار. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ا 

انظر: غرر الأحكام . 


* الإحكام فى شرح غريب عمدة الأحكام: 
الإحكام فى شرح غسريب عمدة الأحكام ‏ 
للجماعيلى فى الحديث تأليف شمس الدين أبى ياسر 
محمد بن عمار الصالكى المتوفى سنة 4 أربع 


وأربعين وثمانمائة , 
(إيضاح /١‏ ك"). 
* الإحكام فى الفقه الحنفي : 


الإحكام فى الفقه الحنفى س للشيخ الإمسام أبى 
العباس أحمد بن ممحمد الناطفى اللحنفى المتوفى سنة 
5 ست وأربعين وأربعمائة رتب على ثمانيسة 
وعشرين باباء وللشيئخ أبى العباس الصغانى» وفى 
الفقه الحنبلى أيشّا للشيخ الإمام ضياء الدين محمد 
ابن عبد الواحد المقدسى الحافظ الحنيلى المتوفى 
سنة “781 ثلاث وأربعين, وستمائة وهو كتاب كبير فى 
ثمان مجلدات» وفى أصول الزيدية للشريف أحمد بن 
يحبى أول المهدية باليمن كان فى حصدود سنة 
تسعمائة . 

.)957؟/١فشك(‎ 

* الإحكام فى معرفة الايمان والأحكام : 

الإحكام فى معرفة الايمان والأأحكام ‏ لمحيى الدين 
ميحمك بن سليمان بن سعد بن مسعسود المصرى 
الحنفى المعروف بالكافيه جى المتوفى سئة 4./! تسع 
وسبعين وثمائماثة . 

أوله: الحمه لله الذى يؤتى الفضل لمن 
يشاء ... إلخ. 

.) 75/١ (إيضاح‎ 

* الإحكام فيما يجب على التحكام: 

الإحكام فيما يجب على الحكام ‏ لأببى عبد الله 
محمد بن أحمد اللجبلى القرطبى المالكى المشوفى 
سنة 711 ثلاث عشرة وثلثمائة . 


:)85 /١ (إيضاح‎ 


أحكسام القرآن 


* أحكام القرآن : 

يحصى صاحب كشف الظنون عددا من المصنفات 
التى وردت بعنوان 3 أحكام القرآن » نقدمها لك هناء 
وسيأتى تفصيل بعضها تحت هذا العنوان نفسه مرتبة 
وفقا لأسماء المؤلفين: 

أحكام القرآن ‏ للإمام المجتهد محمد بن إدريس 
الشافعى المتوفى بمصر سنة 4 ١١‏ أربع وماثتين» وهو 
أول من صنف فيه وللشيخ أبى الحسن على بن حجر 
السعدى المتوفى سننة 44 ؟ أربع وأربعين ومائتين» 
وللقاضى الإمام أبى إسحاق إسماعيل بن إسحاق 
الأزدى البصرى المثوفى سنة 187 اثنتين وثمانين 
ومائتين» وللشيخ أبى الحسن على بن موسى بن يزداد 
القمى الحنفى المتوفى سنة ١5‏ خمس وثلثمائة» 
وللشيخ الإمام أبى جعفر أحمد بن محمد الطحاوى 
الحنفى المتوفى سنة ١1؟"!‏ إحدى وعشرين وثلثماثة » 
وللشيخ أبى محمد القاسم بن إصبع القرطبى الدنحوى 
المتوفى "4٠‏ أربعين وثلثماثة . وللشيخ الإمام أبى بكر 
أحمد بن على المعروف بالجصاص الرازى الحنفى 
المتوفى سنة ٠‏ /ا"اسبعين وثلشماثة وللشيخ الإمام أبى 
الحسن على بن محمد المعسروف بالكيا الهعراسى 
الشافعى البغدادى المتوفى سمنة 5 0٠‏ أربع وخمسمائة 
وللقاضى أبى بكر محمد ابن عبد الله المعروف بابن 
العربى الحافظ المالكى المتوفى سنة "041 ثلاث 
وأربعين وخمسمائة . 

أوله : ذكر الله مقدم على كل أمر ذى بال إلخ . 

وهو تفسير خمسماثة آية متعلقة بأحكام المكلّفِين: 
وللشيخ عبد المنعم بن محمد بن فرس الغرناطى 
المتوفى سئة سبع وتسعين وخمسمائة» ومختصر 
أحكام القرآن للشيخ أبى محمد مكى بن أبى طالب 
القيسى المتوفى سئة /49 سبع وثلاثين وأربعمائة» 


وتلخيص أحكام القرآن للشيخ جمال الدين محمود بن 
أحمد المعروف بابن السراج القونوى الحنفى الحتوفى 
سنة ٠/ا/ا‏ سبعين وسبعمائة ولأبى بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى ( المتوفى سنة 598 ثمان وتحمسين 
وأربعماثة ) لمق من كلام الشافعى . 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . ١‏ وللمنذر بن 
سعيد البلوطى القرطبى المتوفى 217860 . 

(كشف الظئون /١‏ ١؟2).‏ 

* أحكام القرآن : 

المؤلف: أبو بكر أحمد بن الحسين بن على بن 
موسى البيهقى المتوقى سئة 40/4 ه5١٠‏ م. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم 1/451 جاء بيانه 
كالتالى: 

فاتحة الكتاب: الحمد لله رب العالمين» الرحمن 
الرحيم» مالك يوم الدين» الذى خخلق الإنسان من 
طين» وجعل نسله سلالة من ماء مهين» ثم سواه 
ونفخ فيه من روحه ... وقسد صنف غير واحد من 
المتقدمين والمتأخرين فى تفسير القرآن» ومعانيه 
وإعرابه ومبانيه» وذكر كل واحد منهم فى أحكامه ما 
بلغه علمه» وربما يوافق قوله قولناء وريما يخالفه. 
فرأيت من دلت الدلالة على صحة قوله أبا عبد الله 
محمد بن إدريس الشافعى المطلبى ابن عم رسول الله 
يك وعلى آله . 

قد أتى على بيان ما يجب علينا معرفته من أحكام 
القرآن» وكان ذلك مقا فى كتبه المصنفة فى الأصول 
والأحكام فميزته وجمعته فى هذه الأجزاء على تركيب 
المختصر ليكون طلب ذلك منه على من أراده أيسر. 

خاتمة الكتاب : وقال رسول الله يَتةِ إن الزمان قد 
استدار كهيكته يوم خلق الله السمُوات والأرضء السنة 
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اثنا عشر شهرّاء منها أربعة حرم ثلاثة متواليات: ذو 
القعدة؛ وذى الحجة» والمحرم» ورجب شهر مضر 
الذى بين جمادى وشعبان. 

قال الشافعى : فلا شهر يتسى وسماه رسول الله وك 
المحرم . 

تم بحمد الله وعونه الكتاب نهار الأريعاء المبارك 
أوائل شهر شعبان المبارك من شهور سنة ألف ومائة 
وثلاث وثلاثين» وذلك على يد الفقير عمر بن عثمان 
ابن على القدسى الحنفى . 

أوصاف الكتاب : نسخة جيدة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت ببخط نسخى معتاد» الفصول ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر» توجد النسخة فى 
مجموع يبحوى : تخريج أحاديث منهاج الأصول لزين 
الدين عبد الرحيم العراقى » على الورقة الأولى قيد 
وقف باسم مصطفى بن عبد الرزاق قدح على طلبة 
العلم من المسلمين» تاريخه جمادى الأولى سنة 
هفب. الأوراق الأولى من المجميع ممزقة 
ومرممة» غغلاف الكتاب من الورق المقوى . 
ف مم س 
04-8 ياوا يت 
المصادر: وفيات الأعيان: /١‏ 74»: طبقات 
الشافعية : 7/ “ا» تذكرة الحفاظ : 7/ ٠9‏ شذرات 
الذهب #/ 4 ٠"ء‏ مرآة الجئان: "/ 41. 

وتوجد نسخة ثانية برقم 4 ١‏ 00 بيانها كالتالى : 

خاتمة المخطوط: تم بحمد الله وعونه وحسن 
توفيقه فى يوم الثلاثاء المبارك سادس عشرى رجب 
الفرد سنة سبع وثلاثين ومائة وألف من الههجرة 
النبوية ...على يد الحقير الذليل المعترف بالذنوب 
والخطايا عبد المعطى الخليلى ثم المقدسى 
الشافعى . 


حل لت اللا م م ل ل يم حب ب ب ع ؤي وتيت 


أوصاف النسخة: نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى » كتبت بخط معتاد دقيق وبالمداد الأسود» 
الفصول ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. 

توجد هذه النسخة فى ميجموع يضم مسند الإمام 
إدريس الشافعى» جمعه أبو العباس محمد بن يعقوب 
الأصم» فى نهاية النسخة قصيدة للإمام الشافعى» 
المجموع بحالة جيدة ورقا وخطاء الغلاف من الجلد 
المزخرف. 

قَْ م س 

ل 1ع 0 ١5<*«اك١ا‏ 0 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى؛ 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق» دمشق 
4ه-19844م7/ .)18-1١1‏ 

* أحكام القران : 

للجصاص : أبو بكر أحمد بن على الرازى الحنفى 
المشهور بالجصاص ( ١6‏ ٠/ا"ا‏ ه ) لقد عرض 
الجصاص سور القرآن كلها ولكنه لم يتكلم إلا فى 
آيات الأحكامء فيذكر الأحكام التى تستنبط من 
الآيات» وكثيرًا ما يستطرد فيذكر بعض مسائل الفقه وما 
فيها من خلافيات بين الأئمة» ويذكر الأدلة» حتى 
أنك تشعر وأنت تقرأ تفسير بعض الآيات أنك تقرأ 
كتابا فى الفقه المقارن لتوسعه فى المسائل الفقهية 
وذكر مذاهب الفقهاء وأدلتهم» طبع الكتاب فى ثلاثة 
أجزاء كبيرة سنة /41 ١11‏ ه بالمطبعة البهية المصرية 
وصور أخيرًا فى بيروت . 

(لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب / ١66‏ ). 

ويعيب الأستاذ مناع القطان على الجصاص أنه 
يتعصب لمذهب الحنفية تعصبا ممقوتا» يحمله على 
التعسف فى تفسير الآيات وتأويلها انتصارًا لمذهبه؛ 


مختح يح عت سج جسم يت وي ع يت ا حر ل ا ا ع ا تر 0 سيدا 


ويشتد فى الرد على المخالفين متعنثًا فى التأويل 
بصورة تنفر القارىء أحيانا من متابعة القراءة» لعباراته 
اللاذعة فى مناقشة المذاهب الأخرى »» والكتاب 
متداول بين أهل العلم » ومن مراجع الفقه الحنفى . 

( مباحث فى علوم القرآن _مناع القطان» مكتبة 
وهبه؛ القاهرة» الطبعة الخامسة ١‏ ه-1941ام/ 
ا 

يوجد مخطوطه ( الجزء الشالث والرابع فى مجلد 
واحد ) بدار المخطوطات العربية جاء بيانه كما يلى : 
نسخة بقلم نسيخى سنة 1١64‏ ه 41لاق: ١1م.‏ 

( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المعخطوطات فى صثئعاء / 8 ). 

:* أحكام القرآن : 

للإمام القاضى أبى بكر محمد بن عبد الله بن محمد 
المعافرى الأندلسى الأشبيلى المالكى المشهور بابن 
العربى ( 454 -017 ه ) يذكر ابن العربى السورة من 
القرآن الكريم ويذكر عدد آيات الأحكام التى فيهاء ثم 
يشرحها آية آية » قائلدٌ الآية الأولى وفيها سبع مسائل 
(مشلاً ) المسألة الأولى : ويذكر المسائل ويفصل 
القول فيهاء والكتاب قيّم جامع ... ولا بد من الإشارة 
إلى أنه كثيرًا ما يحتكم إلى اللغة فى استنباط بعض 
المعانى» وأنه لم يخض فى الإسرائيليات» ولم يعتمد 
الأحاديث الضعيفة بل حذر منهاء طبع الكتاب طبعة 
جديدة فى أربعة أجزاء بتحقيق على محمد البجاوى 
سنة 1/5اه_ 1901م بالقاهرة . 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر. د. 
محمد عجاج الخطيب / هدهل 5ه ١‏ ). 

وابن العربى من أئمة علماء الأندلس المتبحرين» 
وهو مالكى المذهب وكتابه 2 أحكام القرآن 9 أهم 
مرجع للتفسير الفقهى عند المالكية؛ وابن العربى فى 


رفت 


تفسيره رجل معتدل منصف» لا يتعصب لمذهبه 
كثيرّاء ولا يتعسف فى تفنيد آراء المخالفين كما فعل 


الجصاص . 
( مياحث فى علوم القرآن منّاع القطان/ 87/8 
اخرفرة” 
* أحكام القرآن : 


أحكام القرآن- لأبى العباس أحمد بن على بن أحمد 
الربعى الباغانى المقرى المتوفى بالأندلس سنة 4١0١‏ 
إحدى وأربعماثة . 

.) 35/1١ (إيضاح‎ 

* أحكام القرآن : 

لأبى عبد الله محمد بن إدريس الشافعى ( ١6١‏ 
4 ه ) جمعه الإمام الحافظ أبو بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى الشافعى التيسابورى (-108 ه ) 
وقد ذكر البيهقى أن للشافعى كتابا فى أحكام القرآن» 
ولكنه لم يصلناء وهذا الكتاب جمعه البيهقى من 
نصوص الإمام الشافعى فى كتبه وكتب أصحابه أمثال 
المزنى والبويطى وأبى ثور» ونقلها وأيدها بالسدة 
الواردة» فيذكر الآية ويبين ما يستنبط منها من الأحكام 
وما روى عن الشافعى فيهاء ويعرض ذلك بأسلوب 
واضح» وقد يتعرض لمناقشة أدلة المخالفين برفق 
وإنصاف» فجاء الكتاب جامعًا لما روى من الأحكام 
فى جل أبواب الفقه على مذهب الشافعى رحمه الله 
من نعلال آيات الأحكام» وهو كتاب قيم جامع لا 
يستغنى عنه مشتغل فى التفسير أو الفقه» طبع فى 
مجلدين متوسطين سنة 179/١‏ ه؛ بمصر بإشراف 
السيد عزت العطار الحسينى» كما حققه تحقيقًا 
واسعًا ومطولاً الشيخ عبد الغنى عبد الخالق . 

((لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر_ 
د. محمد عجاج الخطيب / 166). 


أمّا بعد: فلما كنت مشفولاً فى تفسير كتاب الله 
تعالى» علقت هذه الفوائد نوفا أن تفوت فلا أحفظ 
فالحفظ هو الكتابة حقيقة. قوله تعالى 8 إنما 
الصدقات للفقراء » قال الإمام المحدث أبو محمد 
عبد الله بن أحمد بن الفرج الأنصارى القمرطبى قدس 
الله روحه» تبين المصارف الصدقات والمحل» 
والاختيار إلى صاحب الركاة يضع أين ما شاء منها . 
آخرها : قال القاضى رحمه الله : اجتمعت الأمة على 
ماقال عمر ولم يلتفت أحد إلى ما قال ابن عباس 
رذلك أن الورثة استووا فى سبب الاستحقاق وإن 
اختلفوا فى قدره فأعطوا عند التضايق حكم الحصة . 
أصله الغرماء إذا ضاق مال الغريم عن حقوقهم 
فإنهم يتحاصون بمقدار رؤوس أموالهم فى رأس مال 
الغريم» والحمد لله على إتمام أحكام القرآن. 
أوصاف الممخطوط : نسسخة من القرن الشالث عشر 
الهجرى كتبت بعخط نسخى معتاد؛ على الهوامش 
بعض الزيادات والشروح . 
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أحسسكام القسسسران أحكام القرآن العظيم 
انظر وصف الممخطوط ص 277١‏ 5177. يحتوى المخطوط على جزء فى التفسير وعلى 
* أحكام القرآن : ممجموعة كبيرة من قيود الوفيات لبعض علماء القرن 
انكام لقره لآ افعو بعري لحيو وي , إثثالث عقر الهسرى متهم الشيخ عيه الله الخلين ؛ 
القشيرى البصرى المالكى نزيل مصر المتوفى سئة ومتحمد رضا الغزى ورشيد الخجا وعبد القادر 
000 5 الخطيب الدين العانى ومصطفى على سليرٌ 
4" أربع وأربعين وثلاثمائة . يب ومحيى الدين العانى و ى سليق 
(إيضاح /١‏ 5-0 وعيرهم ... ١‏ 
: : عَةَ الأولى مجموعة من قيود التملك منها 3 
أحكام القرآن : على الورقة الأولى مجموعة من قيود 8 للها قيد 
باسم حسن الدسوقى سئة ١747‏ ه وآخخر باسم 
أحد ميخطوطات دار الكتب الظاهرية يرقم ١١15‏ أديب الققى سنة 174 ه وثالث بساسم 
المؤلف : مجهول . المجموع مصاب بالرطوبة وبعض أوراقه مرممة . 
أولها: بسم الله الرحمن الرحيم » الحمد لله رب 1 5 اس 
القالمين» وعناى اله على نيد متحي وال وسلمء 00 5 


القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 27١‏ 


لئفة 
* أحكام القرآن العظيم : 
المؤلف: أبو عبد الله محمد بن إدريس المسافعى 
المتوفى سنة 4 ١١‏ ه. 


مسخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم ©186. 

أوله: هذا كتاب أحكام القرآن العظيم للإمام 
الشافعى رضى الله عنه مما أتعبر عنه الربيع بن سليمان 
فقال : 

أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى رضى الله عنه 
قال: قال الله تبارك وتعالى : # قد علمنا ما فرضنا 
عليهم فى أزواجهم وما ملكت أيمانهم * وقال تعالى: 
فا وعاشروهن بالمعروف فإن كرهتموهن فعسى أن 
تكرهوا شينًا ... ». 

أمره: قال الشافعى: والحرائر المسلمسات 


أحكام القسرآن العظيم الأحكام الكبرى فى الحديث 
وإلذميات» إذا اجتمعن عند الرجل فى القسم سواء ؛ »* أحكام القرآن (كتب فى») : 2 
والقسم هو الليل؛ يبيت عند كل وإحدة منهن ليلتهاء أحصى ابن التديم هذا النوع من الكنتب على ال: 
ويجب لو اوى عندها ثهاره» قال الشافعي : فإن كاب 5-0 ظّ حوده سق 
عنده أمة مع حرة قسم للحرة ليلتين وللأمة ليلة . ش 


أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجرى 
كتبت بخط معقاد, الأبواب مكتوبة بالأأحمر وبخط 
أكبر» وهى مخرومة من أولها وينتهى الموجود منها : 
أول باب القسم للنساء . 

أصيبت بالرطوبة وبالأرضة فى مواضع متعددة منها 
وقد رممت فى مواضع منهاء توجد هذه النسخة فى 
ممجموع يحوى عددًا من الرسائل فى الحديث الشريف 
والعروض وإلفقه وغيرهاء المجموع مصاب بالرطوبة 
وبالأرضه التى أثرت على مواضع مئه. ش 


قَ م س 
100 شرن 6, 
وتوسجد نسخة ثانبة برقم 6“ وربجاء بيان المخطوط 
كالتالى : 


آخره: وقوله ؛ مثنى وشلاث ورباع معدول عن اثثين 
اثنين» وثلاثة ثلاثة , وأربعة أربعة وقد يغلو بعضهم 
فى الآية أنه يجوز نكاح أكثر من أربع نسوة . 

أوصاف المخطوط ؛ نسخة من القرن التاسع 
الهجرى كتبت بخط معناد ردىء تصعب قراءته» فيها 
شطب وتصحيح على الهوامش» وقد أصابتها الأرضة 


بالطريقة 
توجد هله | 4 لنسخة فى ١‏ لمجموع السابق» وهو بحالة 
قَْ م س 
1١” 2) 15‏ /لاا, 


(فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ علوم 
: القرآن الكريم ‏ وضعة صلاح محمد الخيمى 7/ 19 ) 
00 


كتاب أحكام القرآن لإسماعيل بن إسحاق القاضى 
كتاب أحكام القرآن على مذهب مالك» كتاب أحكام 
القرآن عن أحمد بن المعدّل » كتاب أحكام القرآن 
لأبى بكر الرازى على مذهب أهل العراق» كتاب 
أحكام القرآن للإمام أبى عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعى » كتابب مجرد أحكام القرآن ليحبى بن آدم» 
كتاب أحكام القرآن للكلبى» رواه عن ابن عباس . 
كتاب إيجاب التمسك بأحكام القسرآن لبحبى بن 
أكثم . كتاب أحكام القرآن لأبي ثور إبراهيم بن خالد؛ 
كتاب أحكام القرآن لداود بن علي؛ كتاب الإيضاح 
عن أحكام القرآن مجهول . 1 
( الفهرست لابن النديم / 01 ). 
* أحكام القرانات : 
أحكام القرانات ‏ لأبِى الحسن علي بن زيد بن 
محمد بن سليمان البيهقى الشافعى المتوفى سئة 070 
خمس وسئين ومحمسماثة . 
(إيضاح ,)75/١‏ 
* إحكام القول في حل مسائل العول : 
إحكام القول فى حل مسائل العول ‏ تأليف 
عبد المعطى بن سالمم بن عمر الشبلى السملارى 
الأزهرى الشافعى المتوفى سئة ١١11‏ سيع وعشرين 
ومائة وألف فى الفرائض ٠‏ 
(إيضاج 1/١‏ 131), 
* الأحكام الكبرى فِى الحديث : 
الأحكام الكبرى فى الحديث. للشيخ أبي مبحمك 
عبد الحق بن عبد الرحمن الأزدى الأشبيلي المتوفى 


الأحكام الكبرى فى الحديث 


سنة 087 اثنئين وثمانين وخمسمائة وهو كتاب كبير 
فى نحو ثلاث مجلدت انتقاه من كتب الأحاديث» 
وللشيخ محب الدين أحمد بن عبد الله الطبرى المكى 
الشإفعى المتوفى بمكة سنة 115 أربع وتسعين 
وستمائة» وهو أيضًا كتاب كبير جمع فيه الصحاح 
والحسان لكن ربما أورد الأحاديث الضعيفة ولم يبين 
كذا قال تلميذه اليافعى وذكر جمال الدين فى المنهل 
الصافى أن له الأحكام الوسطى فى مجلد كيير 
والصغرى أيضًا تتضمن ألف .حديث وخمسة عشر 
حديئا انتهى » وللشيخ أبى عبد الله الضيا المقدسى . 

.)5١ /١ (كشف‎ 

ويوجد من الأحكام الكبرى ؛ للشيخ أبى محمد 
عبد الحق الأزدى الأشبيلى المذكور أعلاه نسخة من 
مخطوط بخزانة القرويين كتب عنها محمد العابد 
الفاسى يقول : 

كتب عليها أنها الأحكام الكبرى للإمام عبد الحق 
وقد تبين بعد البحث والتتبع أن للإمام المذكور 
موضوعات ٠‏ فى الأحكامء الأحكام الكبرى وهى التى 
يذكرها ابن القطان وال مؤلف نفسه يحيل عليها 
ويسميها بالكتاب الكبير الذى يذكر فيه الأحاديث 
بأسانيدهاء ولم يشتهر هذا الكتاب فلذا لا يعرف عند 
الناس إلا بالأحكام الكبرى ويعنون بها الوسطى التى 
كتب عليها ابن القطان ثم عنده الأحكام الصغرى . 

أما هذه فهى الوسطى وقد ذكر ابن القطان فى 
شرحها أن لعبد الحق كتابه الكبير الذى يذكر 
الأحاديث بأسانيده ومنه اختصر كتابه هذا . ٠‏ 

هذه النسخة وإقعة فى جزءين الثانى بآخمره بتر ولا 
يتصل نهائيًا بالجزء قبله لفوات أوائل الجهاد والجزء 
الأول من هذه النسخة ببخط أندلسى صحيح مثقن 
أصابه التلاشى وبأول ورقة منه وثيقة استرعائية أن هذا 
المجلد الأول من أحكام عبد الحق من أحباس جامع 


ند 


الأندلس قاله وكتبه من أخرجه من خزانتها وكتب عليه 
فى دفترها وزمامها عبيد ربه وحويدم أوليائه فلان 
بشكله ودعائه لطف الله به» والورقة الأولى مكتوبة بغير 
خط الأصل وبقراءة الخطبة ومقدمته يتبين الفرق 
العظيم بين الأحكام الصخرى وهذه الأحكام التى تعرف 
عند الناس بالكبرئ وليست كذلك بل هى مختصرة من 
كتنابه الكبير فالجدير أن تسمى بالأحكام الوسطى 
اشتملت المقدمة والخطبة على أوراق ثلاث . 

أوله : الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام 
على محمد نخاتم النبيين وإمام المرسلين وعلى جميع 
عباد الله الصالحين» ويلاحظ أن هذه الخطبة قد تتفق 
فى بعضى الجمل والألفاظ مع خطبة الأحكام الصغرى 
فلا يغيرنك ذلك فقد زادت هذه على تلك بأشيماء 
وأشياء وقد أطال المؤلف التْقّسَ فى الخطبة وشرح 
كثيرًا من اصطلاحاته» وبتأخخر هذا السفر عند نهاية 
كتاب الحج ما صورته بخط الناسخ تم السفر بحمد 
الله وحسن عونه وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وسلم تسليما وكان الفراغ منه فى يوم الخميس الثانى 
والعشرين المكرم عام أربعة وتسعمائة . 

أوراقه لال11» مسطرته 6؟» مقياسه 7١64‏ . 

الجزء الثانى من هذه النسخة» أوله باب وصية الإمام 
أمراءه وجنوده من كتاب الجهاد وهو بمخط غير خط 
السفر الأول وفى الورقة 4" تغير الخط نهائيا وبالجملة 
فالخط أندلسى غير أنه مع الأسف الشديد لم يبق فى 
هذا السفر بقاياه ورموزه لاستيلاء البلى عليه . 

وآخحره: -حديث فى الورقة الأحيرة عن أبى داود أن 
الغنى ينبت النفاق فى القلب . 

أوراقه ١١5‏ مسطرته 2178 مقياسه /ا؟»ا١7.‏ 

( فهرس ممخطوطات خزانة القرويين ‏ محمد العايد 
الفاسى /١‏ 776 7905 ), 


أحكام كل.وما عليه يدل" ٠‏ . 


الأحكام المخلضة فى حكم ماء الحمصة 


* أحكام كل وما عليه يدل : 
للشيخ تقى الدين على بن عبد الكافى السبكى 
الشافعى المتوفى سلة 0لا ست وخمسين 
وسبعماثة . 
(كشف١/ .)1١‏ 
ويوجد مخطوطه فى دار المخطوطات فى صنعاء 
لفظ « تدل » بدلا من « يدل » وجاء بيانه كالتالى : 
نسخة بقلم نسخى سنة 1191 هء ضمن مجموعة 
( من ورقة ١١-1١١١‏ ) ١اقء‏ بلا رقم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
الميخطوطات فى صنعاء إعداد محمد الشنطى معهد 
الممخطوطات العربية / 4). 
* أحكام كوكب بلوتو : 
أحد مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى . وهو كتاب يتضمن أحكام كوكب بلوتو 
المكتشف سنة 197٠‏ م وحلوله فى البيوت الإثنى 
عثير: 
الرقم /10841/ ١‏ . 
القياس ١١‏ ص» 6, ١1,817١‏ سم» ٠آس.‏ 
( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس 
.)148١ /‏ 
الإحكام لأصول الأحكام : 
أحمد الظاهرى المتوفى سئة 407 ست وخمسين 
وأربعماثة . 
(كشف١/ .)5١‏ 
* الأحكام لبيان ما فى القرآن:من الإبهام : 
الأحكام لبيان ما فى القرآن من الإبهام ‏ للشيخ 


شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلائى 


وثمانمائة ) , 
(كشف١/ ..)73١‏ : 
* الإحكمام لمسائل الأحكام المستخرجة من 
كتاب الدلائل والأضداد : 
تأليف أبى عمران الفاسى كان حيّا سنة 11٠‏ ه. 
أحد المخطوطات المحفوظة فى الخزانة العامة 
بالرباط . 
أوله: مسألة قال الفاسى فى الدلائل 


فى مجموع من الورقة /4١‏ ب إلى 99/ 3 سعلورها 
لال مقياسها 5/ا١/ .7٠‏ 


مكتوب بخط مغربى . 
راجع ترجمة المؤلف فى البيان المُغرب ج؟/ 
ص47 7. 


( ممجموعة ممختارة من مخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب / 24١‏ 17 ). 
الأحكام المتعلقة بالقضاة والحكام : 
الأحكام المتعلقة بالقضاة والحكام ‏ لشمس الدين 
أبى عبد الله محمد بن عبد الله بن أحمد الغيزى 
التمرتاشئ الحنفى المتوفى سنة ؟ ١٠١ ١‏ أربع وألف. 
أوله: لك الحمديا من مَنَّ علينا بالهداية 
والبداية ... إلخ . ْ 
(إيضاح /١‏ اضف" 
* الأحكام المخلصة فى حكم ماء الخمصة : 
لأبى الإنصلاص حسن بن عمسار بن على الوفائى 


الشرنبلالى الحنفى المتسوفئ سنة 59 ١٠١ه/‏ 
م ْ 


أحكام المذاهب فى أطوار اللحى والشوارب 


الأحكام مما يتعلق بالقضاة والحكام 


أحد مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتبحف العراقى . 

الأول ( الحمد لله الذى شرع لننا ديئا قبما غير ذى 
عوج ... وقد ورد سؤال عن صفة من الطب استنبطها 
بعض الحذاق فى حرفته أن توضيع حمصة فى مجل 
من اللجسد يعد كي محلها ...). 

فرغ منها المؤلف سئة 69١٠١ه/‏ 1549م. 

كتبت بخط المؤلف في ذى الحجة سنة /51١١1ه/‏ 
كمكام, 

الرقم "7 اسلا , 

القياس لا ص ١9‏ خرن سمء اس 

معمجم المؤلفين / 09د كشف /١‏ لالا. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبتدى / ١7‏ ). 

قالت المؤلفة: وقد ذكره البغدادى فى إيضاح 
المكنون /١‏ /ا" بلفظ « الملخصة » بدلا من 
المخلصة » وقد سبق أن أوردنا في باب الهمزة بعدها 
بساء مادة بعئوان « الأإبحماث المخلصة فى حكم كى 
الحمصة » وهو من تأليف النابلسى , 

* أحكام المذاهب فى أطوار اللحى والشوارب: 

أحكنام المسذاهب فى أطوار اللحى والشوارب- 
تأليف الحاج محمد بن على بن إبراهيم النازللى 
الكوز لحصارى الحنفى المتوفى سنة ١1١١‏ إحدى 
وثلثمائة وألف. 

35 /١ (إيضاح‎ 

* الأحكام المرعية فى الأراضى الأميرية : 

شيخ الإسلام الرومى الحنفى المتوفى سنة واااه/ 


رسالة باللغة التركية فى القوانين السلطانية المنظمة 
للأراضى الأميرية . 

مخطوطة بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
لالار 

أولها: الحمد لله حمدًا يوافى ثعمه ... فلما اشتبه 
يعض أحكام الأزاضى وكثر عنه السؤال أردت أن أجمع 
ما عليه العمل من القوانين السلطائية ليتضح ما خفى 
من الأنحوال» وأحرر ما يتفرع عليها من المسائل ليزول 
الإشكال. 

آخرها : هذا آخر ما أردنا جمعه وترتيبه والحمد لله 
وحده ... إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها وهو حير 
الوارئين . : 

نسخة جيدة بآخعرها بيان من المؤلف باللغة العربية 
لما قام به السلطان عبد المجيد فى توسيع الحقوق فى 
الأراضى الأميرية . 

الخط نسخ معتاد» لعلها بخط المؤلّف . 

[ "1 ب-171]ق هلأس ١7"اسم‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
أيضًا إيضاح المكنون /١‏ نننةة 

* إحكام المعروف بأحكام الظروف : 

إحكام المعروف بأحكام الظروف ‏ لأبى محمد 
عبد السبلام بن الطيب الفاسي الشسريف الحسئى 
القادرى المالكى الأديب المؤرخ المتوفى ١١١١‏ عشر 
ومائة وألف. 

(إيضاح لا ). 

* الأحكام مما يتعلق بالفضاة والجكام : 

تأليف: محمد ين عبد الله بن أحمد التمرتاشي 

الغزى المتوفى سنة 1١١4‏ ه/ 1597م, 


الأحكام من آى خير خيرة الأنام 


أحكام المواليد ( كتاب فى علم.) 


الكتاب فى مقدمة وثمانية فصول . 

أسحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق رقم 
يحقنة 

المقدمة : فى آداب المفتى . 

الفصل الأول : فى الصالح للقضاء وغير الصالح له 
وفيه هل يباح طلبه أو لا ؟. 

الثانى : فى طريق القاضى إلى الحكم وفيه من تقبل 
شهادته ومن لا تقبل . 

الثالث : فى أحيكام المحكوم له . 

الرابع : فى أحكام المحكوم عليه 

الخامس : فيما ينفذ قضاء القاضى فيه وما لا ينفل. 

السادس: فى الحكم . 

السابع : فى عزل القاضى وتوليته . 

الثامن : فى التتمات . 

أوله بعد البسملة : لك الحمد اللهم يا من منّ علينا 
بالهداية فى البداية» وأنالنا من كرمه النهاية . 

آخره: وكان الفراغ من هذه الرسالة الشريفة فى يوم 
النلاشاء المبارك فى عشر شهر رمضان المعظم قدره 
وحرمته من شهور سنة سبع وثمانين وتسعماثة وحسبنا 
الله ونعم الوكيل . 

المخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق» نسخة 
جيدة نسبها الناسخ في آخر الكتاب خطأ إلى زين 
الدين بن نجيم . 

الخط فارسى جيد وجميل ٠‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 17). 

» الأحكام من آى خير خيرة الأنام : 
أحد المخطوطات المحفوظة بخزانة القرويين جام 


عنه وعن مؤلفه ما يلى مما كتبه محمد العابد الفاسى: 

الأحكام من أى خخير خيسرة الأنام ليحسن أبقى ميخمك 
ابن الفقيه الورع عالم أهل عصره أبى الحسن على من 
أهل القرن السابع وقد تبين أشه العلامة الحافظ أبس 
محمد حسن بن على القطان من شيو أبن عبد 
الملك المراكشى ولم نقف على تاريخ وفاته . ه. 

وهر فى موضوع معجزات وآيات رسول الله وك وهى 
و ا مك 0 
أحمد أجل البشر » للرهونى أبى الحسن رتبه مؤلفه 
على أقسام سبعة كالنظم المشار إليه آنفًا وموضوعه 
آيات ومعجزات رسول الله له ألنه عن أمسر أمير 
المؤمنين أبى حفص عمر المرتضى بن إسحاق بن 
يوسف بن عبد المؤمن الموحدى . 
بأقسام ثلائسة والموجود منه يبتدىء بالقسم 
الرابع ... وبهامشه طرر وتعليقات لغوية كما يذكر فى 
الهامش مصدر ما ذكره من حديث أو أثر) وبغض هله 
الطرر والتوقيفساات مكتوبة بالصبغ الأحسر والأزرق 
وكاغده مشرب بحمرة» ومن أغرب شىء أن التأليف 
المذكور ينسب فى الدفاتر القديمة للخزانة لجلال 
الدين السيوطى على أنه كتتاب الخصائص؛ وبظطلاث 
هذه النسبة من الواضصاث» وهو على أى حال من 
الذشائر التى ألفت فى عصر الموحدين فى أواغصر 
القرن السابع الهجرى . 

أوراقه ١6‏ مسطرته 11 مقياسه4؟1<١؟.‏ 

( فهرس ممخطوطات شخزانة القرويين ‏ محمد العابد 
الفاسى /١‏ 7844). ا 

* أحكام المواليد ( كتاب فى علم ‏ 06 

جمعه أبو معشر البلخى المتوفى سنة 7ه 

أحد المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 


أحكام الناطفى 
أوله : اعلم أن برج الحمل بيت المريخ . 


وآخره: فإن سلمت عاشت اثنتين وستين سنة. 
تمت والله أعلم بالصواب . 

المكتبة : آيا صوفينا ١7/ :751١4‏ ق» يحتوى على 
جداول تنجيمية » القيناس 77,8 << 64 17اسمء ف 
اكلا 

( فهرس المسخطوطات المصورة ‏ وضع باول 
كونئش » جثاق١0/1).‏ 

أحكام الناطفى : 

تأليف : أبى العباس أحمد بن محمد الناطفى 
المنوفى سئة 547 ه/ 64١٠م‏ الكتاب فى ثلاثين 
بابًا: أحكام : النساءء الصبيان» العبيدء السكارى» 
المكرهين؛ الغْيّب» المجانين؛ أمهات الأولاد» 
المدبرين» المكاتيين» أهل الذمة» أهل الحرب» 
المرتدين» الأوصياء» الأبوين » الجدء الزوجين» 
الخيارء المرضىء الاثنين اللذين لا يجتمعسان» 
الشيوع» الأحكام التى تتعلق بالأكبسره الناسى» 
الجن » الأحكام التى بين اثنين» الأحكام التى تتعلق 
تتعلق بالسلطان» الغلط . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق 
رقم”؟. 

أوله : قال أبو العباس : سمعت الشيخ أبا الحسن 
ابن سراقة يقول : السرأة إذا رأت الحيض تعلق بها 
أحكام وهى ... 

آخره : وصلاة التطوع تعم الأوقات جوازًا وتخصها 
أداء يعنى فى جميع الأوقات» ويكره أداؤها فى خمسة 
أوقات » وصوم التطوع لا يككره فى جميع الأيام إلا فى 
خمسة أيام» والله تعالى أعلم وأحكم بالصواب. 


نسخة قيمة وقديمة ومقابلة: كتب على صفحة 


أحكام النسساء 


الغلاف: جمل الأحكام للناطفى» فى صفحاتها 
الأولى بعض التعليقات؛ وفى آخرها: بلغ مقابلة على 
الأصل جهد الطاقة . وفى أولها فهرس بالابواب . 
الخط نسخ واضح ووجميل . 
وتوجد نسخة ثانية جيدة عليها وقفية نقيب السادة 
الأشراف محمد سعيد آل حمزة على المكتبة 
الظاهرية» الرقم 851/6 , 
الخط فارسى» العناوين مكتوبة بالحمرة» 
والصفحات مجدولة بالحمرة» كتبه أحمد بن حامد. 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ 98١ /١‏ 88). 
الأحكام النبوية فى الصناعة الطبية : 
للى اللصين هلي بن :عبد الكويم ين طرخان بن تق 
الحمسوى د ثم الصفدى المتوفى سنة 04/! تسع 
ا 
أوله ان ل 
الدين عبد الكريم ... إلخ . 
(إيضاح 7/ “53017 ), 
* أحكام النجوم : 
انظر: رسالة فى أحكام النجوم . 
* أحكام النسام : 
أحكام النساء لأببى عبد الله محمد بن محمد بن 
النعمان الملقب بالمفيد من فقهاء الشيعة توفى ببغداد 
سنة 517 ثلاث عشرة وأربعمائة . 
(إيضاح /١‏ /390). 
* أحكام النسام : 
أحكام النساء ‏ للشيخ أبى الفرج عبد الرحمن بن 
ل د نينا وعشرة 
بواب . 


اليل 


أحكام النساء 


أحكام الوقف 1 


أوله : الحمد لله جابر الوهن ... إلخ» وللشيخ محمد 
الغمرى ٠‏ صاحب العنوان ». 
(كشف١/١7).‏ 
* أحكام النساء : 
أوله : الحمد لله ذى الكرم والجود والعطاء ...الخ 
قيل لابن النظار. 
(إيضاح ا ). 
* أحكام النون الساكنة والتدوين: 
انظر: الئون الساكية والتنوين . 
* أحكام الهمزة لهشام وحمزة : 
أحكام الهمزة لهشام وحمزة . للشيخ برهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعبرى . ( المتوفى سنة "لال اثنثين 
وثلاثين وسبعمائة ) نظمه فى ست ومائة بيت . 
أوله : التحمد لله حمدا طيبا عطرًا.. :إلخ . 
(كشف١/١7).‏ 
# الأحكام والحدود: 
الأحكام والحدود ‏ فى الفقه تأليف على بن محمد 
ابن نعود ب مسو الشاهرودى البسطامى ثم 
الرومى الحنفى الشير ييضنكك البترا ننه 88/6 
خمس وسبعين وتمائمائة . 
(إيضاح /١‏ 1"7). 


* أحكام وخواص الحروف : 
انظر: رسالة فى أحكام وتحواص الحروف . 
* أحكام الوقف : 
أحكام الوقف . للشيخ الإمام هلال بن يحبيى 
البصرى الحنفى المتوفى سئة 46 ؟ خمس وأربعين 
ومائتين» وللشيخ الإمام أحمد بن عمرو المعروف 
بالخصاف الحنفى المتوفى سنة إحدى وستين ومائتين 


وهذان مشهوران بوقفى الهلال والخصاف» ومختصر 
وقفى الهلال والخصاف للشيخ الإمام أبى محمد عبد 
الله بن حسين الناصحى القاضي الحنفى المتوفي سنة 
سبع وأربعين وأربعماثة وهو كتاب مفيد ذكر فيه أنه 
اختصره منهماء وفيه كتب أخرى منها وقف محمد بن 
عبد الله الأنصارى من أصحاب زفر. 

( ذكر إسماعيل بن إسحاق وفاته سئة 7١6‏ خمس 
عشرة ومائتين من طبقات الحنفية للتميمى ) 
والإسعاف رسالة المولى على بن أمر الله بن الحثائى 
الحنفى المتوفى سئة نسع وسبعين وتسعماثة . 

.)7١ /١ (كشف الظنون‎ 

قالت المؤلفة : يوجد مخطوط كتاب الشيخ هلال 
ابن يحبى الذئ بدأ بذكره حاجى خليفة أعلاه فى دار 
الكتب الظاهرية بدمشق برقم 1354٠‏ وجاء بيانه 
كالتالى: 

أحكام الوقف : : 

تأليف: هلال بن يحيى بن مسلم البصرى» ويعرف 
بهلال الرأى المتوفى سنة 4 'اه/ 404 م. 

الكتاب فى أبسواب كثيرة: جهة الوقف» وقف 
الأراضى ومزارعتها غصب الوقف ‏ الوقف على 
الأعل . 0 

أوله : قال أبو حنيفة رضى الله عنه: إذا قال الررجل : 
أرضى هذه صدقة وسمى مسوضعها وحدودها ولم يزد 
على هذا شيناء إنه ينبغى أن يتصدق بأصلها على 
الفقراء والمساكين أو يبيعها ويتصدق بثمنها على 
الفقراء والمساكين» ولا يكون وقمًا وهذا قولنا . 

آخره : وكذلك ينبغى أن تعطى الأعلى دون الأسفل » 
وكما أعطيت فى الولد وولد الولد ولد الصلب دون 
أولادهم: وكذبلك يلزمسك فى القياس أن تقول هو 
للأغلبين دون من هو أسفل من ذلك ,, 


نسخة قيمة وقذيمة ومصيححة» فى أولها فهسرس 


الأحلاف 


الأحلافسس 


بالموضوغات »+ عليه تملك اسم متحمه ين طولون . 
طبعسات الكتساب: طبع بمطبعسةٌ مجلس دائرة 
المعارف العثممانية فى حيدر أباد سنة 1166 هدفى 
47 "' صفسمة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
اللحنفى - وضع متحمد مطيع الحافظ 1/1 7). 
« الأخلاف : 1 


هم عدى» ومخزوم » وسهمء وجمح» وكان أيبو 
قيس بن الحارث هو السذى جمعهم على بنى عبد 
مئاف, 
. ( الاستياب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى 4/ 17/917 ). 
انظر: الأحلافى . 
0 الأحلافى: 
قال ا لسمعانى : 
الأحلافى : بفتيم الألف وسكون الخاء المهملة وفى 
آنصرها فاءء هذه التسبسة إلى الأحصلاف وهى بطن من 
كلب قإنى سمعت بجساعنة من الكلبيين فى بسرية 
السماوة وكنت إذا سألتهم عن أنسايهم يقول كل واحد 
منهم : فلان الأعلافى » وهم كانوا من كلب» 
والمشهور بهذه النسبة يعقسوب الأنصلافى الممؤذن 
الععجلى من أهل الكوفة» يسروى عن عطساء بن أبى 
رياس » روى عنه سفيان الثورى . وأبو سلامة الفرات بن 
مليك الأخلافى كان دليلنا فى برية السماوة وشفيرنا من 
كلب صحبشه فى تلك البسرية ذات الطول والسرض 
فرأيت منه أشياء أعجيبتنى منها حسن أخلاقه وخدمته 
لنا ولاأصحابه وكان يقطع ثلك البرية فى الليلة المظلمة 
ونزلنا يومًا فى موضع فقام ومضى إلى رمال قريبة متا 
وكان سرجع وفى حجره شىء فإذا هو أمناء من الشعير 


فسألناه عنها فقال؛ اجتزت بهذا الموضع عام أول أو 
شهر كذا فثقل على الشعير لفرسى فخبأته مهناء 
سمعت أبا سلامة ينشد لبعضهم ونحن فى السماوة: 
كل الجمسال عليك يسا جمل . 
ولسو أن ناقة صسالح حملت 
ما قد حملت لفاتهاالأجل 
وعلي أن لا اشتكى كلسل 
مادام ف وقى ذلك الكلل 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ *97). 
وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 
قلت : فاته التسبة إلى الأحلاف من قريش لهم ذكر - 
فى حلف المطيّبين فإن قريشًا افترقت فرقتين: الفرقة 
الأولى بنو عبد مناف ومعهم بشو أسد بن عبد العزى ' 
وبنو زهرة وبنو تسم بن مرة وبشو الحارث بن فهر 
والفرقة الثانية بنو عبد الدار بن قُصئيٌ ومعهم بنو ممخزوم ٠.‏ 
وبنو سَهُم وبنو جُمح وبنو عَدِى بن كعب» فأخرج ' 
بنو عبد مناف جَذْنة مملرءة طِيبًا فخمسوا أيديهم فيها 
وتعاقدوا فسمُوا المظيّينء وتعاقد الطائفة الالحرى 
ومعهم أحلافهم عند الكعبة حلقًا مؤكدًا أنهم لا 
يتخاذلون ولا يسلم بعضهم بعضّاء فسموا الأحلاف» 
فكانت قريش تقول فلان من الأحلاف وفسلان من 
المطيبين . 
وفاته أيضًا : ( الأحلافى ) نسبة إلى أحد قبيلى ثقيفه 
فإن ثقيفًا ولد عوقًا وجُشم» ضولد عوف عدة بطون وهم 
الالحلاف منهم عروة بن مسعود بن معتّب بن مالك بن 
كعب بن عمرو بن سعد بن عوف الذى قثله قومه لما 
دعاعم إلى الإسلام وله صحبةء والمغيرة بن شعبة بن 


الأحلام ( كتاب) 


حم سان 


أبى عامر بن معتب» ومنهم الحجاج بن يوسف بن 
الحكم بن أبى عقيل بن مسعود بن عامر بن معتب 
وغيرهم » وولد مالك يذكرون فى المالكى . 

( اللباب لابن الأثبر ‏ تحقيق د. مصطفى عيد 
الواحد» / فر فر 17 


* الأحلام ( كتاب.) : 
لأبى عبيسدة معمر بن المثتّى البصرى صاحب 
الأضداد واد , 
(إيضاح 7/ 7517). 
*#أحمد: 


أحد أسماء رسول الله كله : 

قال الله تعالى حاكيًا عن السيد عيسى عليه السلام 
لومبشّرًا برسول يأْتّى من يَشدِى اسمّه أحمد » 
[الصف: 5" ]. 

يقول الإمام الألوسى فى تفسير هذه الآية الكريمة : 
اسمه أحمد» وهذا الاسم الجليل علم لنبينا محمد وك 
وعليه قول حسان بن ثابت : 
صَلّى الإلسه ومّن يحفتٌ بعرشهٍ 

والطَّيبون على المبارك أحمد 

وصحٌ من رواية مالك والبخارى ومسلم والدارمى 
والترمذى والنسائى عن جبير بن مطعم قال : قال رسول 
الله وَكللةِ: ‏ إن لى أسماءء أنا محمدء وأنا أحمدء وأنا 
الحاشر الذى يُحشر الناس على قدمى وأنا الماحى 
الذى يمحو الله بى الكفر وأنا العافب» والعاقب الذى 
ليس بعده نبى » وهو منقول من المضارع للمتكلم من 
أفعل التفضيل من الحامدية» وجوّز أن يكون من 
المحمودية بناء على أنه قد سمع أحمد اسم تفضيل 
منها نحو العَوْد أحمدء وإلا فأفعل من المبنى 
للمفعول ليس بقياسى | ه. 

( روح المعانى فى تفسيسر القسرآن العظيم والسبع 


المثانى لأبِى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى 4/ 51 57 ). 

قال العلماء: لم يسم به أحد قبل نبينا يي منذ خلق 
الله تعالى الدنياء» ولا تسَّمْى به أحد فى حياته وَل وأؤل 
من تسمى به بعده على الصواب والد الخليل بن أحمد 
شيخ سيبويه. قال المبرد رحمه الله تعالى : قنش 
المفتشون فما وجدوا بعد نبينا يلِكِ من اسْمُهُ أحمد قبل 
أبى الخليل بن أحمد» قال الحافظ أبو الفضل 
العراقى : واعترض على هذه المقالة بأبى النضر سعيد 
ابن أحمد فإنه أقدّم وأجيب بأن أكثر أهل العلم قالوا 
فيه يحمد بالياء» وقال ابن معين : أأحمد. 

قال ابن دحية رحمه الله تعالى : وهو علم منقول من 
صفة لا من فعل » وتلك الصفة أفعل التى يراد بها 
التفضيل . 

وقال ابن القيّم قى كتابيه « جلاء الأفهام »و ١‏ زاد 
المعاد» واللفظ له: اختلف الناس فيه: هل هو. 
بمعنى فاعل أو مفعول» فقالت طائفة: هو بمعنى 
فاعل» أى حمد الله أكثر من حمد غيره له فمعناه 
أحمد الحامدين لربه. 

وقالت طائفة أخرى: هو بمعنى مفعول أى أحق 
الناس وأولاهم بأن يُحمد؛ فيكون كمحمد فى 
المعنى» إلا أن الفرق بينهما أن محمدًا هو المحمود 
حمدًا بعد حمد» فهو دال على كثرة حَمّد الحامدين 
لهء وذلك يستلزم كثرة الخصال التى يحمد عليها 
وأحمد هو الذى يُحمد أفضل مايُحْمّده غيره؛ 
فمحمد فى الكثرة والكمية وأحمد فى الصفة وفى 
الكيفية يستحق من الحمد أكثر مما يستحقه غيسره 
فحمده أكثر حمدٍ وأفضل حمدٍ حُمده بشرٌ والاسمان 
واقعان على المفعول» وهذا أبلغ فى مدحه وَل وأكمل 
معنى » قال: وهو الراجح الممختار ولو أريد به معنى 


أاحسسد 


الفاعل لسمى الحمّاد أى كثير الحمد» فإنه يَكيِ كان 
أكثر الناس حمدً! لربه» فلو كان اسمه أحمد باعتبار 
حمده لربه لكان الأولى به الحمّاد كما سمَّيت أمته وَل 
بذلك» وأيضًا فإن هذين الاسمين إنما استُمًّا من 
أخلاقه وخمصاله يككِهِ التى لأجلها استحق أن يُسمّى 
محمدًا وأحمد» وبَشْط الكلام على ذلك وتحقيق هذا 
المحل يطول به الكلام فليطلب من كتب النحو 
المطولة . 

قال ابن القيم رحمه الله تعالى: سمّى النبى يكل 
بمحمد وأحمد لما اشتمل عليه من مسماهما وهو 
الحمدء فإنه وله محمود عند الله ومحمود عند 
الملائكة ومحمود عند الأنبياء؛ ومحمود عند أهل 
الأرض كلهم وإن كفر به بعضهم فَنّ ما فيه من صفات 
الكمال محمودة عند كل عاقل وإن كابر عقله جحودًا 
وعنادًا أو جهلا باتصافه بها ولو علم اتصافه بها 
لحمذه؛ فإنه يحمد من اتصف بصفات الكمال 
ويجهل وجودها فيه؛ فهو فى الحقيقة حامد له. 

وقال القاضى والسّهُيلى وابن القيّم رحمهم الله 
تعالى: واختْصٌ وَل من مُسَمّى الحمد بما لم ييجمع 
لغيرهء فإن اسمه يلهُ: أحمد ومحمادء وأمته 
الحمّادون يحمدون الله تعالى على السّرّاء والضرّاء 
وصلاته وصلاتهم مُفتتحة بالحمد» وخطبه مفتتحة 
بالحمد» وكتابه مفتتيح بالحمد؛ وشرع له الحمد بعد 
الأكل والشرب» وبعد الدعاء وبعد القدوم من السفر» 
وبيده يَكِدِ لواء الحمد يوم القيامة ولما يسجد بين يدى 
ره عز وجل للشفاعة وَيُؤْدنُ له فيها يحمد ربه 
بمسحامد يفتحها عليه حينئذ» وهو صاحب المقام 
المحمود اذى يَغْبطه فيه الأوّلون والأتحرون» وإذا قام 
فى ذلك المقام حمده حينئذ أهل الموقف كلهم 
مسلمهم وكافرهم أولهم وأخخرهم إلى غير ذلك . 

تنبيه : قال القاضى رحمه الله تعالى : كان يلل أحمد 
قبل أن يكون ممحمدًا كما وقع فى الوجود» لأن تسميته 
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يه أحمد وقعت فى الكتب السالفة» وتسميته محمدًا 
وقعت فى القرآنء وذلك أنه يك حمد ريه قبل أن 
يحمده الناس . وقال السّهيلى: لم يكن وك محمدًا 
حتى كان أحمدء حمد ربه فتبّأه وشّفه» فلذلك تقدم 
اسم أحمد على الاسم الذى هو محمد» فذكره عيسى 
صلى الله عليهما وسلم فقال: 8 اسمه أحمد» وذكره 
موسى صلى الله عليهما وسلم حين قال له ربه: تلك 
أمة أحمد فقال اللهمٌ: اجعلنى من أمة أحمد» 
فبأحمد ذُكر قبل أن يذكر بمحمد» لأن حمده لربه قبل 
حمد الناس لهء فلما ويجد وبعث كان محمدًا 
بالفعل» وكذلك فى الشفاعة يحمد ربه بالمحامد 
التى يفتحها عليه؛ فيكون أحمد الحامدين لربه ثُمّ 
يشفع فيحمد على شفاعته وَيِهُ فانظر كيف ترتّب هذا 
الاسم قبل الاسم الأثعر فى الذّكْر وفى الوجود فى اللدنيا 
والآحرة تَلْحْ لك الحكمة الإلهية فى تخصيصه فيه 
بهذين الاسمين» انتهى . 

فصرّح القاضى والسهيلى رحمهما الله تعسالى بأن 
أحمد سابق على محمد . وأقرّهما الحافظ فى الفتح 
وغيره . 

ورد ذلك ابن القيّم فى كتابيه ٠‏ جلاء الأفهام » و ازاد 
المعاد ؛ ونسب قائلٌ ذلك إلى الغلط» ثم نقل عن 
لفظ التوراة التى يقرؤها مؤمنو أهل الكتاب أن فيها عند 
ذكر إسماعيل يَلةِ بماذ ماذ. وذكر بعد هذا: وإنه 
سيلد اثنى عشر عظيماء منهم عظيم يكون اسمه ماذ 
ماذء قال ابن القيّم بحمه الله تعالى : وهذا عند علماء 
المؤمنين من أهل الكتاب صريح فى اسم النبى 6. 
قال : ورأيت بعض شروح التوراة كما حكيناه بعد هذا 
ألمتن قال فى الشرح: هذان الحرفان فى الموضعين 
يتضمنان اسم السيد الرسول محمد وق وبسط الشاريح 
الكلام والدليل على ذلك . 


حت ا ا و ا ل ل 1 1 له 


ثم نقل أبن القيّّم عن شارح آخمر أن اسمه فى التوراة 
أظهر مما ذكره الشارح السابق وذكر ابن القيم كلامه» 
فليراجعه من أراده من « جلاء الأنهام ». 

وقد وردت آثار كثيرة تشهد لما قاله ابن القيم. 

قال: وإنسا سمّاه المسيح عليه السلام أحمد كما 
حكاه الله تعالى فى القرآن لأن تسميته بأحمد وقعت 
متأخرة عن تسميته ممحمدًا فى التوراة ومتقدّمة على 
تسميته محمدًا فى القرآن» فوقعت بَيّن التسميتين 
محفوفة بهما. 

وقد تقدّم أن هذين الاسمين صغتان فى حقه كل 
والوصفية فيهما لا تُنافى العلمية وأن معناهما مقصود» 
فعرف عند كل أمة بأعرف الوصفين عندهاء انتهى 

قال الراغب رحمه الله تعالى : وإنما خصه عيسى 
عليه الصلاة والسلام بذلك ولم يصفه بغيره تنبيهًا على 
أنه أحمد منه وممن قبله؛ لما اشتمل عليه من 
الخصال الجميلة والتعلاق الحميدة التى لم تكمل 
لخيره يل . 

تنبيه: 

لم يصح فى فضل التسمية به حديث؛» وأما حديث 
أنس بن مالك مرفوعا: ١‏ يُوقف عبدان بين يدى الله 
تعالى فيؤمر بهما إلى الجنة فيقولان: ربنا بم استأهلنا 
الجنة ولم نعمل عملا تجازيناببه الجنة؟ فيقول الله 
تعالى : عبد ادخلا الجنة فإنى آليت على نفسى أله 
يدخل النار من اسمه أحمد ولا محمد ؟ فهو حديث 
باطل كما قال الذهبى رواه ابن بكير من طريق أحمد 
ابن عبد الله الدارع وهو كذاب» وشيخه صدقة بن 
موسى وأبوه لا يعرفان . 

فائلة: 


أحمد فى العربية ممدوع من الصرف لا ينون ولا 


أحمد أبو سيف ( نكية.) 


يكسر للعلمية ووزن الفعل» وألغز فيه بعضهم رحمه 
الله تعالى فقال: 
بلؤلؤة نيطّث بمنقار طائر 

فالراكعة: الدال» والغصن التى هى فى ظله: 
الألف. واللؤلؤة: الميم» ومنقار الطائر: المحاء . 

( سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد للإمام 
مصطفى عبد الواحد .)615-61١7 /١‏ 

* أحمد اباك : 

قال ياقوت : 

أحمد اباذ: معناه عمارة أحمد: قرية من قرى 
ريوند» من نواحى نيسابور قرب بيهق وهى آخر حدود 
ريوند» وأحمداباذ أيضًا: قرية من قرى قزوين» على 
ثلاثة فراسخ منهاء بناها أبو عبد الله أحمد بن هبة الله 
الكمُرنى القزوينى . 

.)1١1/ / ١ معجم البلدان‎ ( 

* أحمد أبو سيف ( تكية .): 

( القرن 4 الهجرى/ القرن ١6‏ الميلادى ) أثر 
ككل 

تقع هذه التكية بصحراء قايتباى بالقاهرة على امتداد 
خانقاه الأشرف بارسباى ويفصلها عنها حارة صغيرة» 
وكات ول داكن وز اام باعيال الخخر على يد 
جزمن الراجفة الشمالية الغرية مع المدغل 
الرئيسى » أما باقى عناصر التكية فكان مطموسًا أسفل 
أكوام الأتربة والممخلفات التى كان يبلغ ارتفاعها ثلاثة 
أمتار وقد.يدأ العمل فى هذه الحفائر برقع هذه الأكوام 
من الأتربة والمخلفات» وأسفر العمل عن الكشفٌ 


أحمد أبو يوسف (تكية ) 


عن تخطيط التكية ومخاضيره المتكلية وحدودهاء 
ومن ذلك الكشف عن بعض الحواصل مبئية بالحجر 
لمنحوت» وبعضها مقبئٌ بالطوب الأحمر؛ ويرجح أن 
هذه الحواصل كانت مستخدمة كغرف لإقامة 
لصوفية؛ وكان يطلق عليها الخلاوى الحبيس نظرًا 
لقلة منافلها والتى لا يوجد بها سوى فتحة وإحدة 
للتهوية على شكل فرغل مستطيل الشكل فى الحوائط 
لفاصلة بين كل حاصل وآخر 

كذلك أسفرت الحفائر عن الكشف عن السبيل 
لخاص بالتكبة فى الركن الشمالى من الواجهة 
الشمالية الغربية ولهذا السبيل فتحة فى الجدار 
لشمالى؛ كان يصب منها الماء لملء الصهريج الذئ 
يوجد أسفل السبيل» كما تم الكشف عن باب السبيل 
لذى يصعد إليه عن طريق درجات سلم توجد بدركاه 
مدسحل التكية؛ وقد عشر أثناء الحفر على بعض القبور 
بفناء التكية قد تكون قبورًا لبعض أهل العلم حيث كان 
يطلق على هذه المنطقة من القرافة بستان أهل العلم . 


أحمد الاستانبولى (-181؟1 ه./ .1874م ) 


. وقد شملت أعمال الترميم ما يأتى : 
١‏ استكمال بناء الأسوار اللخارجية للتكية بعد 
0 
استكمال واجهتى حجرة السبيسل طبقًا للأصول 
0 
7 تركيس باب خشبى للتكية وشبابيك مصبعات 
رين ال تالاه ا ا 
4 تنظيف الألحجار من الداخل والخارج تنظيفا 
ميكانيكيًا . 
( القاهرة الإسلامية؛ آثار صحراء المماليك» وزارة 
لعو وم 1 للالا). 
أحمد الاستانبولى (81؟1 ه/ .1854 م): 
أحمد بن عمر بن أحمد الاستالبولى: : فقيه حنفى » 
ولد فى استانبول وانتقل مع والسده إلى دمشق فأقسام 
وتوفى بها من كتبه « شرح الدرر ؛ مخطوط فقه. 
و«امناسك الحج ) لعله « كفاية الناسك السالك لزيارة 


المصطفى وأداء المناسك » ميخطوط فى دمشق كما 
( الأعلام للزركلى /١‏ 189 عن روض البشر/ 
01 


أحمد أفندى البوسنوى (1195ه) 


أحمد افندى البوسئوى (-1159ه) : 

من علماء البوسنة : 

أحمد أفتدى البوسنوى: أحد علماء» عين سنة 
(خمس وعشرين ومائة وألف ) مفتيًا فى ( مديئة 
سراى) ثم عزل فتولى القضاء فى ( مديئة قونيه ) ثم فى 
أرضروم وتوفى فى سئة تسع وعشرين وماثة وألف . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة لمحمد بن محمد البوسنوى المعروف 
بالخانجى» هدية مجلة الأزهر» ذو الحجة» 417١اه‏ 
0 1 

« أحمد أفندى بياضى زاده (55١97-1١1ه):‏ 

من علماء البوسئة والهرسك. أحمد أفندى بياضى 
زاده البوسنوى الأصل . 

قال عنه الخانجى : ولد سنة أربع وأربعين وألف فى 
استانبول» وتعلم بها وأخذ عن علمائها فى زمنه 
كسامتلا جلبى » و ١‏ اوزون حسن افندى » ( أوزون 
معناها: الطويل» أى حسن أفندى الطويل ) وشيخ 
الإسلام أبى سعيد, ولازم الأخير مدة» ووجدٌ واجتهد 
إلى أن انخرط فى سلك المدرسين» ودرس فى مدارس 
أدرنه واستانبول» ثم صار قاضيًا بحلب سئة سبع 
وسبعين ثم فى بروسة ثم فى مكة سنة ثلاث وثمانين» 
ثم فى استانبول سنة ست وثمانين فى زمن السلطان 
محمد نحان الرابع » ثم عين سنة إحدى وتسعين صدر 
الروم؛ وتوف فى ( جمادى الأولى سنة ثمان وتسعين 
وألف ) فى قارية قريبة من استانبول» وأرخ شمس 
الدين سامى وفاته سنة ست وتسعين وما ذكرناهو 
الأصح» ويَرِجِمَهُ صاحب نخلاصة الأثر فقال: أحمد 
ابن حسن بن الشيخ سنان الدين البياضى الرومى 
الحنفى قاضى العسكرء وأحد صدور الدولة العثمانية 
من أجلاء علماء الروم وأجمعهم لفدون العلمء وكان 
صِدرا عالما وقتورًا جسيما عليه روئق العلم ومهابة 


أحمد أفندى بياضى زاده ( ٠١15-1١64‏ ه.) 


الفضل» واشتهر بالفقه وفصل الأحكام وشاعت 
فضائله وذاعت» وقد أخخذ عنه جماعة منهم شيخ 
الإسلام يحيى بن عمر المنقارى» وحجج مع واللدهء 
وحضر دروس الشمس البابلى بمكة لما كان أبوه 
قاضيًا بهاء وأجازه فى عموم طلبته ودرس بالروم وأقاد» 
وولى قضاء حلب فى سنة سبع وسبعين وألف واعتنى 
به أهلها وبالغوا فى توقيره وتعظيمه» وجرى له مع 
مفتيها العلامة محمد بن حسن الكواكبى مباحثات 
ومناقشات كثيرة دونت واشتهرت عنهماء ثم عزل وولى 
قضاء مكة فى سنة ثلاث وثمانين وألف وسار فيها 
أحسن سيرة وعقد بمجلس الحكم درسا وقرأ شرحه 
على الفقه الأكبر وهو شرح استوعب فيه أبحانًا كثيرة» 
وأحسن فيه كل إحسان؛» وسماه « إثسارات المرام من 
عبارات الإمام 4 وقد رأيته بالروم واستفدت منه ثم عزل 
عن قضاء مكة وقدم دمشق واجتمعت به فيها فرأيته 
جبلا من جبال العلم» راسخ القدم» ثم ولى قضاء 
قسطنطينية فى أواخر سئة ست وثمانين وألف وكنت إذ 
ذاك بهاء ثم ولى قضاء العسكر ب« روم إيلى » وكان 
يوم ولابته كتير الشلج فأنشدت بعض حقدته قوله : 
والأرض سيت بهلهذا 
قتيو اتيك جلي اليياض 

ووقفت على أسامى بعض تآليفه سوى « إشارات 
المرام ؛ وهى : « سوائح العلوم » ألفه فى ستة فنون 
والفقه الأبسط » وذكر بعضهم أن له « كتاب العالم ' 
و«كتاب الوصية ؛ ولعل هذا غلط » ولعل الصواب أن 
له 2 شرحا على كتاب العالم والمتعلم ؛ و 2 شرحا على 
كتاب الوصية ؛ كلاهما منسويان للإمام أبى حنيفة 
رضى الله عنه ‏ وله أيضًا « حواشى ؛ و ١‏ تعليقات ؛ 
على بعض الكتب والله أعلم . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخاننجى هدية مجلة الأزهر ذو الحجة 
1 ه/ 59-55 ). 


ص ال ع لي ب سو 


أحمد أفندى سليم... 


أحمد بافضل ( 41/9 1199ه... . 


* أحمد أفندى سليم ( سبيل وكتاب.) ( ١اااه‏ / 

م ) أثر 471 

أحد الأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة . 

يقع بشارع أزبك اليوسفى» وهو سبيل مستقل » 
يعلوه كتّاب » وذو شباكين للتسبيل . 

أنشأه أحمد أفتدى سليم فى عام 1١1١١‏ ه. 

والسبيل يحتوى على واجهتين حرتين على الشارع 
إحداهما الجنوبية الغربية والتى تشبه فى زخارفها 
الواجهة الجنوبية لسبيل حسن أغا كوكليان إلا أن 
شباك التسبيل مسدود إلى منتصفه بالحجارة» وهذه 
الواجهة فى حالة جيدة إذا ما قورنت بالواجهة الشمالية 
الغربية والمجددة تماما الآن . 

ويتم الدخول للسبيل من باب مستطيل فى الواجهة 
الجنوبية الغربية على يسار شباك التسبيل .والذى يؤدى 
يسار إلى حجرة تسبيل مستطيلة» ويمينًا إلى سلم 
صاعد للكباب. 

والسبيل من حيث التكوين العام : يشبه فى تتخطيطه 

أما الكتّاب: فيطل على الشارع بواجهتين» كل 
واجهة ببائكة من عقدين على عمود أوسط مثمن » 
وسقفه متهدم حاليًا. 

( الأسبلة العثمانية بمديئة القاهرة_د. ميحمود حامد 
الحسينى / 195). 1 

* أحمد أفندى يسرى (.6١٠اه‏ ).: 

من علماء البوسئة» قال عنه الشيخ الخانئجى: 
البوسنوى أنخذ العلم من علماء استانبول» وبرع فى 
العلم» واشتهر»؛ وحاز قصب السبق فيه حتى ضار 
مدرسا فى مدرسة حسئ باشا باستانبول وهو ابن 
عشرين سنة ثم عين قاضيًا فى مدينة فلبه ثم فى الشام 
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وتوفّى بها سنة خمس ومائة وألف» ودفن بصالحية 
دمشق» وكان رحمه الله عالما فقيها شاعرا نبيهاء 
حسن الإلقاء بليغ العبارة» يُطرى البلغاء إنشاءه 
بالتركية له ( أشعار باللغات الشلاث العربية والشركية 
والفارسية ) وله من التآليف كتاب بالتركية يسمى ( تركى 
منشآتى ) وألف بالعربية ( شرحا واسعا على كتاب 
صدر الشريعة ) فى الفقه الحنفى وصل فيه إلى (كتاب 
البيوع ) . 

وقد ذكر شيخى زاده فى ( ذيله ) وسالم فى ( تذكرته) 
أمثالا من شعره ولم أظفر بشىء منه باللغة العربية حتى 
أورده . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة للخانجى / .)17١‏ 

* أحمد باشا ( سبيل -) : 

قال عنه على مبارك : يقع هذا السبيل الذى أنشأه 
أحمد باشا عم الخديوى توفيق الأول جهة اليمين من 
شارع سيدنا الحسين؛ وهو سبيل عظيم» واجهته 
بالرخام» وله شبابيك من النحاس بها مزملات لسقى 
الماء العذب» وفوقه مكتب لتعليم الأطفال وله أوقاف 
عامرة من ريعها بمعرفة ناظره خورشيد أفندى» ثم 
بجوار هذا السبيل الباب الأول لشارع نان الخليلى ثم 
الباب الثانى | ه. 

( الخطط التوفيقية العجديدة لعلى باشا مبارك ؟/ 
ا 


* أحمد بافضل ( 19.4117 ه/ 141/19 1011 م): 
أحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بافضل»؛ شهاب 
الدين : فقيه شافعى» من أهل الشحر بحضرموت» 
استشهد فى معركة الإفرنج لما دخلوا الشحر. له 
تصانيف منها « النكت على الإرشاد ؛ فقه و ١‏ مشكاة 
الأنوار فى الأوراد والأذكار ؛ بضعة كراريس» و«التكت 
على روض ابن المقرى ؛ فى مسجلدين . 


أحمد البدوى ( السيد.) 


أحمد بن بدر المصرى ( 157.50 ه) 


( الأعلام للزركلى /١‏ 106 عن النور السافر/ 
0 . وهدية العارفين /١‏ 14 » وشذرات الذهب 
10 ). ْ 
* أحمد البدوى ( السيد.) : 
انظر؛ السيد البدوى . 
أحمد بك الحسينى ( 1919191519701 هف / 1464 
#القام): 
شهاب الدين أحمد بن أحمد بن يوسف الحسينى 
الشافعى الحسيب النسيب الفقيه الأصولى برع فى 
علوم شتى واشتهر فى المحاماة حتى بلغ مبلغا عظيما 
وكان أكثر عنايته بالفقه ولذلك صنف فيه مؤلفات كثيرة 
منها بهجة المشتاق فى بيان حكم زكاة الأوراق بحث 
فيه عن حكم الزكاة فى أوراق البنكنوت ومنها كشف 
الستار عن حكم صلاة المستجمر بالأحجار ومنها 
نهاية الإحكام فى بيان ما للسّنة من الأحكام ومنها 
تتحفة الرأى السديد فى الاجتهاد والتقليد فى علم 
الأصول وله مؤلف جليل فى أربعة وعشرين مجلدا 
شرح به قسم العبادات من كتاب الأم للشافعى سماه 
رشد الأنام . 
توفى رحمه الله سسئة 1181 ه. 
( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين عبد الله 
مصطفى المراغى ط» عبد الحميد أحمد حنفى» 
الطبعة الأولى */ /153 ). 
* أحمد بك كوهيه ( جامع - (١٠لاه/‏ ١٠1ام)‏ 
أثر ا؟ه: 
قال عنه صاحب المخطط التوفيقية : 
هذا الجامع بخط الخليفة بيحارة البزابيز داخل بثر 
الوطاويط؛ بدائره إزار خشب مكتوب فيه أبيات؛ 
وتاريخه سنة ثلاث وخمسين ومائة وألف» وبه مثبر 
وحنفيات وله منارة وبصحده شجرة لبخ» وشعائره 
مقامة ونظره تابع للديوان. 


وهو من المساجد الأثرية . 
( الخطط التوفيقية الجديد لعلى باشا مبارك 4/ 
01 
* أحمد بن أبى بكر بافضل (. ٠١19‏ ه): 
عربى من العلويين» من علماء العرب فى شبه القارة 
الهندية» وهو الشيخ الكبير أحمد بن أبى بكر بن عبد 
الهادى بن محمد بن عبد الله باشعبان بن بافضل 
الحضرمى» أحد العلماء المشهورين فى عصره» 
أصله من تريم حضرموتء ولد ونشأ وتعلم بهاثم 
هاجر إلى الهند واستقر بمدينة بلقام؛ له مصدفات 
منها ! المنتقى فى العقيسدة ؛ وكاب « المهمات 
الدينية؟ وغيرها ‏ توفى بمدينة بلقام بالهند سنة 
اح كك 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 477 ). 
* أحمد بن بدر الدين المصرى ( 3999.0 ه) : 
عربى من ذرية العباس بن عبد المطلب» من علماء 
العرب فى الهند» وهو الشيخ العالم المحدث شهاب 
الدين أحمد بن بدر الدين العباسى الشافعي المصرى 
ثم الهندى الكجراتى» أحد العلماء العاملين؛ وعباد 
الله الصالحين . 
ذكره عبد القادر الحضرمى فى النور السافر قال وكان 
مولده سنة ثلاث وتسعمائة بمصر واشتغل بالعلم وأخيل 
عن شيوخ عصره منهم شيخ الإسلام زين الدين 
الأنصارى وغيره» واجتمع بشسخ الإسلام أبى العباس 
الطنيداوى البكرى بزبيد سنة ست وشلاثين وتسعمائة 
وأخذ عنهء ومن محفوظاته المنهاج فى الفقه للنووى 
وغيرها. له اليد الطولى فى علم الحرف والفلك 
والميقات» وكان شديد الورع قليل الاتلاط بالناس 
متمسكا بالكتاب والسئة كثير الحفظ للشعر قال: 


أحمد بن جعفر الكجراتى... 


سمعت عبد الله باكثير بمكة المشرفة فى .حدود سنة 
ثلاث وعشرين وتسعمائة» ثم رحل إلى الهند واستقر 
بمديئة أحمد أباد وتصدر للتدريس والإفادة . 

توفى ليلة الجمعة لأربع خَلَّوْنْ من رمضان سنة اثنتين 
وتسعين وتسعمائة بمديئة أحمد آباد فدفن بها . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 177 ). 

* أحمد بن جعفر الكجراتي ( 144.41١‏ ه ) : 

عربى من ذرية الحسين بن على؛ من علماء العرب 
فى الهند , 

وهو الشيخ العالم أحمد بن جعفر بن محمود 
الحسينى السندى ثم الكجراتى أحد العلماء المبرزين 
فى القراءة والتجسويد وسائر العلوم» ولد سنة سبعين 
وثمائمائة ونشأ بهاء وأخذ العلم عن أبيه وعن غيره من 
العلماء؛ ودرس وأفاد مدة من السزمان ثم سافر إلى 
الحرمين الشريفين فحج وزار ورجع إلى كجرات» 
وصرف عمره فى التدريس والإفادة . 

مات سوم الاثنين لست عشرة خلون من صفر سئة 
أربع وأربعين وتسعمائة؛ كما فى 7 مرأة أحمدى »6 . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشبخ 
إبراهيم السامرائى / /ا31 ) . 

* أحمد بن حاتم ( 9ه / 147 م) : 

قال ا لزركلى : أحمد بن حاتم الباهلى» أبو نصر: 
أديب؛ من أهل البصرة» روى عن الأصمعى كتبه 
كلها. له « أبيات المعانى ؛ و اشتقاق الأسماء » 
ممخطوط فى نخزانة أسعد أفندى بالأستائة ( لزة*8؟ 
تاريخ ) و 0 ما تلحن فيه العامة » و ١‏ الزرع والدخل » 
وااشرح ديوان ذى الرمة » مطبوع مجلدان» و «المجرادة 
و١‏ الشجر والنبات » و غير ذلك» توفى عن نيّف و١ل/ا‏ 
عاما, 

٠5 /١ عن إرشا الأريب‎ ٠١9 /١ الأعلام‎ 


أحمد بن حسن البوسنوى 


وإنباه الرواة /١‏ 37 وفهرست أبن النديمء والمختار 
من المخطوطات العربية فى الأستانة // 15 ). 

وقد ذكره ابن النديم فى الفن الأول من المقالة الثانية 
وورد فيه من مؤلفاته مما لم ينقله عنه الزركلى : «كتاب 
اللبأ واللبن » وة كتاب الإبل » و« كتاب الخيل ؛ 
واكتاب الطير ؟. 

( الفهرست لابن النديم / 81 ). 

* أحمد بن حرب (.4 1ه ) : 

قال عنه الذهبى : 

أحمد بن حرب بن فيروز الإمام القدوة» شيخ 
نيسابور» أبو عبد الله النيسابورى الزاهد» كان من كبار 
أسامةء وأبى داود الطيالسى» وطبقتهم » وجمع 
وصنف» حدّث عنه أحمد بن الأزهر وسهل بن 
عمار» والعباس بن حمزة» وصيّف كتاب « الأربعين 6 
وكتاب: عيال الله ؛ و « كتاب «الزهد» و كتاب 
«الدعاء ؛ وكتاب ١‏ الحكمة » وكتاب « المناسك» 
وكتاب ١‏ التكسب 4, 

مات سنة أربع وثلاثين ومائتين » وقد قارب الستين . 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط ؛ هذّبه أحمد فايز 
الخمصى» راجعه عادل مرشد» ١" /١‏ :»1:15 ). 

* أحمد بن حسن البوسنوى : 

من علماء البوسئة والهرسك» كأن فى زمن السلطان 
محمود . له ١‏ شرح على الفريدة » فى الاستعسارات 
سمّاه « بالشرح المفيد1. 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تمراجم علماء 
وشعراء بوسنة للتخانجى هدية مجلة الأزهر ذو الحجة 
ه/١/7).‏ 


أحمد بن حنبل (الإمام.) ... 


* أحمد بن حنبل ( الإمام-) (154- (4؟ ه/ ١٠لا‏ 

.60مم ): 

من أتباع أتباع التابعين؛ وهو الإمام الصابر 
المحتسب أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن 
هلال بن أسد بن إدريس بن عبد الله بن حيان بن عبد 
الله بن أنس بن عسوف بن قاسط بن مازن بن شيبان بن 
ذهل بن ثعلبة بن عكابة بن صعب بن على بن بكر بن 
واثل بن قاسط بن هنب بن أفصى بن ذُعُْمَى بن جديلة 
ابن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن ععدنان بن أد بن 
أدد بن الهميسع بن حمل بسن النبت بن قيذار بن 
إسماعيل بن إبراهيم الخليل عليه الصلاة والسلام » 
الشيبانى المروّزى: نزيل بغداد. أبو عبد الله أحصد 
الأئمة؛ -حافظ فقيهء حيجة زاهد ورع» وهو رأس 
الطبقة العاشرة . 

ولد فى بغداد فى ربيع الأول سئة أربع وستين ومائة » 
ومات بها سئة إحدى وأربعين وله سبع وسبعون سنة . 

( الداودى /١‏ ٠١لاء‏ والوسيط / 03718 والمبتكر/ 
5), 

مولده ونشأته 

قدم به أبوه من مرو وهو حمل فوضعته أمه فى بغداد 
وتَوفّى أبوه وهو ابن ثلاث سئين» قال صالح ابن الإمام 

. أحمد « قال لى أبى ولدت فى ربيع الأول سنة أربع 

وستين ومائة قال صالح وجىء بأبى حمل من مرو 
فتوفى أبوه محمد شابًا ابن ثلاثين سنة فوليت أبى أمهء 
وقال أبى وكانت قد ثقبت أذنى فكانت أمى تصير 
فيهما لؤلؤتين» فلما ترعرعت نزعتهعاء فكانتا عندها 
فدفعتهما إلى فبعتهما بنحو من ثلاثين درهما ١‏ . 

وينسب الإمام أحمد عادة إلى جده فيقال: ١‏ أحمد 
ابن حنبل ؛ لأن جده كان أشهر من أبيه فقد كان واليا 
على سرخس - من أعمال خراسان- وناصر الدعوة 
العباسية أول عهدهاء وأُوذى فى ذلك فى حين كان 


أبوه (١‏ محمد » بتعبير ابن الجزرى « فى زى الغزاة ؛ أى 
أنه كان من سواد الجند المجاهدين» وإن رُوِىَ عن 
الأصمعى أنه كان قائدًا . 

وأمه هى صفية بنت ميمونة بنت عبد الملك 
الشيبانى» فهى شيبانية كأبيه» وكانت هى التى كفلت 
أحمد وأدبته فأحسنت تأديبه . مع الله . 

وشيبان قبيلة ربعية عدنانية من صميم العرب» 
تلتقى مع النبى وكيد فى نزار بن معد بن عدنان» عرفت 
بالهمة والنخوة والإباء والحمية؛ وأنجبت الكثير من 
مشاهير العرب وفرسانهم فى اللجاهلية والإسلام» 
وكانت منازلها بالبصرة» وكان الإمام أحمد إذا -جاء 
البصرة صلَّى فى مسجد مازن» وهم من بنى شيبان 
ويقول ١‏ إنه مسجد ابائى » . 

كانت لوائح التّجابة تظهر عليه من الطفولة» فحفظ 
القرآن ودرس الفقه واللغة وروى عنه أنه.قال ‏ كنت وأنا 
عُلَيم أختلف إلى الكتّاب ثم اختلفت إلى الديوان وأنا 
ابن أربع عشرة سنة » وكان شغفه بالعلم وإقباله عليه 
يحفزه للخروج قبل انبلاج الفجر فتأخذ أمه ثيابه وتقول 
حتى يؤذن الناس أو يصبحواء واسترعت نجابته بعض 
الذين عرفوه وقتعذ قال الهيثم بن جميل 7 إن عاش هذا 
الفتى فسيكون حجة على أهل زمانه 4. 

طليمه العلم : 

عندما بلغ السادسة عشرة جلس إلى القاضى أبى 
يوسف صاحب أبى حنيفة ورؤى الحافظ الذهبى فى 
تاريخه عن الخلال أن الإمام أحمد كان قد كتب كتب 
الرأى وحفظها ثم لم يلتفت إليهاء وشرح الله صدره 
للحديث فلزم هشيم بن بشير بن أبى حازم الواسطى 
(ولد سنة ٠١4‏ وتوفى سنة 187 ) الذى انتهى إليه علم 
الحديث فى بغداد وكان هشيم ذا سمت وهيبة رفعسه 
خلقه وعلمه وتقواه وورعه فوق مستوى المنبت 


اا يشش 


أحمد بن حنبل (الإمام.)... 


والمنشأء. فقد كان أبوه بخارى الأصل أقام فترة بواسط 
كان فيها ‏ فيما يقال طباخا للحجاج بن يوسف_ قال 
حماد بن زيد 0 ما رأيت فى المحدثين أنبل من هشيم» 
وكان بعض الممحدّثين يقدّمونه على سفيان الثورى - 
وروى عه مالك بن أنس وأثنى عليه . 

لزم الإمام أحمد هشيما أربع أو خمس سنوات 
وسمع منه كل ما عنده» وحفظ كل ما سمعه وروى 
صالح بن الإمام أحمد عن أبيه قال 9 كتبت عن هشيم 
سنة تسع وسبعين» ولزمناه إلى سنة ثمانين» وإحدى 
وثمانين» واثنتين وثمانين وشلاث» ومات فى سنة 
ثلاث وثمانين وكتبنا عنه كتاب الحج نحوا من ألف 
حديث وبعض التفسير وكتاب القضاء وكتبا صغارا 
وسأله ابنه صالح عن ذلك يكون ثلاثة آلاف قال 
أكثرا , 

ومع هذه الملازمة» فإنه كان يتردد على بعضص 
مسجالس المحدثين الخرين فيروى أنه سمع من عمير 
ابن عبد الله بن خالد قبيل موت هشيم وأنه سمع عن 
عبد الرحمن بن مهدى وأبى بكر بن عياش . 

وبعد موت هشيم أخذ الإمام أحمد يطلب الحديث 
من مختلف الشيوخ فى بغداد نحوا من ثلاث سنوات 
وفى السنة السادسة والثمانين بعد الماثة بدأ رحلاته 
للسماع من شيوخ الأمصار كما كان الدأب وقتئذ فرحل 
إلى البصرة خمس مرات كان يقيم فى بعضها قرابة 
ستة أشهرء أو أقل» ورحل إلى الحجاز خمس مرات 
لقى فى بعضها الشافعى قال الإمام أحمد ١‏ حججت 
خمس حجج منها ثلاث راجلا» وأنفقت فى إحدى 
هذه الحجج ثلاثين درهماء وقد ضللت فى بعضها 
عن الطريق وأنا ماشى فنجعلت أقول ‏ يا عباد الله 
دلونى على الطريق » حتى وقعث على الطريق ؛ ورحل 
إلى اليمن فسمع من عبد الرزاق ين همام ومكث بها 
سنتين ورحل إلى الكوفة» ووعد الشافعى بالرحلة إلى 
مصر ولكن حالت دون ذلك الحوائل» ولم ينثن الإمام 


أحمد عن طلب العلم حتى عندما تقدمت به السن 
وصار إماما وسأله أحد الناس عن هذا الطلب « إلى 
متى وقد بلغت هذا المبلغ وصرت إمام المسلمين » 
فقال ابن حنبل قوله المأثور ١‏ مع المحبرة إلى 
المقبرة؟ . 

ولعل أعظم من أثر فيه من هؤلاء الشيو بوجه خاص 
هما هشيم والشافعى» وعن الأول أخذ الحديث وما 
ينبغى له من وقار وما يجب له من دقة» وعن الشافعى 
أذ أصول الاستنباط الفقهى . 

وكان الإمام أحمد حريضًا على لقاء ابن المبارك 
والسماع منه؛ فذهب إلى مجلسه سئة تسع وسبعين 
ومائة أول سماعه من هشيم فقالوا قد خرج إلى 
طرسوس وتَوفّى سنة إحدى وثمانين ومائة» كما تأثر 
بسفيان الثورى وألمٌ بحديثه قال عبد الرحمن بن مهدى 
عن أحمد ١‏ هذا أعلم الناس بحديث سفيان الثورى ) 
وكان كل من سفيان الثورى وعيد الله بن المبارك مثلا 
فى الجمع مسابين العلم والعمل ... والقوة 
والورع ... وهى الصفات التى نجدها بارزة لدى ابن 
حتبل» وكان الإمام أحمد يرغب الاستماع إلى مالك 
ولكنه مات قبل أولى رحلاته قال فاتنى مالك فأخلف 
الله علىّ سفيان بن عبينة» وفاتنى حماد بن زيد 
فأخلف الله علىّ إسماعيل ابن ّلَية 1. 

جلوس ه للتدريس 

وعند ما بلغ الإمام أحمد أربعين عاما جلس للدرس 
والفتوى بعد أن عرف فضله وظهر علمه وقصده الناس 
للسؤال وكان مجلسه تلفه السكينة ويغشاه الوقار» نقل 
الذهبى فى تاريخه عن المروزى صاحب أحمد !لم أر 
الفقير فى مجلس أعز منه فى مجلس أبى عبد الله 
كان مائلا إليهم مقصرًّاعن أهل الدنياء وكان فيه 
حلمء ولم يكن بالععجول بل كان كثير التواضع والوقار 
إذا جلس مجلسه بعد العصر لا يتكلم حتى يسأل ' 
وقدر الذين يحضرون درسه بالمسجد بعد صلاة 


أحمد بن حنيل (الإمام .) 


العصر بقرابة خمسة آلاف يكتب منهم خمسماثة كما 
كان له بالإضافة إلى ذرسه العام درس خاص يلقى فيه 
خاصة تلاميذه . 

ولوحظ فى هذه الدروس أن الإمام أحمد بن حنبل 
كان يعود إلى مراجعه المكتوبة» ولا يكتفى بحافظته 
القوية تتحررًا واحتراسًا وأخذا بالأحوط والأثبت وحرصا 
على الدقة قال ولده عبد الله ما رأيت أبى حدَّّثْ من 
حفظه من غير كتاب إلا بأقل من ماثة حديث » وربما 
ذكر الحديث من ذاكرته فإذا أرادوا كتابته استمهلهم 
حتى يمليهم إياه من الكشاب قائلا : الكتاب أحفظ 
شىءى وكان يَحْتْ أصحابه وتلاميذه على أن لا 
يحدثوا دون كتاب» وكان على بن المدينى لا يحدث 
إلا من كتاب وقال « إن سيدى أحمد بن حنبل أمرنى 
أن لا أحدث إلا من كتاب » وبقدر هذا التشديد فى 
كتابة الحديث النبوى كان الإمام أحمد بن حنبل 
رضى الله عنه يرفض أن تُكتب فتاويه ويكره أن ينقلها 
أصحابه عنه . 

كما يلحظ أن الإمام أحمد رحمه الله لم يكن يحدّث 
ابتداء؛ ولم يكن هو الذى يستهل بالدرسء» وإنما كان 
يرد على الأسئلة» فإذا لم يسأله أحد لم يتكلم» روى 
ابن الجوزى عن أبى حاتم الرازى ١‏ أتيت أحمد بن 
حنبل فى أول ما التقيت به فى سنة ثلاث عشرة 
ومائتين» وإذا هو قد 0 
الأشربة وكتاب الإيمان فصلّى فلم يسأله أحد فردّه إلى 
بيته» وأتيته يوما آخر فإذا هو قد أخرج الكتابين فظننت 
أنه يحتسب فى إخراج ذلك لأن كتاب الإيمان أصل 
الدين وكتاب الأشربة يفرّق الناس عن الشر فإن أصل 
كل شر من السّكْر . 

ولم يكن مجلس الإمام أحمد مجلس علم 
فحسب»ء لأن شخصية أحمد بن حنبل نفسه لم تكن 
تقل عن علمه» وككان الكثيرون يحتسبون الجلوس 
إليه» وَالتعيّف على هديه وخخلقه والتأدب بأدبه؛ وروى 


ابن الجوزى فى المناقب عن بعض أصحابه « اختلفت 
إلى أبى عبد الله أحمد بن حنبل اثنتى عشرة سنة» وهو 
يقرأ المسند على أولاده» فما كتبت منه حديثا واحدا 
وإنما كنت أميل إلى هديه وأخلاقه وآدابه » . 

وهذه الملاحظات فى مجموعها تصوّر الشخصية 
الفريدة للإمام أحمد من تشدد ويتثيّت فيما يتعلق 
بالكتاب والسنة» وعزوف وانصراف عن الناس مهما 

علت مراتبهم واعتبار العلم أداة لهدى الطالبين وإجابة 

للسائلين والالتسزام بالسمت والأدب والسكينة 
والتواضع» 0 بل انتفاء ‏ التشدّق والزهو 
بالعلم والمعرفة» وأن يكون ظاهر المرء وباطنه» علمه 
وعمله سواء وهى منازل لا يقدر عليها إلا القلة 
المصطفاة؛ وبحقٌ قال الإمام بحيى بن معين وهو 
مَنْ هو" أراد الناس منا أن نكون مثل أحمد بن 
حنبل» والله مسا نقوى أن نكون مثله ولا نطيق سلوك 
طريقه؛. 

( المحدثون فى مصر والأزهر/ 405-1450 ). 

وقال عبد الله : اخرج أبى إلى طرسوس ماشيا وحج 
حجتين أو ثلاثا ماشياء وكان أصبر الناس على 
الوحدة» وقال : كان أبى يصلّى فى يوم وليلة ثلاثماثة 
ركعة» حتى مرض من تلك الأسواط أضعفته فكان 
يصلى كل يوم وليلة مائة وخمسين ركعة وقال إسحاق 
ابن راهويه كنت أنا وأحمد باليمن عند عبد الرناق 
وكنت فوق الخرفة مراك ار 3 
فنيت فعرضت عليه فامتنع فقلت: : إن شئت قرضأ» 
وإن شعث صلة فأبى فنظرت فإذا هو ينسج التكك 
ويبيع وينفق . رواها أبو إسماعيل الترمذى عنه. 

وعن أبى إسماعيل قال: أتى رجل بعشرة آلاف 
درهم من ربح تجارته إلى أحمد فأبى أن يقبلها . 

قال عبد الله عن أبيه : عرض على يزيد بن هارون 
نحو محمسمائة درهم فلم أقبلها . 


ا ا 0 


أحمد بن حنبل (الإمامء)... 


وكان الإمام أحمد رضى الله عنه قد ورث عقارًا ضئيل 
القيمة كان يغل فى كل شهر سبعة عشر درهماء وكان 
يحاول الاكتفاء به قدر الطاقة» وعندما تفجؤه حاجة أو 
تركبه ضرورة كان يعمد إلى العمل الميسّر له مادام 
حلالاء ولم يكن هذا الإمام الجليل ليستتكف عن أن 
ينسج أو ينسخء بل ويؤجر نفسه للحمالين» ويفضل 
هذا كله على قبول الصلات التى كانت تعرض عليه فى 
سخاء. حتى عندما تأتى من بعض شيوخه كعبد 
الرزاق» كما رفض رفضها باتا أن ينال شيئًا من الصلات 
التى كان الوائق يصله بها ويفرض عليه قبولهاء ومن 
باب أولى فإنه كان يرفض كل عمل يربطه بنظام الحكم 
ويشركه فيما يقوم عليه أو يلتبس به . 

زوج انه وأولاده 

قال الخلدّل : أخبرنا المروزى أن أبا عبد الله قال ما 
تزوجت إلا بعد الأربعين . 

قال زهير بن صالح بن أحمد تزوج جدَّى بِأم أبى 
عباسة بنت الفضل من العرب فلم يولد له منها غير أبى 
ثم ماتت . 

قال المروزى : سمعت أبا عبد الله يقول: « أقامت 
معى أم صالح ثلاثين سنة فما اختلفت أنا وهى فى 
كلمة1١.‏ 

وقال زهير: لما ماتت عباسة « تزوج جدى بعدها 
امرأة من العرب يقال لها ريحانة فولدت له عبد الله 
وححده ا . 

وفى هذا نظر» لأن عبد الله وُلِدَ للإمام أحمد وله 
خمسون سنة أى بعد زواجه من أم صالح بعشرة أعوام » 
وفى رواية المروزى ١‏ أقامت معى أم صالح ثلاثين سنة 
إلخ » كما أن من المعروف أن الإمام أحمد لم يتزويج إلا 
بعد أن قارب الأربعين . 

( المحدثون فى مصر والأزهر / 4١6-51١١‏ ). 
وكان ورعًا عابدًا يصلى فى اليوم والليلة ثلائمائة 


ركعة» وامتنع عن الصلاة خلّف عمه إسحاق بن 
حنبل» وخلف بنيه لأنهم قبلوا جائزة من السلطان» 
وكان آية فى الحفظ والضبط ومعرفة الرجال وعلل 
الحديث» فقد كان يحفظ ألف ألف حديث» كما قال 
أبو زرعة يمليها من حفظه . 

.)73١١ 56١ (المبتكر/‎ 

إن أهم أثر تركه لتا الإمام أحمد هو كتاب ١‏ المسند» 
وهذا الكتاب يحوى خلاصة مارواه من أثارء وكان 
الإنام قد جمع مُسوَدَتَهُ قبل وفاته؛ وقام بإسماع هذه 
المسودة إلى أبنائه وآلهء ومات قبل تبييض الكتاب» 
وقد تولى هذا العمل ابنه عبد الله» وطريقة المسند 
تمختلف عن طرائق مشاهير كتب صحاح الحديث» 
حيث إنه مرتب حسب ترتيب الصحابة وليس حسب 
أبواب الفقه» ويحوى هذا الكتاب مادة أكبر مما جاء 
فى كتب الصحاحء ونظرًا لشدة تمسك الإمام أحمد 
بالحديث ضد الرأى» فقد قال العلماء بوجود أحاديث 
ضعيفة الرواية فى المسند. 

( مائة أوائل/ 2537117 758). 

قال صاحب كتاب « الميتكر»: 

وكتابه 9 المسند » هو أجمع كتاب فى السَنَّةء ومن 
جملة أصول الرواية وبه ثمانية عشر مسنداء أولها 
مسند العشرة» يشتمل على أربعين ألا فيها المكرّر 
نحو عشرة الاف» وفيها زيادة ابنه عبد الله نحو عشرة 
آلاف» وبعض زيادات أبى بكر القطيعى الراوى عن 
عبد الله وفى مسئنده نحو ثلاثمائة حديث ثلاثيات 
الإسناد ليس بينه وبين الرسول فيها إلا ثلاثة رواة» وهر 
قد جمع الصحيح فى رأيه. والحق أن فيه كثيرًا من 
الضعيف والمنكرء بل ذكر ابن الجوزى فى موضوعاته 
ثمانية وثلاثين حديئا منه» وذكر الحافظ العراقى 
تسعة» ورد ذلك الحافظ ابن حجر فى كتابه ١‏ القول 
المسدّد فى الذبٌ عن المسند ؛ وذكر فى كتابه 


عل ل ل #73 ص ممم سس 


أحمد بن حنيل (الإمام.) ... 


« تععجيل المنفعة برجال الأزبعة ؛ أنه ليس فى المسند 
حديث لا أصل له إلا ثلاثة أحادييث أو أربعة» رواه 
عنه اينه عبد الله ورواه عبد الله بن مالك القطيعى أحمد 
ابن جعفسرء ورواه عن القطيعى الحسن بن على 
التميمى المعروف بابن المذهب؛ ولم يكن ابن 
المذهب مُتْقَنًا ولذلك فاته بعض المسانيد» وكذلك 
فات القطيعى بعضن الأحاديث ورواها عن عبد الله 
بالجازة » ورتبه عبسد الله فوقع فى ترتيبه بعض الخلطع 
ومات أحمد قبل أن يهذّبه» ولذلك وقعت فيه مرويّات 
من جَيَحَهُم أحمل بنفسه» ريّبه على حروف المعجم 
الحافظ أبو بكر محمد ين عبد الله المقدسى الحنبلى . 

واختصصره ابن الملقّن سراج السدين عمر بن على 
المتوفى سنة 8٠0‏ » وشرحه أبو الحسن بن عبد الهادى 
السندى المتوى سنة 9 بالمديئة» وجمع غريبه 
غلام ثعلب المتوقى سنة 1"40. : 

وللإمام أحمد كتاب التاريخ؛ وكتاب فضائل 
الصحابة» وكتاب الأشربة» وكتاب الزهد» وكتاب 
الورع » وغيرها. 

.)5١7 5605 (المبتكر/‎ 

وقد طَِْعٌ مسند الإمام أحمد فى القاهرة سنة 
١ه‏ فى ستة أجزاء» وكان المرحوم الشيخ أحمد 
محمد شاكر قد أخذ فى تحقيقه ونشره» وصدر منه 
قبل وفاته خمسة عشر جزءًا صغيرة» تمل نحو ثلث 
الكتاب . 

( محاضرة الأثبيان /١‏ 17 ), 

قال ابن الجوزى فى مناقبه فى الباب السابع 
والعشرين منها فى ذكر مصنفاته : كان الإمام أحمد 
رضى الله عنه لا يرى وضع الكتب» وينهى أن يكتب 
عنه كلامه ومسائله» ولو رأى ذلك لكانت له تصانيف 
كثيرة ولنقلت عنه كتب» فكانت تصانيفه المنقولات : 
فصّف « المسند » وهو أحد وثلاثون ألف حديث» 


>46 


وكان يقول لابنه عبد الله : احتفظ بهذا المسند فإنه 
سيكون للناس إمامًا ‏ 

( مناقب الإمام أحمد لابن الجوزى / 191 ). 

قال ولده عبد الله: وصئّف أبى « المسند » سنة 
ثمانين: و« التفسير » وهو مائة ألف وعشرون ألفاء 
و« الناسخ والمنسوخ »؛ و« التاريخ ؛ و« حديث 
شعبة ا و« المقدم والمؤخر فى القران » و « جوابات 
القران » و« المناسك الكيير والصغير ؟ و « العلل ») 
و «الزهد » و ١‏ المسائل ؛ و 2 الفضائل ؛ و ١‏ الفرائض» 
و ١‏ الإيمان » و« الرد على الجهمية » و« الأشربة » 
و #طاعة الرسول » وأشياء أَخر 

وكان يَنْهَىْ الناس عن كتابة كلامه» فنظر الله تعالى 
إلى حُسْنٍ قصده فتقلت ألفاظه وحفظت» فقل أن تقع 


مسألة إلا وله فيها نص من الفروع والأصول» وربما 
عدمث فى تلك المسألة نصوص الفقهاء الذين صنعوا 
وجمعوا ... 


قال حنيل بن إسحاق: جمعنا أحمد بن حنبل أنا 
وصالح» وعبد الله» وقرأ علينا المسئد وما سمعه منه 
غيرنا» وقال لنا: هذا كتاب قد جمعته وانتقيته من 
أكثر من سبعمائة ألف وخمسين ألفاء فما اختلف 
المسلمون فيه من حديث رسول الله يكل فَارْجعوا إليه 
فإن وجدتموه فيه وإلا فليس بحجة الداودى 
1 الا). 

رُوىَ عن بشر بن المفضل الرقاشى» وإسماعيل 
ابن عُلَيّة وابن عيينة» ويحيى بن سعيد القطان؛ 
وسليمان بن داود الطيالسى» وعبد الرزاق بن همّام 
الصنعانى» والشافعى» ومعتمر بن سليمان البصرى 
وغيرهم . 

وروى عنه البخارى ومسلمء وأبو داود وابن مهدى 


ووكيع بن الجراح ويحيى بن ادم الكوفى ويحيى بن 
سعيك القطان وعلى بن المدينى وأبئاه صالح وعبلك الله 


وغيرهم من شيوخه وأقرانه وتلامذته . 


.)7١3-97801 (المبتكر/‎ 


أحمد بن حنبل (الإمام ) 


قضيةالمحنة 

نشأت هذه المحنة التى حملت اسم 3 لق القرآن » 
من أن المعتزلة الذين كان لهم وقتكذ الحظوة لدى 
المأمون والغلبة الفكرية عليه كانوا ينفون الصنفات عن 
الله تبارك وتعالى ورأوا أن التعبير السارى عن أن القرآن 
كلام الله » يوحى بإثبات صفة مّاء فذهبوا إلى أن 
القرآن ١‏ ممخلوق » ولم يعدموا الحججج من المنطق أ 
من تأويل بعض آيات القرآن الكريم مايعرّزون به 
دعواهم وما يجعلهم يرون أن هذه المسألة فى نون 
مسائل العقيدة الكبرى لأنها تتعلق بالله تعالى» ومن 
ثم كان إصرارهم عليها وتمشّكهم بها وإقحامهم 
أنفسهم فى معركة ضارية بدأت أولا بعزل كل الذين 
يختلفون معهم فى ذلك من المناصب, ثم تطورت 
إلى مناظرة الشيوخ والعلماء وانتهت إلى إلزام كل 
الشيرح والعلماء القول بذلك وتهديد كل من يرفض 
بالاضطهاد الذى قد يصل إلى حد القتل . 

ومات المأمون قبل أن تصل الفتنة إلى مرحلتها 
الحاسمةء ذلك أنه كان يُؤْيْرٌ المناظرة» وإن هدد قبيل 
موته بحمل المخالفين على السيف» واستجاب كل 
الذين طولبوا القول لما أراد المأمون» واعترفوا يدرجات 
متفاوتة ‏ بمخلق القسرآن بحيث لم يبق فى بغداد في 
الئهاية سوى أحمد بن حتيل وممحصد بن نوح فَكُبّادٌ 
بالحديد وَسِيقًا إلى المأمون فى طرسوس ليأمر فيهما 
يأمره؛ واستشهد ابن نوح فى الطريق» قال الإمام أحمد 
« مارأيت ت أحدا على حداثة سنه وقدر علمه أَْوَمَ بأمر 
من محمد بن نوح» وإنى لأرجو أن يكون قد حم له 
بخيره قال لى ذات يوم : يا أبا عبد الله إنك لست 
مثلى ... إنك رجل يقتدى بك» قدمت الخلق أعناقهم 
إليك لما يكون منك قَاتَّق الله واثبت لأدر الله أو نحو 
هذا 'قمات وفتليك عليه ردقته 18 


ومن غير بغداد مات عالم مصر يوسف بن يحيى 
اللويطى سباح الإبان العناضمي» وغون فى قبردة يقد 


لحا 


أن رفض الإقرار بما يريدون» كما توفّى فى سجنه نعيم 
ابن حماد. 

وهكذا أصبح على الإمام أحمد بن حتبل أن يواجه 
وحده العاصفة» وتبلورت فيه وحدة القضية كلهاء 
وكان له من الشهرة والاسم وأمل الناس فيه وتعلقهم به 
ما يجعل موقفه فاصلاء ومن هئا كانت تلك الأهمية 
التى علقها معاصروه على موقفه؛ واعتبروه 2 صاحب 
المئة على الأمة » وشبهوا موقفه بموقف أبى بكر يوم 
الرّدة وعمر يوم السقيفة ولعلهم أيضًا كانوا يستطيعون 
أن يرقوا به « بدر 4 عندما قال النبى وله فى ابتهاله 
المأثور: اللهم إن تهلك هذه العصابة فلن تُعبد بعد 
اليوم » . 

وكان المعتصم راغبا كل الرغبة فى أن يرضح الإمام 
أحدد بحيث لا يحتاج إلى استخدام القوة» وحاول 
معه كل طرق الاسترضاء ١‏ يا أحمد والله إنى عليك 
لشفيق وإنى إشفق عليك كشفقتى على هارون ابنى ما 
تقول» فأقول: أعطونى شيئًا من كتاب الله أو سلة 
رسوله ». 

ومرة أخرى: « ياأحمدأب جبنى إلى شيء لك فيه 
أدنى فرج حتى أطلق عنك بيادى : قلت أعطونى شينًا 
من كتاب الله أو سنة رسوله فطال المجلس وقام 
ورددت إلى الوضع الذى كنت فيه 2 . 

وظلت هذه المحاورات والمداورات ثلاث ليال 
حتى ضجر المعتصم وقال ١‏ العقابين والسياط » ( هى 
كما يفهم من السياق خشبتان يعلق عليهاء أو يبت 
عليها من يراد جَلْدُهُ ) فجاء الجلادون فقال لهم 
المعتصم تقدموا فجعل كل جلاد يضرب الإمام أحمد 
سوطين والمعتصم يقول له : شد فطع الله يدك ثم 
يتنحى ويقوم الآخر والمعتصم يقسول فى كل ذلك شد 
قطع الله يدك فلما صرب تسعة عشر سوطًا من هذه 
السياط التى يستنزف كل اثنين منها قَبَّة رجل قال 
المعتصم : يا أحمد علام تقتل نفسك إنى والله عليك 


أحمد بن حنبل (الإمام .) 


لشفيق !» وجعل عجيف ( أحد رجال المعتصم ) 
ينخسه بقائمة سيفه ويقول ١‏ أتريد أن تغلب هؤلاء 
كلهم ؛ وجعل بعضهم يقول: ويلك الخليفة على 
رأسك قائم وقال بعضهم: يا أمير المؤمنين دمه فى 
عنقى فاقتله وجعلوا يقولون يا أمير المؤمنين أنت 
صائم» وأنت فى الشمس قائم وهو يقول ويحك يا 
أحمد ما تقول والإمام أحمد لا يغير من قوله « أعطونى 
شينًا من كتاب الله أو سئة رسوله أقول به » فيأمر 
الجلادين بالضرب قَارِنًا الأمر بوصيته « شد قطع الله 
يدك !24. 

وكانت المدة منذ أن أخذ إلى أن صرب وَحُلَىَ عنه 
ثمائية وعشرين شهراء كان المعتصم فيها نهبة بين أن 
يلتزم بوصية سلفه المأمون وتوجيه مستشاره أحمد بن 
داود الذى لم يظل يؤكد له أن الإمام أحمد كافر مشرك 
قد أشرك من غير وجه ... وبين أن يدعه عندما أعجب 
بشجاعته وأخحذته الشكوك فى سلامة القضية كلها . 

وفى الوقت نفسه فلم يكن أحمد بن أبى داود ليريد 
أن يقتل» فعندما قال أحد أتباع المعتصم يا أمير 
المؤمنين 0 عنقه ودمه فى رقبتى قال ابن أبى 
داود: لاياأ مير المؤمنين لا تفعل فإنه إن قتل أو مات 
فى دارك قال الناس صبر حتى قتل فاتخذوه إمامًا وثبتوا 
على ماهم عليه ولكن أطلقه الساعة فإن مات خارجًا 
عن منزلك شك الناس فى أمره 

وهكذا انتهى الرأى إلى الإفراج عن الإمام أحمد 
وإعلان ذلك على الملأء حتى إذا مات مات وهو فى 
بيته» قال حنبل بن إسحاق لما أمر المعتصم بتخلية 
أبى عد لله لع عليه مب وقميسًا وليلسانا وخا 
وقلنسوة فبينا نحن على باب الدار والناس فى 
الميدان والدروب وغيرها وأغلقت الأسواق إذ خرج أبو 
عبد الله على دابة من دار أبى إسحاق المعتصم وعليه 
تلك الغياب وابن أبى داود عن يمينه وإسحاق بن 
إبراهيم يعنى نائب بغداد عن يساره» فلما صار إلى 


دهليز المعتصم قبل أن ييخرج قال لهم ابن أبى داود 
اكشفوا رأسه فكشفوه يعنى من الطيلسان فقط وذهبرا 
يأحذون به ناحية الميدان نحو طريق الحبس فقال لهم 
إسحاق خذوا به ههنا يريد دجلة فذهب به | إلى الزورق 
وحمل إلى دار إسحاق فأقام عنده إلى أن صلَّيت 
الظهسر وبعث إلى أبى وإلى جيراننا ومشايخ المحال 
كَجُمِمُواوَأَدْخِلُوا عليه فقال لهم :هذا هو أحمدبن 
حبل إن كان فيكم من يعفه ٠‏ وإ خيدة. ٠‏ فقال ابن 
سماعة حين دخل للجماعة هذا أحمد بن حنبل فإن 
أمير المؤمنين ناظر فى أمره وقد خلّى سبيله وهاهو ذا 
فأخرج على دابةٍ لإسحاق بن إبراهيم عند غروب 
الشمس فصار إلى منزله ومعه السلطان والناس وهو 
منحنى فلما ذهب لينزل احتضئتّه ولم أعلم فوقعت 
يسدى على موضع الضرب فصاح فنحّيت يدى فدزل 
متوكئا علىّ وأغلق الباب ودخلنا معه ورمى بنفسه على 
وجهه لا يقدر يتحرك إلا بجهد وخلع ما كان قد ملع 
عليه فأمر به فَِيعَ » وأخذ ثمئه فتصدق به؟. 
وأوى الإمام أحمد بن حنبل | إلى بيته ووجه إليه» من 
يبلّْ خبره يومأ بعد يوم » ومن يعاليج جروحه» وكان قد 
أصيب فى غير موضع وظل أثر الضرب بِيّنا فى ظهره 
إلى أن تونّى وظلت إبهاماه متخلعتين تضربان عليه فى 
البرد حتى يسخن له الماء . 
وعاد الإمام أحمد إلى مجلسه بالمسجد ودرسه حتى 
مات المعتصم وَوَلِىَ الوائق وواصل سياسة سلفه فى 
لي 
الإمام أحمد بعد أن رأى أنها أكسبته المهابة واللجلال 
والمحبة والتقدير فأرسل إليه نائبه إسحاق بن إبراهيم 
برسالة فى موهن الليل « يقول لك الأمير: إن أمير 
المؤمنين قد ذكرك فلا يجتمعن إليك أحد ولا تساكنى 
بأرض ولا مديئة أنا فيها فاذهب حيث شئت من أرضص 


الله 1 


واختفى الإمام أحمد قال إبراهيم بن هانى : اختفى 


أحمد بن حنبل (الإمام) 


أحمد بن حنبل عندى ثلاثة أيام ثم قال: اطلب لى 
موضوعا قلت : لا آمن عليك قال افعل فطلبت له 
موضوعا فلما خرج قال لى : اخحتفى رسول الله كيد فى 
الغار ثلاثة أيام ثم تحوّل . 
وظل الإمام أحمد على هذا الحال حتى ترثقّى الوائق 
قل المتوكل » فأنهى تلك المأساة ووضع ختامها بعد 
ثبت فشلها وكتب المتوكل إلى إسحاق بن إبراهيم 
د أحمد وإكرامهء وأرسل إليه 
كتابا ومعه بدرة وقال للإمام أحمد: إنه قد صح عند 
أمير المؤمنين براءة ساحتسك وقد وجه إليك بهذا المال 
تستعين به فأبى أن يقبله وقال مالى إليه حاجة فقال يا 
أباعبد الله اقبل من أمير المؤمنين ما أمرك به فإن هذا 
خير لك عنده فاقبل ولا ترده فإنك إن رددته فت أن 
يظن بك سوءاء فحينئذ قبلهء ولكنه لم يستطع النرم » 
فلما كان السسحر أرسل إلى بعضن أصحابه ووجههم 
إلى توزيع المال على من يعلمون من أهل الستشر 
والصلاح ببغداد والكوفة ففرّقوها كلها فما بقى فى 
الكيس درهم ثم تصدق بالكيس نفسه على مسكين . 
وكان المتوكل يوجه فى كل وقت يسأل عن حاله 
ويأمر لآله بالمال دون أن يعلم الإمام أحمد بذلك» 
وبحسن رأيه فى الإمام أحمد بعد ما رأى من صدوده 
حتى رفضر, فيه كل الوشايات وعندما قالوا له إنه لا 
يأكل من طعامك» ولا يجلس على فراشك ويحرٌ 
الى ار اله « لو نُشِرَ المعتصم وقال فيه شينًا 
ولما تأكد المتوكل من عقم كل محاولاته اصطناع 
الإمام أحمد أو تقريبه سمح له بالعودة وأذن له فى 
الانصراف قنجاء عبيد الله بن يحيى وقت العصر وقال 
للإمام أحمد : إن أمير المؤمنين قد أذن لكء» وأمر أن 
تفرش لك حراقة ( أى سفينة خفيقة خاصة ) تنحدر 
فيها فقال أبو عبد الله : اطليوا لى زورقا فأنحدر فيه 
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ااا اتتكت 53501000 


الساعة فطلبوا له زورقا فانحدر من ساعته . 

قال حنبل» فما علمنا بقدومه لى إنه قد وافى 
فاستقباته بناحية القطيعة وقد خرج من الزورق فمشيت 
معه فقال لى تقدم لا يراك الناس فيعرفونى فتقدمت 
بين يديه حتى وصل إلى المنزل فلما دخل ألقى نفسه 
من التعب والعياء . 

وانتهى بذلك أمر المحنة بعد أن استمر أربع عشرة 
سئة ثبت لها الإمام أحمد بن حنبل ثبات المؤمنين 
الصادقين. 

وفى كلام الإمام أحمد؛ وفى كثير من كتبه ووصاياه 
بين أن الموقف السليم هو ترك الجدل والمراء واطراح 
الخصومات والأهواء والوقوف عند السنة المطهرة» 
وعدم إفساد القلوب بهذه الشبهة والاستدلال على الله 
ببديع صنعه وسابغ نعمه بل الاستدلال عليها بخالقها 
ومبدعها جل جلاله . 

( المحدثون فى مصر والأزهر / 1419-؟17). 

ولم تكن محنة القول بخلق القرآن الكريم هى 
المحنة الوحيدة فى حياة الإمام أحمد» ذلك أنه عاش 
مع محنة ة الفقر والكفاف طوال حياتهء فهو كان يرفض 
أعطيات الحكام وصلات الخلفاء ء تعففًا وتدينًا وزهدّاء 
ذلك أن الزهد كان من صفاتهء وكان زهده مشفوِهًا 
بالإخلاص» وإخلاصه هو الذى دفعه ليس فقط 
للصمود فى أوقات المحن» بل هو الذي تميز به أثناء 
عمله تلميدًا ثم إمامًا من بعد. 

.) 707177 / مائة أوائل‎ ١ 

مرضه ووفاته 

قال المروزى: مرض أبو عبد الله ليلة الأزبعاء 
لليلتين خلتا من ربيع الأول ومرض تسعة أيسام؛ وكان 
ربما أذن للناس فيدخلون عليه أفواجًا يسلّمون عليه 
ويرد عليهم بيده وتسامع الناس وكثرواء وسمع 
السلطان بكثرة الناس فوكل السلطان يبابه وبيباب 


أحمد بن حابل (الإمام.)... 


الزقاق الرابطة الأخباز ثم أغلق باب الزقاق فكان الناس 
فى الشارع والمساجد حتى تعطل بعض الباعة وحيل 
بينهم وبين البيسع والشراء» وكسان السرجل إذا أراد أن 
يدخل إليه وصل من بعض السدور وربما تسلق وجاء 
أصعحاب الأخبار فقعدوا على الأبواب وجاءه حاجبه 
ابن طاهر فقال إن الأمبر يقرئك السلام وهو يشتهى أن 
يراك فقال هذا مما أكره وأمير المؤمئين أعفانى مما 
أكره| وأصحاب الخبر يكتبون بخبره إلى العسكر. 

فلما كانت ليلة الجمعة نَقُلَ وفص صدر النهمار 
فصاح الناس وعلت الأصوات بالبكاء حتى كأن الدنيأ 
قد ارتجت» وامتلات السكك والشوارع . 

قال البعخارى مرض أحمد بن حثيل لليلتين خلتا من 
ربيع الأول ومات يوم الجمعة لاثنتى عشرة جلت من 
ربيع الأول . 

( وقيل ربيع الآلحر سنة 5١‏ هء تاريخ ثغر عدن/ 
)2 

ومحضر جنازته جمع حاشد لم يْرّ مثله فى جاهلية أو 
إسسلام وقدّرته بعض المراجع بألف وتلثمائة ألف» 
بينما قذَّرتَه مراجع أخرى بسبعمائة ألف» وقيل حضرها 
من الرجال ثمان مائة ألف ومن النساء ستون ألما . 

فكانت الجنازة جليلة مهيبة» وحدثًا فذّا ورزقت من 
حرص الناس عليها ما جعل الخليفة» الذى كان 
غائبًا وقتقد عن بغداد يقول لنائبه ( محمد بن عبد الله 
ابن طاهر ) 0 طوبى لك مبحمد ... صليت على أحمد 
أبن حنبل راحييه الله 1 . 

( المحدثون فى مصر والأزهر/ 117-419 ). 

قال ابن خلكان: وخرر من حضر جنازثه ودفضشه 
فكانوا ثمائمائة ألف ومن التساء ستون ألفا ويقال إنه 
والمجوس» وقبر بمقبرة باب حرب وهو منسوب إلى 
حرب بن عبد الله أحد أصحاب أبى جعفر المنصور 
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وإلى هذا تنسب المحلة الحربية ببغداد؛ وبْيى بعد 
موته وعليه حُلتان خضراوتان وء 


: رأسه تاج من نور 
وهو يُتَبَحَئَرٌ فى مشيته فقال له الرائى يا سيدى ما هذه 
المِشْيةُ فقال هذه مشية الحُدَّام فى دار السلام إن ربى 
حاسبنى حجسسابًا يسيرًا وحبانى وقرّبنى وأساحنى النظر 
إلى وجهه الكريم وتِوّجى بهذا التاج وقال يا أحمد هذا 
تاج الوقار توّجِتّك به لقولك القسرآن كلامى غيرٌ 

( تاريخ ثغر عدن / 5غ). 

لقد حفظ بعض تلاميذ الإمام بعض فتاويه» وعليها 
شيدوا مذهبًا جديدًا هو المذهب السبّى الرابع » وقد 
ساعدت عندة عوامل على سيطرة أتباع هذا المذهب 
على شارع بغداد» وقد استمرت هاه السيطرة عدة 
قرون؛ وأثرت بشكل كبير فى أحداث الخلافة 
العبساسية » ورغم ذلسك فإن المذهب الحنبلى أقل 
المذاهب الإسلامية انتشارّاء لكنه من جهة ثانية من 
أكبر مذاهب الإسلام ترانًا . 

(ماثة أوائل / 778 ). 

وقد نشأ المذهب الحنبلى ببغداد وانتشر بالعراق» 
ولم يخرج منه إلى غيره إلا فى القرن الرابع » وكانت له 
فى ذلك القرن الغلبة ببغداد وبلاد نجدء وقد تأخر 
ظهوره بمصر ظهورا ينا إلى القرن السابع» وربع أهل 
المّنة بالشام حنابلة» ويجىء فى فلسطين ثانيا بعد 
الشافعى» ويقل فى العراق ومصرء ويكثر فى السجاز 
كالشافعى : وأهل نجد جميعهم حنابلة . 

(الدين الإسلامى 1/ 834). 

له ترجمة فى: تاريخ بغداد ؛/ ؟١4»‏ تذكرة 
الحفاظ ؟/ 4*9 » حلية الأولياء 171/4» شذرات 
الذهب 457/5: طبقات الحنابلة /١‏ 5» العبير 
"6/١‏ » الفهرست لابن النديم / 84 مرأة الجنان 
؟/ 117 النجوم الزاهرة 7/ 3٠4‏ وفيات الأعيان 
ا 


أحمد بن حنبل ( الإمام .) 


( طبقات المفسرين للداودى ‏ بتحقيق على محمد 
عمر 7١ 17١ /١‏ والوسيط فى الأدب العربى للشيخ 
أحمد الإسكندرى والشيخ مصطفى عنان.؛ دار 
المعارف بمصرء» الطبعة الثامئنة غشرة/ ف 
والمبتكر الجامع لكتابى « الممختصر والمعتصر » فى 
علوم الأثشر عبد الوهاب عبد اللطيف» دار الكتب 
الحديثة؛ القاهرة/ 2٠7١77-٠١‏ والمحدثون فى 
مصر والأزهرأ. د الحسينى هاشم » أ.د. أحمد عمر 
هاشو/ 4-406 41» والحديث والمحدثون محمد 
محمد أبو زهو / 07*67 وماثة أوائل-د. سهيل زكار» 
دار حسان للطباعة والنشر» دمشق» الطبعة الثانية 
7ه 47و1ام/ 37 378» ومحاضرة الأبرار 
ومسامرة الأعيار لمحيى الدين بن عربى - تحقيق 
محمد مرسى الخولى » دار الكتاب الجديد؛ القاهرة» 
١١/١‏ هامش 4» وتاريخ ثخر عدن وتراجم 
علمائها للإمام أبى عبد الله الطيب بن عبد الله ابن 
أحمد بن مخرمة ‏ اعتنى به على حسن على عبد 
الحميدء دار الجيل» بيروت» دار عمار» عمان» 
الطبعة الثانية 408١1ه19817م/‏ 47» والجوهر 
المنضد فى متأخرى أصحاب أحمد للإمام يوسف بن 
الحسن بن عبد الهادى المعروف بابن المبرد حققه 
وقدم له وعلق عليه د. عبد الرحمن بن سليمان 
العثيمين» مكتبة الخائجى» القاهرة» الطبعة الأولى 
07ه-1980م/ 19 4١‏ مقدمة المحقق» 
والدين الإسلامى للشيخ حسن منصور وزميليه ؟/ 
8 ومعرفة 0 لا يوجب السرد 
للؤمام الذهبى حققه وعلق عليه أبو عبد الله إبراهيم 
سعيداى إدريس / 57 . انظر أيضًا تهذيب الأسماء 
واللغات للإمام أبى زكريا محيى الدين بن شرف 
النووى 1١7-1١١ /١‏ وتور الأنصار فى مناقب آل 
بيت النبى المختار للشيخ سيد الشبلنجى» مكتبة 
الجمهورية العربية» القاهرة / 1176-/؟1؛ والأعلام 
للزركلى ١" /١‏ 0 وصفة الصفوة للإمام أب بى الفرج 


أحمد بن أبى اللحوارى (547-175ه) 


عبد الرحمن بن الجوزى 231١9 /١‏ وتهذيب سير 
أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى /١‏ ل 
والبداية والنهاية لابن كثير ط . دار الغد العربى م 0 
العدد 46/ 31/9 307: وحلية الأولياء لأبى نعيم 
الأصقهانى 9/ 577-151 ). 
* أحمد بن أبى الحوارى (47-174؟ ه ) : 

أبو الحسن أحمد بن ميسون بن أبى الحوارى من 
الطبقة الأولى للصوفية» واسم أبيه عبد الله بن ميمون 
الإمام الحافظ القدوة؛ شيخ أهل الشام» أبو الحسن 
التعلبى الغطفانى الدمشقى الزاهد»ء أحد الأعلام» 
أصله من الكوفة ولد سئة أربع وستين ومائة » عنى بهذا 
الشأن أتم عناية» صحب أبا سليمان الدارانى» وغيره 
من المشايخ مثل : : سفيان بن عيينة» 0 
الفزارى» ومضاء بن عيسى» وبشر بن السرى» وأبى 
عبد الله النباحى» وله أخ يقال له محمد» يجرى مجراه 
فى الزهد والورع» وابنه عبد الله من الزهاد»ء وأبوه كان 
من العارفين الورعين أيضًا فبيتهم بيت الورع والزهد . 

سمع من سفيان بن عيينة) وعبد الله بن إدر يس » 
وأبى معاوية» وأبى مُشهر الغسّانى وطائفة» وروى 
الحديث عن وكيع وأبى أسامة وخلق . 

حدث عنه أبو زرعة الدمشقى» وأبو زرعة الرازى» 
وأبو داود وابن ماجه فى سئئهماء وخخلق كثير» وقد ذكره 
أبو حاتم فأثنى عليه؛ وقال يحيى بن معين: إنى لأظن 
أن الله يسقى أهل الشام به وكان الجنيد بن محمد 
يقول: هو ريحانة الشام؛ قال ابن أبى حاتم : سمعت 
أبى يحسن الثناء عليه؛ ويطنب فيه. 

توفّى سنة ست وأربعين ومائتين . 

ومن كلامه: 

من نظر إلى الدنيا نظر إرادة وحب لهاء أخرج الله 
نور اليقين والزهد من قلبه . 

أفضل البكاء بكاء العبد على ما فاته من أوقاته على 
غير الموافقة» أو بكاء على ما سيق له من المخالفة. 


أحمد بن خضرويه (-:4؟ ه) 


من عرف الدنيا زهد فيهاء ومن عرف الآخرة رغب 
فيهاء ومن عرف الله آثر رضاه . 

إنى لأقرأ القرآن» فأنظر فى آية فيحار عقلى فيهاء 
وأعجب من -حفاظ القرآن كيف يهنيهم النوم» ويسعهم 
أن يشتغلوا بشىء من الدنيا وهم يتلون كلام الرحمن؟ 
أمالو فهموا ما يتلون» وعرفوا حقهء وتلذذوابه. 
واستحلوا المناجاة به لذهب عنهم النوم فرحا بما 
رزقوا ووفقوا. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى. 
هذبه أحمد فايز الحمصى 45١ /١‏ والبداية والنهاية 
لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه محمد عبد 
العزيز النجار ط . دار الغد العربى م6 العدد 0/8/ 
4ه وطبقات الصرفية لأبى عبد الرحمن السلمى - 
يسره ورتئبه أحمد الشرباصى كاب الشعب 947» 
١4‏ / 0754 70 وفيه وفاته سنة ٠‏ "ااه ). 

* أحمد بن خضرويه (.20؟ ه ): 


الزاهد الكبير الرئانى الشهير أبو حامد أحمد بن 
خحضرويه البلخى» وهو من كبار مشايخ خراسان» 
صحب أبا تراب النتخشبى » وحاتما الأصم» ورحل 
إلى أبى يزيد البسطامى» وهو من مذكورى مشايخ 
مخراسان بالفتوة» ودخل نيسابور فى زيارة أبى حفص 
النيسابورى الذى قيل له : مَنْ أجل منْ رأيت من هذه 
الطبقة؟ فقال: ما رأيت أنحدا أكبر همة» ولا أصدق 
حال من أحمد بن خضرويه 1 . 


توفى سئة أربعين ومائتين . 

ومنكلامه: 

فى الحرية تمام العبودية» وفى تحقيق العبودية تمام 
الحرية . 


لا تتم معاشرة متضادين فى دين أو فى دنيا . 


أحمد بن الخوجة (26؟1. الله . . 


لانوم أثقل من الغفلة» ولارق أملك من الشهوة» 
ولولا ثقل الغفلة ما ظفرت بك الشهوة . : 

وسئل : أى الأعمال أفضل ؟ فقال: رعاية السر عن 

الصبر زاد المضطرين ؛ والرضا درجة العارفين . 

من صبر على صبره فهو الصابر لا من صبر وشكا. 

الطريق واضح؛ والحق لائح» والداعى قد أسمع» 
فما التحير بعد هذا إلا من العمى . 

القلوب جوّالة ؛ فإما أن تجول حول العرش وإما أن 
تتجول حول الح . ١‏ 

وقرىء بين بديه قسول الله عمز وجل : ا فَقِروا إلى 
الله» فقال : أعلمهم بهذا أنه خير مفر. 
باللسان» وقطع الهمة عن كل شىء سواه . 

القلوب أوعية » فإذا امتاأت من السحق أظهرت زيادة 
أنوارها على الجوارح » وإذا امتلأت من الباطل أظهرت 
زيادة ظلمتها على الجوارح . 

وقال له رجل: أوصنى» فقال: أمت نفسك حتى 

أقرب الخلق إلى الله أوسعهم نخلقا . 

( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى يسره 
ورتبه أحمد الشرياصى / ني مرت وتهذيب سير 
أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ هذّبه أحمد فايز 
الحخمصى /١‏ 51797 478 ). 


* أحمد بن الخوجة (40؟١1-‏ أااه / 1459 


6م ): 

الشيخ أبو العباس أحمد بن الشيخ أبى عبد الله 
محمد بن الخوجة» ولد سنشة 116 ها / م 
ونشأ بين يدى والده فأقبل على تحصيل المسارف 


أحمد بن أبى داود ( ١1س‏ .1ه ) 


وتصدّر للتدريسء ثم وَلَِ قضاء الحنفية سئة 
لاه/ 8م ثم ولى الإفتاءء ثم مشيخة 
الإسلام سئة 1794ه» فكان جامعا بين فضيلتى 
العلم والسياسة: توفّى سنة 1111ه/ 1898م 
وشجرة النور الركية ؟/ /17"19: ومابعدها). 

( تاريخ جامع الزيتونة لمحمد بن عثمان 
الحشائشى - تقديم وتحقيق الجيلانى بن الحاج يحبى 
4١ /‏ هامش .)١‏ 

أحمد بن أبى داود ( 150 ١4؟‏ هل ): 

أحمد ين أبى داود القاضى الكبيرء أبو عبد الله 
أحمد بن فرج بن حريز الإيادى البصرى ثم البغدادى» 
الجهمى» عدو الإمام أحمد ين حنبل؛ كان داعية إلى 
خلق القرآن» وهو الذى تولى كِبْرَ هذه المحنة وشهد 
على الإمام أحمد أنه « أشرك من غير وجد ؛ وكان 
شاعرًا مُجِيدًا فصيسًا بلِيكًا ولد سنة ستين وماثة بالبصرة 
ومات مخزيا فى أيام المتوكل عام 14٠‏ ه بعد موت 
ابنه محمد الذى مات منكوبًا أيضَاء ودفن بداره 
بيغداد. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء للذهبى ‏ هذّبه أحمد 
فايزالحمصى.١/‏ 450: والتتحف فى مذاهب 
السلف للإمام محمد بن على بن محمد الشوكانى - 
تحقيق سيد عاصم على» دار الصحابة» طنطاء 
الطبعة الأولي 5٠9‏ ١ه‏ 19/86م/ ١9‏ والمحدثون فى 
مصر والأزهر» أ. د. الحسينى هاشى» أ.د أحمد 
عمر هاشم/ 415). 1 ١‏ 

أحمد بن سلمة النيسابورى (-85؟ ه ) : 

ذكره الإمام الكتانى فى أصحاب المستخرجات على 
الصحيحين أو أحدهما وقال عنه : 

أحمد بن سلمة النيسابورى البزار رفيق مسلم فى 
الرحلة إلى بلخ وإلى البصرة؛» المتوفى سنة ست 
وثمانين ومائتين» قال الذهبى: له مستدخرج كهيئة 
صحيح مسلم» وقال الشيخ أبو القاسم النصراباذى: 


ال ا ل 


أحمد بن شرقاوى (6.0؟1 ”الاش .. 


رأيت أبا على الثقفى فى النوم فقال لى: عليك 
بصحيح أحمد بن سلمة | ه. 
( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى 


). 
* أحمد بن شرقاوى: (١6؟117-1له/‏ 1872 
18م 


من العلماء الرواد فى الأزهر الشيخ أحمد بن 
شرقاوى الملقب بأبي المعارف شخصية فذة فى العلم 
والدين والتصوف اتسمت بقدرات المصلح الاجتماعى 
والمربى الفاضل والاضطلاع بمهام الوعظ والإرشاد بين 
الناس وحتّهم على اتباع طريق الخير والبعد عن الشر 
ونهيهم عن المنكر والبغى . 

ذلك هو الشيخ أحمد بن ثسرقاوى الملقب بأبى 
المعارف . شب مشل صغره على العيادة وعلى -دسن 
الأدب وصفاء السريرة والأحلاق الرفيعة والزهد فى 
الدنيا وإيثار الآتحرة والاجتهاد فى العلم مع الاهتمام 
بالفقه . 

يصفه الأستاذ الإمام محمد عبده # وكان من 
المعاصرين له وعارفى فضله أنه من العلماء العاملين 
ومن بقايا شيوخ التصوف الميخلصين . 

مولسده وأصل محتسده: 

ولد الشيخ أحمد بن شرقاوى عام ١١0٠‏ هجرية 
التى توافق عام 1874 ميلادية بناحية نجوع غانم 
بجوار مديئة فرشوط من أعمال مسحافظة قنا وبها نشأ 
وتربى فى حجر والده على مبادىء الدين والصلاح 
والتقوى وحسن الأدب وجميل الخلق . 

أما أصل محتده فمن قرية الخلفية بجوار عدينة 
جرجا من أعمال ممحافظة سوهاج وما زال بها أقاربه 
وفروع أسرته وهم جميعا ينتسبون إلى قبيلة بنى محمد 
التى هى من ذرية محمد بن أبى بكر الصديق رضى الله 
عنه. 


أحمد بن شرقاوى ( :7-116 11اهء.... 


وبعد حفظه للقرآن الكريم فى سن مبكرة شد رحاله 
إلى مديتة جرجا حيث كانت وقتئذ بلدة العلوم 
والمعارف الإسلامية كما كان لعلمائها صيت كبير فى 
تدريس العلم والشريعة نظرًا لوجود المعهد الدينى 
العتيق بها إذ كان بمثابة رافد من روافد الأزهر الشريف 
المنبثة فى شتى البلاد بالديار المصرية . 

ويذكر الرواة أنه نهل العلوم على يد العلامة الشيخ 
على مكى السيوطى أأحد كبار علماء الإسلام فى تلك 
المدينة المشار إليها فى ذلك العصر. 

سلوكه طريق التصسوف : 

سلك الشيخ أحمد بن شرقاوى التصوف على يد 
أستاذ جليل وعالم مشهور من أئمة التصوف فى زمانه 
كان يقيم فى مديئة طهطا فى منتصف القرن الماضى 
هو العارف بالله الشيخ أحمد الخضيرى الطهطائى وهو 
واحد من رجال السادة الخلوتية المرموقين الذى أخذ 
الطريق عن العارف بالله الشيخ أحمد السكرى الذى 
أل الطريق عن أبى البركات ومهبط النفحات الشيخ 
العلامة أحمد الدردبر والذى سلك طريق التصوف 
على يد الشيخ شمس الدين محمد الحفنى شيخ 
الأزهر الثامن عن العارف بالله تعالى السيد ‏ مصطفى 
الصديقى البكرى والذى هو من ذرية الخليفة الرأشد 
أبى بكر الصديق رضى الله عنة . 

ويحكى الشيخ أحمد بن شرقاوى عن ذلك فيقول 
إنه بعد أن تم تدرجه فى أسماء الله المقررة أمر شيخه 
السيد ‏ أحمد الخضيرى بإعداد وليمة فى داره وجمع 
فيها ممجلسا حافلا من العلماء والأشراف وأهل الطريق 
وتلا صليهم الإجازة إعلامًا بأنه صار خليفته وأنه راض 
غنه حتبئ أنه أمر فى حياتته بعض خواص أتباعه أن 
ينتقل منه إليه وأن يعوّل فى سيره عليه . 

( مطية السالك إلى مالك الممالك للشيخ أحمد 
الطاهر الحامدى»؛ ط وهدان / 8/ا9١).‏ 


اا ا تكظكظكظكتكتم 532000000 


شيوخ الأزهر الذين اجتمع بهم : 

كان من عادة الشيخ أحمد بن شرقاوى عند سفره 
إلى القاهرة الإقامة فى ضاحية عين شمس» وقد 
اجتمع مع الكثيرين من كبار رجال الأزهر فى زمانه 
نذكر منهم الشيخ إبسراهيم الباجورى والشيخ مصطفى 
البولاقى والشيخ محمد الإمبابى والشيخ مصطفي 
الذهبى والشيخ إبراهيم السقا والشيخ محمد الخضرى 
الدمياطى والشيخ مصطفى المرصفى . 

كما كان من أخلص أصدقائه الأستاذ الإمام الشيخ 
محمد عبده والشيخ سليم البشرى والشيخ .حسونة 
النواوى والشيخ أبو الفضل الجيزاوى والشييخ محمد 


شاكر والشيخ محمد هارون . 

وقد تولى بعضهم مشيخة الأزهر ووكالة الأزهر فيما 
يعد , 

ثلا : 00 


له تلاميذ كثيرون من أشهرهم الشيخ يسوسف 
الحجاجى الأقصرى والشيخ أحمد الطاهر الحامدى 
والشيخ محمد حسنين مخلسوف والشيخ محمد بن 
محمد المراغى والشيخ عبد الرحيم السيوطى 
الجرجاوى . 

مؤلفساته: 

بلغت هذه المؤلفات ستة كتب هى : 

. كتاب شمس التحقيق وعروة أهل التوفيق‎ ١ 

؟-كتاب الذاكرين وإرغام المكابرين . 

٠"‏ _كتاب المسورد البحمانى» وهو فى التوحيد 
والتصوف وقد شرحه اثنان من تلاميذه هما : 

() الشيخ الفقيه أحمد الطاهر الحامدى المتونّى فى 
عام 1ه 

ب والشيخ العلامة محمد حسئين مخلوف والد 
الشيخ حسنين مخلوف مفتى الديار المصرية الأسبق . 


أحمد بن شرقاوى (60؟17.1؟اه-... 


غ -كتاب منحة الفتّاح ورقية الأرواح . 


كتاب الوسيلة الحسنى فى نظم أسماء الله 
الحسنى ويشتمل على منظومة من ١١١‏ بيتامن 


الشعر. 
١‏ تشطير بردة الإمام البوصيرى فى مدح النبى مكل . 
درايته بفئون الشعر واللغة : 


كان الشيخ أحمد بن شرقاوى على دراية تامة بفنون 

الشعر وتمكن كامل من اللغة العربية مما أله للقيام 
بتشطير يردة الإمام البوصيرى فى مدح رسول الله وله 
والتى وصلت إلى 19" بيتا صن الشعر وقد بدأها 
بالأبيات الآتية : 
حمدا لمن أنشأ الأكوان من عدم 

ومتع الخلق بالإحسسان والتّعم 
للا 0 

من شأنه أن يراعى الرحم بالرحم 
وصحبه الغر والأتباع ما سطعت 

لجان تن بع اتكنانت القدم 
وبعدٌ فانظر سنا تشطير بردة من 

قد فاق فى شهرة تغنيك عن كلمى 
من أحمد الخلفى الشرقاوى بلدته 

دير السعادة من للخلوتى نمى 

ثم استأنف تشطيره ه لقصيدة البردة وقد جاء فيها: 

(أمنتذكرب جيران بذى سلم) 

اسع رسن ار بط 
أم من تفتت قلب فى الحشا شغفا 

( مزحت دمعا جرى من مقلة بدم) 
أم هبت الريح من تلقاء كاظمة) 

فشيكك شسوقك الشناقى عن الأ 
واستعطف الله واستغفر وكن وجلا 

( من الممحارم والزم حمية الندم) 


50: 


( وخالف النفس والشيطان واعصهما ) 


ولاتكن معهما يوما بملتئم 
وجدٌّ فى السير لا تسركن لغيهما , 
( وإن هما مَحَضَاكَ النضح فاتهم) 
وعنددما انتقل فى تشطيره إلى مدح رسول لله ا 
أخذيقول: 
( محمد سيد الكونين وَالتََليْنِ ) 
إذهوالروح للارواح من قدم 
يعطى ويمنع بالحسنى فلست ترى 
(أب3فى قوللا منهولا نعم ) 
( هو الحبيب الذى ترجى شفاعته ) 
فى يوم فصل القضا والْخَطْب فى عظم 
أكرم به ملجاً تعيه أهه 
( لكل هول من الأهوال مقتحم ) 
( فاق النبيين فى تلق وفى ملق ) 
وتسوج الرسل بالأنوار فى القدم 
ثم يختم تشطيره لتلك القصيدة المباركة والتى 
وصلت أبياتها كما قدمنا إلى 79" بيتا بقوله : 
(يا أكرم الخلق مالى من ألوذبه) 
إلا جنابك يجلو ظلمة الغمم 
أنا الحسيب ومالى من أؤمله 
( سواك عند حلول الحادث العمم ) 
( يارب واجعل رجائى غير منعكس ) 
واجعل ضياء ابتهاجى غير منحسم 


وعندما ظهر ذلك التشطير تقبّله المعاصرون له من 
العلماء أجمل قبول واحتفوا به با يليق به وأثنوا عليه 
بتقاريظ أدبية وطرائف بلاغية سجلوها مكتوبة» فقد 
قرّظطها المرحوم الشيخ حسوئة النواوى الحنفى شيخ 


أحمد بن طولون 


الأزهر الأسبق والمرحوم الشيخ سليم البشرى شيخ 
السادة المالكية والشيخ محمد أبو الفضل الجيزاوى 
وهو من كبار علماء المذهب المالكى وقد تولى هو 
وسابقه مشيخة الأزهر فيمسا بعدء وكذا المرحوم الشيخ 
محمد شاكر شيخ علماء الإسكندرية ووكيل الأزهر 
الأسبق كما قرظها المرحوم السيد على الببلاوى نقيب 
السادة الأشراف بمصر والشيخ العلامة المرحوم محمد 
بخيت رئيس السجلس العلمى بمحكمة مصر الكبرى 
الشرعية والمرحوم الشيخ حمزة فتح الله رئيس مفتشى 
العلوم العربية والمسرحوم الشيخ إسماعيل الحامدى 
شيخ رواق الصعايدة بالأزهر والمرحوم الشيخ أحمد 
الدلاهر الحامدى وكثير غيرهم من العلماء قرّظها فى 
ذلك العصر . 

( رسالة فى تشطير بردة الإمام البوصيرى للمرحوم 
الشييخ أحمد بن شرقاوى طبعة المطبعة الكلية بالسكة 
الجديدة بعمصر عام ١117١‏ هجرية- 1417 
ميلادية) , 

وفاته: 

وبعد حياة حافلة أمضاها الشيخ أحمد بن شرقاوى 
الحلشّب بأبى المعارف فى تسربية النفوس وتهذيب 
الأخحلاق وفى خدمة الدين والعلم والتصوف والدعوة 
إلى الله لقى ربه. وكان ذلك فى عام ١1١5‏ هجرية 
التى توافق عام 1894 ميلادية ودفن فى قريته التى 
دعيت فيما بعد بدير السعادة ( نجع الشرقاوى) 
بالقرب من مدينة نجع -حمادى بمحافظة قنا , 

( من العلساء اراد فى رحاب الأزهر ‏ المستشار 
محمد عزت الطهطارىء مكتبة وهبة» القاهرة 1١995٠‏ 
/ "3م .)3١‏ 

د أحمد بن طولون : 

أحمد بن طولون أحد ولاة مصر ومنشىء الجامع 
المحروف ياسمه . 

كان طولون أحد المماليك الأتراك الذين أهداهم 


عامل ببخارى إلى الخليفة المأمون فظل يترقّى فى 
خدمة البلاط العباسى حتى بلغ مصافٌّ الأمراء» ونشأ 
ابنه ‏ أحمد بن طولون ؛ مُحبّا للعلم مشغوقًا به فحفظ 
القراآن ودرس الفقه والحديث وأظهر من 
النجابةوالحكمة ما ميزه على أترابه؛ فلما تقلد 
«باكساك » إمارة مصر من قبل الخليفة العباسى أنابه 
عنه فى ولايتها فقدم إليها سنة ١04‏ ه( 78م ) وكان 
من حظه أن وهبت مصر إلى حميه الأمير 9 مساجور ؛ 
بعد وفاة باكباك فأقرّه على ولايتها . 

وكانت ولابة أحمد بن طولون على. مصر أول الأمر 
قاصرة على الفسطاط» أما أصر الخراج فكان مركرلاً 
إلى ابن المدير فما زال بحسن سياسته يوسّع فى 
نفوذه حتى شمل منلطانه مصر جميعهاء وتولى أمر 
الخراج؛ وامتد نفوذه إلى الشام وبرقة وأسس السدولة 
الطولونية التى حكمت مصر من سئة ١94‏ إلى 97 1ه 
(414 إلى 406م ) وتوف سنة ٠/1اه(‏ 444 م) 
وفى الواقع تعتبر شخصية أحمد بن طولون من 
الشخصيات الهامة فى تاريخ مصر الإسلامى إذ تدمثل 
فيها النقلة التى انتقلتها مصر من ولاية تابعة للخلافة 
العباسية إلى دولة ذات استقلال ذاتى . 

( مساجد مصرء وزارة الأوقاف ١١/١01958‏ 
*1) 

ومن أعماله أنه أنشأ سنة 58 1ه (879-874م) 
مدينة جديدة ممتدة من المقطم إلى جيل الكبش 
سماها ( القطائع ) وبنى قصره تحت القلعة واتخذ 
غربيه ميدانا فسيحا كان إنشاؤه سئة 65 85؟ ه (٠/1/م)‏ 
ثم بنى دارا -جديدة لللإمارة تلاصق الجامع من الجهة 
الشرقية الجنوبية . 

وبنى جامع التنور وراء القلعة ورمم منار الإسكندرية 
وأنشأ مارستانا وذلك كله سنة 709 ه-(4594- 
١مم)‏ كذلك بنى القناطر لتقل المياه من النيل 
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جنوبى الفسطاط إلى القرافة؛ كما بنى حصنا بجزيرة 
الروضة سنة 577 ه( 81/3 _/الاهم ) لا أثر له الآن . 

( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة ‏ محمود 
أحمد ‏ ط المطبعة الأميرية ببولاق 19078 م/ 37"8). 

ومنذ قيام الدولة الطوشونية سنة 65 1ه/ 8748م 
اجتهد أحمد بن طولون فى بسط سلطانئه على بلاد 
الشام بعد أن دخلت فى تبعيته بلاد الحسجاز وبذلك 
بدأ ما يمكن أن نسميه دولة مصر والشام التى تحولت 
إلى لافة فى العصر الفاطمى» ثم إلى سلطنة فى 
العصرين الأيوبى والمملوكى . 

وقد دخلت فى هذه الدولة سلسلة الموانىء وقواعد 
البمحر التى تمتد من طرابلس الشام إلى الإسكندرية» 
وكانت دور الصناعة فيها تتكامل فى تهيئة العتاد 
البحرى والمهارات المسلاحية اللازمة للتقييام بتلك 
المسئولية » فأشجار جبال الشام تقدم الخشب اللازم 
لبناء السفن كالشلنديات الكبيرة والأغربة» وجذوع 
أشجار الشام الصلبة الفارعة تقدم صوارى السفن بينما 
كان قماشها يصنّع فى مصصرء وفى مصر أيضا كانت 
تصنّع حبال الليف» ومنها كان يؤتى بزيت الخروع 
والقار والمسأمير وما إلى ذلك مما كان لازمًا لصناعة 
السفن» وإذا كانت سواحل الشام تُخرج كبار الربابنة 
القادرين على تسبير السفن وركوب البحار العالية فإن 
ملاحى مصر كانوا من أمهير الناس فى تسيير المراكب 
الصغيرة ذات المجاديف والشراع الواحد أى 
الشراعين» وكانت هذه السفن الصغيرة لها أممية كبيرة 
فى تكوين الأساطيل البحرية» وبخاصة عندما يحتاج 
الأمر إلى سفن صغيرة تسير بالمجاديف وتقترب من 
السفن الكبيرة لتشعل فيها النيران ونولّى مسرعة . 

وقد تكاملت كذلك موانى البلدين من اللاذقية 
وجبالة وطرسوس حتى ذمياط ورشيد والإسكندرية - 


وفى كل من هذه الموانى كانت تقوم دور الصناعة ‏ أى 
مصانع بناء السفن ولكن دار الصناعة الرئيسية فى 
انشام كانت فى جزيرة أرواد» آما فى مصر فكانت دار 
الصناعة الرئيسية فى جزيرة الروضة» ومنهسا تصعد 
السفن فى فرعى رشيد ودمياط إلى البحرء وكانت هناك 
دور صناعة أصغر فى دمياط ورشيد والإسكندرية» 
ولكن الاعتماد الأكبر كدان على دار الصساعة فى 
الروضة . 

وقد تجلَّت أهمية الوحدة البحرية لدولة مصر والشام 
منذ ولاية أحمد بن طولون» فلم تنقض ستتان على 
ولابته حتى زار الإسكندرية سنة 2557 هس / امم 
وأمر بالعتاية الشديدة بدار صناعتها حتى تخرج من 
السفن ما يكفى لحماية شواطىء مصر. 

وفى سلة 104 ه-/ الاطرم نجده يجدد حفر خليج 
الإسكندرية ‏ أى القناة التى تتخرج من النيل عند 
العطف وتمد الإسكندرية بالماء ‏ ومن ذلك المحين 
عاد البلد إلى ازدهاره القديم وتكاثر سكانه . 

وكما اهتم أحمد بن طولون بالإسكندرية اهتم 
بطرسوس فى شمال الشام» وقد دخلت فى طاعته سنة 
4ه / لالاممء فولى عليها مولى من مواليه هو 
سيما الطويل» وعهد إليه بالعناية بأمرها وتحصينها 
والنهوض بدار صناعتهاء وكان أ-حمذ بن طولون ينوى 
اتخاذها مقامًا له ليقوم بالغزوات البحرية منهاء ولكن 
مولى من الموالى يسمى بازمان انقلب عليه ودخل فى 
ولاء الروم» فسسار ابن طولون إلى طرسوس لاستنزاله 
منهاسنة179ه/ 4875م وبذل فى ذلك جهدًا 
عظيمًا حتى أصابته هناك العلة التى كانت سبسًا فى 
موته» وقد حمل من طرسوس مريضًا. 

( أطلس تاريخ الإسلام / 141 ) . 

وعن الوحصدة السياسية بين مصر والشام فى العهد 
الطولونى يقول الدكتور حسين مؤنس : 


501 
مت 


أحمد بن طولون 


وقد ولدت هذه الوحدة السياسية فى حكم أحمد بن 
طولون أى بعد قيام الدوة الطولونية بقليل “11 رمضان 
سنة 764 ه-9! صفر 947 1ه / يوليو سئة 4814 
يناير 405 م2 وقد نشأت دولة مصر والشام نتيجة 
لخلاف طويل وقع بين أحمد بن طولون وأحمد الموّق 
طلحة أضى الخليفة العباسى المعتمد وصاحب 
الكلمة النافذة فى دولته؛ وكانت نتيجة هذا الخلاف 
أن قير أحمد بن طولون غزو الشام وإدخال ما يستطيع 
إدخاله من بلادها فى ولاية مضرء وبالإضافة إلى ذلك 
كانت فى أحمد بن طولون فروسية وعاطفة إسلامية 
عميقة جعلتاه يدزع إلى المشاركة فى العجهاد على 
حدود الشام الشمالية أى ما يسمى بجند الثغور وإقليم 
العواصم» ولا غرابة فى ذلك فإن أحمد بن طولون 
قضى سنوات طويلة من شبابه فى طرسوس من بلاد 
النغر» وهناك نعلم فنون الفروسية والحرب» بالإضافة 
إلى ما درس هناك من علوم الدين واللغة العربية» 
وأصل أحصد بن طولون كما نعرف تركى من فرع من 
الغز ومواطنه فى نواحى بخارى» ولهذا فإننا نجد ابن 
طولون يستولى دون صعوبة على الرملسة وكل ساحل 
الشام إلى أنطاكيسة ودمشق وحمص وحماه وحلب 
ويدسخل المصيصة حيث يقيم حامية من جئده هناك . 

وقد جرت بعد ذلك -حوادث وصراع طويل بين أحمد 
ابن طولون والموقق» وفى أحد تطورات هذه الحرب 
كاد الخليفة المعتمد على الله ينتقل إلى مصر وينقل 
بذلك المخلافة الإسلامية إلى الفسطاط» ولكن ذلك لم 
يقمء وإستمر الصراع قائمًا حتى وفاة الموفق طلحة ثم 
أبى العياس أحمد المعتمد وولاية أبى العباس أحمد 
المعتضد بالله بن الموفق فى 7١‏ يجب سنة 17174 ه/ 
نوفبمر 4917م وكان أحمد بن طولون قد تونّى فى ذى 
القعدة 1/٠‏ ١ه‏ / مايو 84م وكانت وفاته إثر ميض 
أصابه وهو فى طرسوس فحمل إلى مصر ومات فى 


أحمد بن طولون ( جامع ...)٠‏ 


الطريق» وخلقة ابنه أبو الجيش خمارويه» وتحسنت 
العلاقات بين الجانبين وعقد صلح جعل ولاية 
خمارويه تمتد لتشمل بلاد الشام مع التزام خمارويه 
بإرسال مال مقرّر إلى والى الحجان وتأكيدًا لذلك 
الصلح تزوج الخليفة المعتضد من قطر الندى ابئة 
خمارويه على ما هو معروف» وقد ظلت مصر تابعة 
تبعية مباشرة لدولة الخلافة العباسية حثى قيام الدولة 
الإنمشيدية على يد محمد بن طغسج الإحشيد فى 
رمضان 590٠اه‏ / إيريل 140م» وخلال هذه الفترة 
اختفت دولة مصر والشام وعادت بعد قيام الدولة 
الإتعشيدية بقليل . 

( أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس» الزهراء 
للإعلام العربى » القاهرة» الطبعة الأولى 4517 ١ه‏ 
/ا4خام/ يه 

وحين تسوفى الأمير أحمد بن طولون بلغت وفاته 
المعثمد واشتد وَجُدُهُ عليه وجزعه وقال المعتمد 
يرثيه : 


إلى الله أشك سو أسى 


وقدك نان رِيِنَالدُولُ 
( تاريخ ولاة مصر لأببى عمسر محمد بن يوسف 
الكندى المصرى/ .)١18٠‏ 
* أحمد بن طولون ( جامع -) ( 5715 0ااه / 
تام 4لمم) أثر 57١‏ 
لكى تصل إلى جامع أحمد بن طولون ادخل فى 
شارع الصليبة الواقع غرب ميدان صلاح الدين أمام 


أحمد بن طولون ( جامع .) 


القلعة» أو اتجه شرقا إلى امتداده وهو شارع الشيخ 
عبد المسجيد اللبان من ميدان السيدة زينب إلى شارع 
بورسعيد تعجد الجامع على بعد نحو ستمائة متر جلوب 
ميدان صلاح الدين وعلى بعد ثمانماثة متسر شمال 
ميدان السيدة زينب» اتجه جنويا من شارع الصليبة» 
تجد المدخل الرئيسى للجامع فى الجانب الشرقى . 

انظر الخريطة الإرشادية م١/‏ 4/8. 

وإليك ماءجاء عن جامع اين طولون فى المصادر 
المختلفة : 

بعد أن أتم أحمد بن طولون بناء قصره عند سفح 
المقطم وأنشأ الميدان أمامه» وبعد أن فرغ من تأسيس 
مدينة القطائع شيّد جامعه العظيم على جبل يشكر 
فشرع فى بنائه سئة 7817 ه ( 1/8 17م ) وأتمه 
سئة 756 ه( 809 م ) ودون هذا التاريخ على لوح 
رخامى مثبَّت على أحد أكتاف رواق القبلة . 

.)١١ /١رصم مساجد‎ ( 

يقول السخاوى ( تحفة الأحباب/ ؟85): 

وأما جامع أحمد بن طولون فإنه على جبل يشكر 
ويشكر بن جديلة من لخمء وقال اللبدى: جديلة 
وقال الحافظ المقريزى إن هذه الخطة من جبل يشكر 
إلى مشهد السيدة آسية من الخطط الصحابية تسمى 
خطة غافق وهو غافق بن الحرث بن عك بن عدنان بن 
عبد الله بن بلى إلى لخم فظهر أن الخط قديم اه. 
ويقول على مبارك ( الخطط التوفيقية الجديدة ؟/ 
٠‏ ويشكر قبيلة من قبائل العرب اختطت عند 
الفتح بهذا الجبل فعُرف بجبل يشكر لذلك . 

الجامع من الوجهة التاريخية : إن أول جامع أسس 
بمصر هو تاج اللجوامع ( جامع عمرو بن العاص ) سنة 
ه(5475-7551م) تلاه جامع العسكر الذى بتى 
سنة 119 ه( 87-1/86/م ) إلا أن هذا الأخير قد 
زال من الوجود بزوال العسكر التى أمر ببنائها أبو عون 
ابن يزيد سنة 117ه(44-1/48/م) فى المكان 


75064. 


الذى تشغله الآن منطقة زين العابدين والمذبح؛ 
وكذلك جامع عمرو مُحِىَ كل أثر كان له فى سنة 
هه بما توالى عليه من تجديدات وزيادات متعددة 

ثم تلا جامع ابن طولون جامع العسكر فكان ثالث 
جامع بنى للجمعة والجماعة وكان البدء فى بنائه سنة 
اه (8177 41/9 م ) بعد الانتهاء من بناء 
القطائع والفراغ منه فى رمضان سئة 776 ه ( 41/8 
م ) كما ثبت ذلك من رواية المقريزى ثم من كتابة 
منقوشة على لوح من ربخام . 

( دليل موجز / 278 4١‏ ) ويعتبر جامع ابن طولون 
أقدم جامع احتفظ بتخطيطه وكثير من تفاصيله 
المعمارية الأصلية» ( مساجد مصر١/ .)١١‏ 

وبلغت تكاليفه مائة وعشرين ألف دينار ولو لم يُبْنّ 
الجامع على الصخر لتجاوزت نفقات البناء هذا القدر 
بكثير نظرا إلى ما كان ييجب أن تكون عليه الأسس 
وخصوصا أساس مكذنته الضخمة . 

(دليل موجز/ ..)14١‏ 

تناولت يد الإصلاح هذا الجامع كما أمتدث إليه يد 
التدمير واللخراب فى فترات من عصوره المختلفة شأنه 
فى ذلك شأن كثير من المساجد الأثرية الأترى ففى 
سنة 1ه (1/8-101/7١1م‏ ) قام بدر الجمالى 


وزير الخليفة المستئصر الفاطمى ببعض إصلاحات 


بالجامع أثبتت على لوح رتعامى مركب أعلى أحد 
أبواب الوجهة البحرية وأمر الخليفة المستنصر بعمل 
محراب من اللجص بأحد أكتاف رواق القبلة بلغت فيه 
صناعة الزخرفة الجصية حدَّ الدقة والإتقان» ذلك عدا 
محرابين جصّيين آخرين عمل أحدهما فى العصر 
الطولونى والشانى فى العصر الفاطمى وكلاهما برواق 
القبلة أيضَاء إلا أن أهم إصلاح أدخل على الجامع هو 
ذلك الذى قام به السلطان حسام الدين لاجين سنة 
5ه فقد أنشأ: 


أحمد بن طولون (جامع .)... 


١‏ القبة المقامة وسط الصحن والتى حلت محل 
القبة التى شيّدها الخليفة الفاطمى العزيز بالله سنة 
6" ه ( 1460م ) بدلا من القبة الأصلية التى احترقت 
سنة 3لا" هل( 1847م ). 

؟- المثلئة الحالية ذات السلم الخارجى. . 

“#-المئير المخشبى . 

كسوة الفسيفساء والرنحام للمحراب الكبير. 

قاعدة القبة التى تعلو هذا المحراب . 

. _كثيرًا من الشبابيك الجضية‎ ١ 
. المستنصرى بالكتف المجاورة له‎ 

8 سبيلاٌ بالزيادة القبلية جدّده قايتباى فيما بعد 
وأصلحته إدارة محفظ الآثار. 

وفى أواخر القرن الثانى عشر الهجرى ( الثامن عشر 
الميلادى ) استعمل هذا الجامع مصنعا للأحزمة 
الصوفية» كما استعمل فى منتصف القرن الماضى 
ملجأ للعجزة» وما كادت تنشأ لجنة حفظ الآثار 
العربية سنة 18407 -حتى شرعت فى انتشاله من وهدته 
وأحذت فى ترميمه وإصلاحه إلى أن كانت سئة 
م حين أمر الملك فؤاد الأول بإعداد مشروع 
لإصلاحه إصلاحا شاملا وتخلية ما حوله من الأبنية» 
ويصد لذلك أربعون ألف جنيه أنفقت فى تقويم ما 
تداعى من بناثه وتجديد أسقفه وترميم بياضه وزخارفه . 

يتكوّن هذا الجامع من صحن مكشوف مربع تقريبا 
طول ضلعه 47 مثرا تتوسطه قبة محمولة على رقبة 
مئمّنة ترتكز على قاعدة مربعة بها أربع فتحات 
معقودة وبوسطها حوض للوضوء ويسترعى النظر فيها 
وجود سلم داخحل سك حائطها البحرية يصعد منه 
إلى منسوب الرقبة» ويحيط بالصحن أربعة أروقة 
أكبرها رواق القبلة ويشتمل على خمسة صفسوف من 
العقود المدببة المحمولة على أكتاف مستطيلة القطاع 


5*4 


استديرت أركانها على شكل أعمدة ملتصقة» ويشتمل 
كل من الأزوقة الغلاثة الأحرى على صفين فقطء 
ويغطى الأروقة الأربعة سقف من الخشب حديث 
الصنع عمل على نمط السقف القديم» وبأسفله ركب 
الإزار الخشب القديم المكتوب عليه سور من القرآن 
الكريم بالخط الكوفى المبكّر ويبلغ طول الجامع 
8 مترا وعرضه ١١8‏ مترا تقريبا يحيط به من ثلاث 
جهات ( البحرية و الغربية والقبلية ) ثلاث زيادات 
عرض كل منها ١4‏ مترا على وجه التقريب ويكون 
الجامع مع هذه الزيادات مربعا طول ضلعه ١7‏ مترا 
ويتوسط الزيادة الغربية المئذنة الفريدة فى شوعها 
والتى لا توجد مثيلة لها فى مآذن القاهرة» وأغلب 
الظن أنها اقتبست سلمها الخارجى من المنارة الأصلية 
للجامع » ولعلها قد بنيت على نمط مكذئة سامرًا » وهى 
تبتدىء مربعة من أسفل ثم أسطوانية وتنتهى مثمّنة 
تعلوها قبة؛ ويبلغ ارتفاعها أربعين مترا. 

ووجهات الجامع الأزبع تسودها البساطة وليس بها 
من أنواع الزخرف مسوى صف من الشبابيك الجصية 
المفرغة المتنوعة الأشكال والمسختلفة العهود بين كل 
منها تجويفة مخوصة وتنتهى الوجهات كما تنتهى 
أسوار الزيادات بشرفات مفرغة جميلةء ويقابل كل 
باب من أبواب الجامع بابا فى سور الزيادة وذلك عدا 
بابا صغيرًا فتح فى جدار القبلة كان ييؤدى إلى دار 
الإمارة التى أنشأها أحمد بن طولون شرق الجامع , 

ويتوسط جدار القبلة المحراب الكبير الذى لم يبق 
من معالمه الأصلية سوى تججويفه والأعمدة الرخامية 
التى تكتئفهء وما عدا ذلك فمن عمل السلطان 
الاجين» كما ذكر آنفاء ويعلو الجزء الواقع أمام 
المحراب قبة صغيرة من الخشب بدائرها شبابيك 
جصيّة مفرغة محلاة بالنجاج الملون ويقوم إلى جانب 
المحراب متبر أمر بعمله السلطان ١‏ لاجين » أيضا 
وحل محل المتبر الأصلى» وهو مصنوع من الخشب 


أحمد بن طولون ( جامع ...)٠‏ 


المجمّع على هيئة أشكال هندسية تحصر بينها 
حشوات محلاة بزخخارف دقيقة بارزة » وهذ! المنبر يعتبر 
من أجمل منابر مساجد القاهرة وأقدمهاء وهو وإن 
جدد الكثير من -حشوه يعتبسر من محيث القدم شالث 
المنابر القائمة بمصرء فأولها منبر المسجد الموجود 
بدير القديسة كاترين بسيناء والذى أمر بعمله الأفضل 
شاهنشاه فى أيام الخليفة الفاطمى الآمر بأحكام الله 
سنة 6٠٠‏ ه (1١11م)‏ وثانيها منبر المسسجد العتيق 


(1660ام). 

بقيت الزخارف الجصّية التى نشاهدها حول العقود 
والفتحات وفى بعض بواطن العقود المشرفة على 
الصحن فهى و إن رمم الكثير منها إلا أنها لا زالت 
باقية بطابعها الطولونى المستمد عناصره من زخارف 
ساميّاء أما الزنخارف المحفورة فى تجليد أعتاب بعضص 
الأبواب فإنها قريبة الشبه جدًّا من زنحارف سامرًا . 

( مساجد مصرء وزارة الأوقاف -١١ /١20١948‏ 
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الحماب ولللحخ جامع 2 م طولوت الما المت 


ماهر اا ةم) 


دنا 


1 0 0 


غاب السخص ادزم زلكوم) 0 جاجع اربزطولون الساحلالمتة 


أحمد بن طولون ( جامع -)... 


وفوق جدران الجامع وجزء من الأسوار الثلاثة 
شرافات مفتغة » والمعقول أن هذه الشرافات كانت 
موضوعة أيضًا فوق وجهات الأروقة الأزبعة المحيطة 
بالضّحن» ومن شكل هذه الثسرافات اقتبس مهندس 
المجامع الحاكمي شرافات جامعه . 

وتدل القرائن على أنه كان للجامع ١9‏ بابا أصليا 
سوى أربعة أبواب ثالوية مغتوحة فى جدار المحراب : 
سبعة منها مفتوحة فى كل من الجدارين البحرى 
والقبلى وخمسة في الجدار الخربى . 

أما الآن فالمفتوح من أبواب الأسوار خمسة فى كل 
من السورين البحرى والقبلى وبابان في الجدار 
الغربى. 

وبالجامع متة محاريب كلها بالإيوان الشرقى: 
أولها المجراب الأصلي المجاور للمنبر والثانى على 
يساره ويعرف بمحراب السييدة نفيسة؛ ومحرابان على 
يمين ويسار دكة امب » ومحرابان فى متتصف حبل 
العقود الشانى من جهة الصعمن أحدهما وهو الأيمن 
يسمى المحراب الأفضلى نسبة للأفضل وزير الخليفة 
الفاطمى ١‏ المستنصر » والثانى وهو الأيسر من عمل 
السلطان لنجين وهذه المحاريب الخمسة الأخيرة 
مصنوعة من ( الجبس ) ومستوية الويجدوهء أما 
المحراب الأصلى فإن اتجاهه غير صحيح وقد عملت 
به إصلاحات متعددة أهمها الفسيفساء التى عملت 
فى عهد لالجين . 

( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة ‏ محمود 
أحمد/ 4" 4١‏ 40 ), 

انظر أيضًا حسن المحاضّرة للحافظ السيوطى ب 
بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم ؟/ 215١-1145‏ 
وابن قيم الجوزية د. عبد العظيم عبد السلام شرف 
الدين / 6 ), 


وجامع أحمد بن طولون من الجوامع التى أطلق 


>3>34 


عليها بعض كتَّاب العصر جوامع الألف لأنه مضى 
على تأسيسها أكثر من ألف عام . 

وكان هذا الجامع حيّا بالعلم فى جميع العلوم 
والفنون» فيه تُعقد حِلّقُ لدراسة الفقه على المذاهب 
الأربعة» وعلوم اللغة العربية وكان الطبيب ابن منصور 
البهادرى يتولّى تدريس الطب فى هذا الجامع؛ كما 
دُرّس فيه الحديث» والتفسير والقرآن. 

( التربية الإسلامية فى القسرن الرابع الهجرى ‏ حسن 
عبد العال/ .)1١89‏ 

وذكر المقريزى فى ضخططه أنَّ أحمد بن طولون لما 
فرغ من بنام مسجده حمل إليه صناديق المصاحف 
ونقل إليه القراء والفقهاء . 

وأنَّ الربيع بن سليمان كان له فيه مجلس علم 
يحضره كل المصلين بعد صلاة الجمعة مع أولادهم 
ليكتبوا عنه العلم مع كل واحدٍ منهم أوراق وعدة 
غلمان. 

( الخطط للمقريزى ؟/ 75555756 ), 


( المسجد ودوره التعليمى عبر العصور من خلال 
الحلق العلمية ‏ عبد الله قاسم الوشلى» مؤسسة 
الرسالة » بيروت» الطبعة الأولى 404 1ه 19188م/ 
06 

ويعطينا على مبارك وصقًا ضافيا للجامع فيقول 
(الخطط التوفيقية 4/ 95 ): 

ابتدأ فى بناء الجامع الأمير أبو العباس أحمد بن 
طولون فى سئة ثلاث وستين ومائتين بعد بئاء القطائع ؛ 
وكان أولا يصلى الجمعة فى المسسجد القديم الملاصق 
للشرطة » فلما ضاق عليه بنى الجامع الجديد مما أفاء 
الله عليه من المال الذى وجده فوق الجبل فى الموضع 
المعروف بتثور فرعون» وهو الكئز الذى شاع خبره 
وكتب به أحمد بن طولون إلى العراق يخبر المعتمدء 
ويستأذنه فيما يصرفه فيه من وجوه البرء فبنى منه 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 


الجامع والمارستان والعين» وكان قدرو على ما ذكره 
المقريزى ألف ألف ديئار عبارة عن سبعمائة وخمسين 
ألف بيئتو ذهباء باعتبار أن الديئار خمسة عشر افرنكا 
أو ثلاثة ريالات سينكو... 

فلما كان أول جو ادها فيه أحمد بن طولون 
وفرغت الصلاة جلس محمد بن السربيع خارج 
المقتصورة وقام المستملى وفتح باب المقصورة وجلس 
أحمد بن طولون والغلمانٌ قبام وسائر الحجّاب» 
فتكلم ابن الربيع على حديث « من بنى لله مسجدا ولو 
كمفْحَصٍ قطاة بنى الله له بيتا فى الجنة » فلما فرغ 
المجلس خرج إليه غلام بكيسس فيه ألف ديئار وقال: 
يقول لك الامير نفعك الله بما علّمك وهذه لأبى طاهر» 
يعنى ابنه » وتصدق ابن طولون بصسدقات عظيمة» 
وعمل طعاما لالفقراء والمساكين» وكان يوما عظيما. 

ونزل أحمد بن طولون فى الدار التى عملها فيه 
للإمارة» وكانت فى الجهة القبلية منه» ولها باب من 
جدار الجسامع يخرج منه إلى المقصورة بجوار 
المحراب والمئبر» ( ولايزال هذا الباب موجودا إلى 
الآن غرس المنير مباشرة وكان هذا النظام هو المتّبع فى 
القرون الأولى فى الإسلام ) وكانت قد فرشت وعلقت 
بها القناديل حملت إليها الآلات والأوانى وصناديق 
الأشربة وما شاكلهاء فجدّد بها طهره وَغْيرَ ثيابه ورج 
إلى المقصورة فركع وسجد شكرا لله تعالى على ما 
أعانه عليه من ذلك» ثم خرج من المقصورة حتى 
أشرف على الفوارة وخرج إلى باب الريح . 

( الخطط التوفيقية :/ /49 ودراسات فى الفدون 
والعمارة العربية الإسلامية/ 188 أى فى وقت 
المقريزى فى القرن التاسع الهجرى ) . 

قال المقريزى : وكان يقال لها دار الإمارة» وموضعها 
الآن سوق المجامع » حيث الْبزَار ين وغيرهم » ولم تزل 
هذه الدار باقية إلى أن قدم المعز لدين الله أبو تميم 
معد من بلاد المغرب» فكان يستخرج فيها أموال 


الخراج» ثم خربت هذه الدار فيما خرب من القطائع 
والعسكر» وصار موضعها ساحةء إلى أن حكرها 
الدويدارى عند تجديد عمارة الجامع » انتهى . 

( الخطط التوفيقية '9/ .)71١١‏ 

وفى سنة سبع وستين وسبعمائة جدد به الأمير يلبغا 
العمرى الخاصكى دروسا للحنفية» وقرر لكل فقيه من 
الطلبة فى الشهر أربعين درهما وأردب قمح . 

وَوَلِىَ نظره بعد تجديده الأمير سنجر الجاولى دوادار 
السلطان الملك المنصور لاجين» ثم وليه قاضى 
القضاة بدر الدين محمد بن جماعة . 

ثم من بعده الأمير مكين فى أيام الناصر محمد بن 
قلاوون فجدد فى أوقافه طاحونا وفرنا وحواليت . 

ثم وليه قاضى القضاة عز الدين بن جماعة . 

ثم ولاه الناصر للقاضى كريم الدين الكبير فجدد فيه. 
مشذنتين» فلما نكبه السلطان عاد نظره إلى قساضى 
القضاة الشافعى . 

وما برح إلى أيام الناصر حسن بن محمد بن قلاوون 
فولاة للأمير صرغتمش» وتوف فى مدة نظره من مال 
الوقف مائة ألف درهم فضة» فكان من أحسن 
اللجوامع إيرادا . 

وفى سئة اثنتين وسبعين وسبعصائة جدد السرواق 
البحرى الملاصق للمثذنة الحاج عبيد بن محمد بن 
عبد الهادى الهويدى البازدار مقدم الدولة وحاز نعمة 
جليلة وسعادة طائلة» توفى سنة ثلاث وتسعين 
وسبعمائة » انتهى المقريزى . 

وقال ابن جبير فى رحلته: وبين مصر والقاهرة 
المسجد الكبير المنسوب إلى أبى العباس أحصد بن 
طولون» وهو من الجوامع العتيقة الأنيقة الصنعة» 
الواسعة البنيان» جعله السلطان مأؤى للغرباء من 
المغاربة يسكئونه ويحلّقون فيهء وأجرى عليهم الأززاق 


أحمد بن طولون ( جامع -).. 


فى كل شهرء ومن أعجب ما حدثنابهأحد 
المتخصصين منهم أن السلط ادحل سايم 
إليهم» ولم يجعل يدا لأحد عليهم» فقدَّموا من 
أنفسهم حاكما يمتثلون أمره ويتحاكمون فى طوارىء 
أمورهم » واستصحبوا الدعة والعافية وتفرغوا لعبادة 
ربهمء اعبات للح اراي 

نات عدي أنه فى سنة لجمسر ومائة وألف 
هبت ريح شديدة وتراب أظلم منه الجوء وكان الناس 
فى صلاة : الجمعة فى رمضان» فظن الناس أنها 
القيامة» وسقطت المركب التى على منارة جامع ابن 
طولون وهدّمت دور كثيرة» انتهى . 

وقد بقى هذا الجامع عامرا تقام فيه الجمعة 
والجماعة مدة ثم سقطت عليه غوائل الأزمان فتخْرّب 
وضاعت أوقافه . 

وقد بيع من الجامع جزء من جهة شارع الزيادة بنى 
أملاكاء وبجزء آخر مئه بجوار الساقية قد جعل ورشة 
دبارة وهى تابعة لوقف حسام الدين لاجين . 

وبداخل الجامع زاوية صغيرة متخرّبة بها ضريح 
الشيخ البوشى بجوار المنارة الحجرية» وله ساقية 
معينة وميضأة وأخلية» وهناك سبيل تابع له. ١اه.‏ 

وفى تحفة الأحباب للسخاوى أن الحاكم بأمر الله 
أخبر بأن بالقرب من الجامع الطولونى قبور جماعة من 
السادات» فأمر ببناء مساجد ثلاثة فى هذا الخط 
فسميت بالمساجد الحاكمية» وذلك سنة اثنتين 
وأربعمائة 4 انتهى . 

( الخطط التوفيقية 5/ .)1١١7-89/‏ 

وذكر المقريزى فى ترجمة قيسارية الجامع الطولونى 
أن هذه القيسارية كان موضعها فى القديم من جملة 
دار الإمارة التى بناها الأمير أبو العباس أحمد بن 
طولون» وكان ييخرج منها إلى الجامع من باب فى 


جداره القبلى» فلما ربت صارت ساحة أرض» 
فعمّر فيها القاضى تاج الدين المناوى ‏ خليفة الحاكم 
عن قاضى القضاة عز الدين عبد العزيز بن جماعة - 
قيسارية فى سنة خمسين وسبعمائة من فائض مال 
اللجامع الطمولونى» فكمل فيها ثلاثون حانوتا» وفى 
سئة ثمانى عشرة وثمانماثة أنشأ قاضى القضاة جلال 
الدين عبد الرحمن بن شيخ الإسلام سراج الدين عمر 
ابن نصير بن رسلان البلقينى قيسارية أخرى من مال 
الجامع المذكور؛ فرغب الناس فى سكناها لوفور 
العمارة بذلك الخطء انتهى. ( قلت): ومحلها الآن 
الدكاكين التى عن يمنة المار بهذا الشارع ( شارع 
طولون ) عند باب الجامع ( الخطط التوفيقية 7/ 
لكر 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى با: باشا مبارك ؟/ 
لل ل ل 

وقد عُنَِ أحمد بن طولون بأن يكون بنيان الجامع 
قويًا وقد بقى حتى اليوم ‏ ليتخذه إلى جانب 
الصلاة» معقلا له إذا تهدده خخطر خارجى أو داخلى» 
وليكون مدرسة دينية» ودارًا للحكومة» إذ كان يصدر 
منه أوامر الدولة» كما كانت تعقد فيه المحاكم» 
ووضع فى الجامع خزانة ملأى بالأدوية والأشربة التى 
يحتاج إليها المصلون والمرضى » وعين له طبيبا يقوم 
بالإشراف على الحالة الصحية ويداوى خاصة ما قد 
يطرأ على المصلين يوم الجمعة» فكان بمثابة طبيب 
الإسعاف» وصيدلية الإسعاف» وهكذا نرى أن مسجد 
ابن طولون يُنى ليكون جامعا للصلاة» وقلعة محصّنة» 
ومحكمة » ومستشفى» فلا ععجب أن بذل ابن طولون 
كثيرًا من العناية به . 

( تاريخ الفن عند العرب والمسلمين ‏ أثور الرفاعى 
دار الفكر الطبعة الثانية» ١191‏ ه/1910م/ 
0 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 
ال ار ا ا 1 


ويقول الدكتور محمود وصفى محمد: 

ونجد فى جامح ابن طولون ظاهرة جديدة هى تعدّد 
الأبواب ويرجع السبب فيها إلى الرغبة فى تيسير 
الدخحول إلى المسجد والخروج منه بالقدر الذى 
تناسب مع اتساعه وزيادة العمسران من حولهء هذا مع 
ملاحظة قلة الأبواب فى رواق القبلة الذى خصضص 
لدخول الخليفة أو الإمام» كما تلاحظ كثرة عيدد 


كذلك مع سَعَةَ المسيجد. 

وقد روعى استتخدام العقود المدببة فى جميع عناصر 
المسجد المعمارية التى تتطلب حمل أجسزاء من 
الجدران وذلك فيما عدا الأبواب فقد استتخدمت فيها 
عتبات مستقيمة من أسواح خشبية تربط بين كتفى كل 
باب ورصّت فوقها صغوف الأْرٌ. 

أما عن تكاليف البناء فيتفق ابن دقماق والمقريزى 
فى أن التكاليف هى ماثئة وعشرون ألف دينار» أى ما 
قرب من ستين ألف جنيه مصرى . 

وهذا المسجد قد جمع من الزخارف العديدة 
الجميلة مايدل دلالة قاطعة على علو شأن الفن 
الإسلامى فى الحفر على الجصّ وفى التصميم 
المسطّح بحيث تظهر الأشكال كأنها على مستوى 
واحدء كما أن انتشار المزخارف الهندسية يتمشى مع 
النزعة الدينية عند المسلمين التى لا تستتخدم الزخارف 
الادمية . 

والظاهرة الواضحة هى الزخرفة العربية الإسلامية 
وهى استعبمال الخط الكوفى فى الزخرفة» ويمتاز هذا 
المسجد بأنه سجل بعض آيات القرآن الكريم من 
سورة آل عمران وغيرها على الكتل الخشبية فى جميع 
جدران المسجد فى خط جميل يبهر الأبصار. 

( دراسات فى الفنون والعمارة الإسلامية العربية / 
/ا4ا_كمكء ١91١‏ ). 

ويقول الأستاذ وجدان على بن نايف: إن أهم مَعْلَم 


م 


ذا 


عباسى خارج العراق هو جامع ابن طولون فى القاهرة» 


ومن الجدير بالذكر أنه شيّد فى منطقة بعيدة عن وسط 


المدينة مئلما هو الحال فى ساماء حتى فى تخطيطه 
تع تخطيط الجوامع العراقية . 

( سلسلة التعريف بالفن الإسلامى )١(‏ وجدان على 
ابن نايف» الجمعية الملكية للفنون الجميلة» دار 
البشير» عمانء الأردن ىه .)١١ 4 /١‏ 


2 يقول الأستاذ محمود أحمد عن المكذنة : 


وهنا نتساءل لم اخختار ابن طولون مثذنة جامع سامرًا 
أنموذجا لمئذنة جامعه ؟ . 

والجواب على ذلك غير قاطعء إلا أننا نعرف أن 
مسجدين جامعين بنيا بمصر قبل بناء الجامع الطولونى 
هما تاج الجوامع وجامع العسكر وأن ثانيهما ضن 
علينا المؤرخون بكل ما يتعلق بوصفه فلم يشركوا إلا 
اسمه ببخلاف الأول فإنه بعد أن بناه الأمير عمرو بن 
العاص سنة ١‏ 7ه على الشكل البسيط الساذج بغير 
مئذنة جاء الأمير مسلمة بن ممخلد الأنصارى فجدده 
سنة 07 ه وأقام على أركانه الأربعة مآذن أربع لا شك 
أنها كانت أبراجا بسيطة يتوصل إليها من سلالم خاررج 
الجامع» ومن ذلك العهد إلى وقت بناء الجامع 
الطولونى لم يعرف شىء عن شكل مآذنه فلم يكن أمام 
ابن طولون بمصر مأذن يصح اقتباس شىء منها لمآذن 
جامعه فلم يسعه فى هذه المحالة إلا أن يولى وجهه 
شطر العراق . 

أما المركب النحاسى الذى أشار المقريزى إلى 
وقوف المهندس عنده فهو وعاء على شكل قارب 
صغير كان يملأ حبا لإطعام الطيور» وقد أسقطه الريح 
سنة 6١١1ه(1594-11591م)‏ وأما وضع هذا 
المركب فوق قمة المئذنة بدلا من الهلال المعتاد 
فليس ثمة دليل يبت أو ينفى اقتياسه من مشذنة 


المتوكل إن كان بها مثل هذا المركب . 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 


( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة ‏ محمود 
أحمدء ط المطبعة الأميرية» بولاق 1958 م/ 2378 
22424 ), 
وعن مئذنة جامع أحمد بن طولون وتارييخها يقول 
د . السيد عبد العريز سالم: , 
يعد موضوع تطور المكذنة المصرية من أهم 
الموضوعات فى تاريخ العمارة الإسلامية إذ أن المثذنة 
هى إحدى العناصر الهامة فى عمارة المساجد» وأقدم 
المآذن المصرية التى وصلت إلينا مئذنتا جامع الحاكم 
بأمر الله أما مثذنة جامع أحمد بن طولون فإننا نرى 
أنها ترجع إلى عصر السلطان لانجين المنصورى . 
وتقع مكذنة ابن طولون شأنها فى ذلك شأن مثئذنة 
جامع سامرًا فى الزيادة الشمالية للمسجد وتكاد لا 
نتصل بسائر بناء اللجامع إذ لا تتربطها به سوى قنطرة 
محمولة على عقدين متجاورين » وتتألف المئذنة من 
قاعدة مربعة تقوم عليها ساق أسطوانية يلتف حولها 
من الخارج درج دائرى عرضه 4١‏ سم له سياج دائرى 
كذلك» ويشبه هذا النظام نظام المشذنة الملوية 
بالمسجد الجامع بسامرًا ومكلنة مسجد أبى دلف 
بنفس المدينة؛ وليست هذه المآذن العراقية إلا صورة 
متطورة من المعابد الفارسية التى كانت تعرف باسم 
زيجورات زمن السوميريين والبابليين أو الاتشكاه وهى 
معابد النار التئ كان يقيمها الساسأانيون» ولا شك أن 
ابن طولون قد تأثر أثناء حياته الأولى فى سامرًا بهذا 
الدوع من البناء فطبّقه على مثذننه» ويعدو الساق 
الأسطوائية طابقان مثمنان تنوسطهما شرفة بارزة» 
تحملها مقفرنصات» ويزين كل جانب من الجوانب 
الثمانية للطابق الأدنى جوفة صماء تتناوب مع أخرى 
نافذة» أما الطابق المثمن العلوى فأصغر من الأدنى» 
وينقسم بدوره إلى دورين» الأسفل به أربع فتحات 
والأعلى به ثمانية تفصلها أعمدة. وينتهى هذا الطابق 
العلوى بصفتٌ دائرى من المقرنصات تعلوه قبة صغيرة 
مفصّصة أو مضلّمة. ْ 
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وقد أثارت هذه المئذنة بين علماء الآثار موضوعات 
للمناقشة فتعددت الآزاء فى تاريخها ذهب بعضهم 
إلى نسبة المكذئة بأكملها إلى مؤسس المسجد واعتقد 
العدد الأعظم منهم أن الطابقين المثمنين أضيفا فى 
عصر متأخر إلى الجزء القديم من المعذنة وهو الجزء 
الأسطوانى والمربّع» فإذا بحثنا النظرية الأولى القائلة 
بأن المقلنة ترجع كلها إلى عصر أحمد بن طولون 
وجدنا أن هذا يتنافى مع النظام المعمارى للمثذنة ومع 
الحقائق التاريخية» ويكفى ردًّا على هذا الرأى القول 
بأن الطابقين المثمنين بأعلى المئذنة من طراز لم يظهر 
فى مصر إلا فى عهد المماليك» وتنص كتب التارييح 
مئذنة ابن طولون عام ١797‏ هذا بالإضافة إلى 
الأسباب التى سنذكرها فى الرد على أصحاب النظرية 
الشانية» وقد قام هسوتكير بتفنيد هده النظرية وذكر 
الحقائق الآتية : 
١‏ _بنيت المثذنة من الحجر بينما بنى المسجد من 
الآلجر. 
؟ قام المهندس بتريكولو بعمل مجسات فى كتلة 
البناء أثبتت أن البناء كله متسق متآلف وأن الساق 
0 
الاسطوانية ليست أقدم من بقية المثذنة . 
( محاضر لجنة حفظ الآثار العربية جل 7١‏ سنة 
5159-6١ص19١).‏ 
لال بأوجه الجزء المسربع من المفذنة أربع 
مجموعات من فتحات صماء تتكون كل مجموعة من 
عقدين متجاوزين توءمين يستندان فى وسطهما على 
عصود صغير» ويخضع أسلوب هذه العقود للدوع 
المعروف فى الأندلس. 
وقد قارنا بين نوافذ ابن طولون وبعض نوافل مقذنة 
قرطبة ومسجد المسلمين بطليطلة وتصل بين المسجد 
والمعذنة قنطرة من البناء يحملها عقدان متجاوزان 


أحمد بن طولون ( جامع -)... 


يماثلان العقود الأندلسية» كما أن عقد باب المدخل 
إلى برج المفذنة متجاوز كذلك على شكل حَِذُوَةٍ 
الفرس» وتتفق هذه العقود جميعسا فى نسبيها ومواقع 
مراكزها وتشعيع سئجاتها مع العشود المتجاوزة 
الأندلسيية الخلافية من نفس طران مساند وطليطلة» 
وبأسفل القنطرة التى تربط الجامع بالمشذئة مساند 
ذات لفائف ( كوابيل ) التى نراها فى جامع قرطبة فى 
كل هذه العناصر المعمارية والزخرفية لا يمكن بأى 
حال من الأحوال أن تظهر فى القاهرة فى القرن التاسع 
الذى أنشىء فيه جامع ابن طولون» إذ أنها لم نظهر فى 
الأندلس وهو المصدر الذى وفدت منه إلى مصرء إلا 
فى أواخحر القرن العاشر. 
ويضيف الدكتور فريد شافعى إلى ذلك أن القنطرة 
عند اتصالها بجدار المسجد نقطع نافلتين من نوافذه 
فى محوريهما مما يدل بداهة على أن بناء القنطرة جاء 
متأسمرًا عن بناء الجامع , 
ويعتقد الأستاذ هوتكير أن مثذنة ابن طولون تعرّضت 
فى نهاية القرن العاشر لأضرار جسيمة» فلما اشترى 
الحاكم ١‏ لمسجد من ورثة ابن طولون» لم يدخلوا 
المكذنة فى الصفقة وشرعوا فى تهديمهاء فأوقف 
الحاكم أعمال الهدم ولكن بعد أن كانوا قد أوغلوا فى 
ذلك» ولما احتمى السلطان لاجين فى المسجد عام 
65ه( 17145 ) كانت المئذئة ما تزال فى حالة يرثى 
مصر وأعاد بناء المئذنة فأقام لها قاعدةمربعة لكى 
تحتفظ بالصورة الأولى التى بنيت عليها وزيّن هذا 
البناء بعقود أندلسية ولعل أحد فنانى الأندلس ممن 
هاجر مئها بعد الاسترداد الإسبانى هو الذى قام ببئاء 
ويعترض الأستاذ حسيد على نظرية الأستاذ موتكير 
بأن استخدام الحجر فى بناء المشذنة دون الآجْرٌ الذى 
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بنى منه المسجد لا يدل على أن المكذنة من عصر 
متأخسر فإن جامع الحاكم بأصر الله بنى كذلك من 
الآجْرٌ بينما بنبيت قاعدتى مكذنته من الحجره ويعتقد 
أن أعمال لاجين لا تعدو إصلاح ما بقى من المئذنة 
القديمة وإضافة الطابقين العلويين. 

إلا أننا نوَيّد رأى هوتكير القائل بأن المكذئة القائمة 
فى وقتنا هذا هى كلها من أعمال السلطان لايعين 
0ه(1195 ) وأن فكرة الدرج الدائرى ليست إلا 
صورة من المئذنة القديمة التى كانت قد أقيمت على 
مثال ملوية سامبًا . 

( المآذن المصصرية د. السيد عبد العزيز سالم» 
مؤسسة شباب الجامعة للطباعة والنشر» الإسكندرية 
/ 16اللا١).‏ 

وإليك بعض المعلومات التى تتصل بهذا الجامع 
كما وردت فى إنباء الغمر: 

كان يدرس القراءات بجامع ابن طولون الشيخ تقى 
الدين البغدادى شيخ القراء المتوفى سئة 81/ا ه. 

-فى سسنة #الالاه استقر شمس الدين الصائغ 
الحنفى فى تدريس التفسيسر بجامع ابن طولون عوضا 
عن السراج الهندى بعد موته . 

- فى سنة 7/9/5 ه استقر فى تدريس جامع ابن 
طولون جار الله جلال الدين بن قطب الدين قاضى 


الحنفية , 
كان قتع الدين أبو الفتح البصرى ( 1١4‏ 
917 لاه) إمام جامع ابن طولون . 


فى سئة 95 كان سعيد المغربى مقيما بقبّة جامع 
ابن طولون» وكان للناس فيه اعتقاد زائد؛ وكان 
السلطان يزوره ويعظّمه ويقبل شفاعته . 

فى سثئة 4لاه استقر أبو يزيد الدوادار فى نظر 
جامع ابن طولون انتزعه من القاضى المناوى» فلما 
مات أبو يزيد استعاده المناوى ولبس لأجله خلعة . 


أحمد بن الطيب 


- فى سنة 48/اه استقر الشيخ زين الدين العراقى 
فى تدريس الحديث بجامع ابن طولون . 

( إنباء العُمر بأثباء العمر لشينخ الإسلام الحافظ ابن 
حجر العسقلانى ب تحقيق د. حسن حبشى» 
الممجلس الأعلى للشعون الإسلامية» لجنة إحياء 
التراث الإسلامى» الكتاب السادس عشره القاهرة 
14ه 1954م 1 414741 للق 
46 5لهة). 

* أحمد بن الطيب : 

ذكره صاحب الفهرست فى الفلاسفة من تلاميذ 
الكندى وقال عنه : 

هو أبو العباس ألحمد بن محمد بن مروان السرخسى 
ممن ينتمى إلى الكندى وعليه قرأ ومنه أخمذ ... وكان 
مُتَقَئنَا فى علوم كثيرة من علوم القدماء والعرب» حسن 
المعرفة» جيد القرييحة؛ بليغ اللسان؛ مليح التصنيف 
والتأليف» وكان أولاً معلمًا للمعتضدء ثم نادمه 
وخصٌّ بهء وكان يفضى إليه بأسراره ويستشيره فى أمور 
مملكته» وكان الغالب على أحمد بن الطيب علمه لا 

وله من الكتب كتاب مختصر كتاب قاطيغو رياس 
كتاب مختصر كتاب بارميناس » كتاب مختصر كتاب 
أنالوطيقا الأول؛ كتاب مختصر كتاب أنالوطيقا 
الثاني » كتاب الأعشاش وصناعة الحسبة الكبير» 
كتاب عش الصناعات والحسبة الصغي كتاب نزهة 
النفوس ولم يمخرج بأسرهء كتاب اللهو والملاهمى فى 
الغناء والمغئين والمنادمة والمجالسة وأنواع التحبار 
والملح» كتاب السياسة الكبير» كتاب السياسة 
الصغير» كتاب المدخل إلى صناعة النجوم؛ كتاب 
الموسيقى الكبير مقالتان ولم يعمل مثله حسنًا 
وجلالة» كتاب الموسيقى الصغير؛ كتاب الازثماطيقى 
فى الأعداد والجبر والمقابلة» كتاب المسالك 


أحمد بن عاصم الأنطاكى (. نحو 509 ه) - 


والممالك» كتاب الجواريح والصيد» كتاب المدخل 
إلى صناعة الطب» نقض فيه على حنين بن إصحاق » 
كتاب المسائل» كتاب فضائل بغداد وأخبارهاء كتاب 
الطبيخ ألَّه على الشهور والأيام للمعتضدء كتاب زاد 
المسافر وخدمة الملوك مقالتان؛ لطيف» كتاب 
المدخل إلى علم الموسيقى» كتاب آداب الملرك» 
كتاب الجلساء والمجالسة» كتاب رسالته فى جواب 
ثابت بن قرة فيما سئل عنهء كتاب مقالته فى النمش 
والكلف » كتاب رسالته فى السالكين وطريف اعتقاد 
العامة» كتاب منفعة الجبال» كتاب رسالته فئ وصف 
الصابيين » كتاب فى الوالبيسات 0 حال الإبداع 
لا متحركة ولا ساكنة . 

( الفهرست لابن النديم / 758-/79510). 

* أحمد بن عاصم الأنطاكى (. نحو 9؟١ه):‏ 

من الطبقة الأولى للصوفية» ذكره ابن كثير فى وفيات 
سنة 1*4 وقال عنه: 

وفيها توفى : أحمد بن عاصم الأنطاكى» أبو على 
الواعظ الزاهد أحد العبّاد والزفّادء له كلام حسن فى 
الزهد ومعاملات القلوب» قال أبو عبد الرحمن 
السلمى: كان من طبقة الحارث المحاسبى» وبشر 
الحافى » وكان أبو سليمان الدارانى يسميه: جاسوس 
القلوب لحدة فراستهء روى عن أبى معاوية الضرير 
وطبقته » وعنه أحمد بن الحوارى» ومحمود بنْ خخالد» 
وأبو زرعة الدمشقى» وغيرهم . 


روى عنه أحمد بن أ 


بى الحوارى عن مخلد بن 
الحسين عن هشام بن حسان قال: مررت بالحسن 
البصرى وهو جالس وقت السحر فقلت: يا أبا سعيد» 
مثلك يجلس فى هذا الوقت؟ قال: إنى توضأات 
وأردت نفسى على الصلاة فأبت علىّ» وأرادتني على 
أن تنام فأبيت عليها . 


أحمد بن عاصم الأنطاكى (. نحو 1 ه) 


ومن شعرة ةر 
درن عليك فكل الأمر ينقطمٌ 
وخل عنكٌ ضباب الهم يدفم 
وكل كرب إذا مسا ضاق ينسم 
إنَّ البلاء وإن طال الزمانٌ به 
المسوتٌ يقطعُهة أو سوف ينقطمٌ 
وقد أطال الحافظ ابن عساكر ترجمته ولم يؤخ 
وفاته» وإنما ذكرته مهنا تقريباء والله أعلمء |١ه.‏ 
( البداية والنهاية لابن كثير حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار طء دار الغد العربى مه 
العددلاه / 874 359). 
ومن كلام أحمد بن عاصم : 
قرة العين وسعة الصدر وروح القلب وطيب النفس 
من أمور أربعة : الاستبانة للحجة» والأنس بالأحبة» 
والثقة بالعدة؛ والمعاينة للغاية , 
أنفع العقل ما عرّقك نعم الله تعالى عليك؛ وأعانك 
وسثل عن الإتعلاص» فقال: إذا عملت عملا 
صالحا فلم تحب أن تذكر به؛ وتعظم من أجل 
عملك» ولم تطلب واب عملك من أحد سواه» 
فذلك إتخلاص عملك , 
أنفع التواضع ما نفى عنك ١‏ لكبرء وأمات منك 
الخضب. 
أنفع الإتصلاص مانفى عنك الرياء والتسزين 
والتصنع . 
أنفم الفقر ما كنت به متجملا وبه راضيا . 
اليقين نور يجعله الله فى قلب العبد؛ -حتى يشاهد به 
أمور أخعرته» ويخرق بقوته كل حجاب بينه وبين ما فى 
الآحرة» حتى يطالم تلك الأمور كالمشاهد لها . 


لفن 


أحمد بن فارس ( 1795 0؟لاه/ (94-١٠٠1م‏ ) 


إذا طلبت صصلاح قلبك فاستعن عليه بحفظ 
لسانك . 

( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى ‏ يسره 
ورثبه أحمد الشرباصى / 7 ا انظر أيضا 
الرسالة القشيرية لأبى القاسم القشيرى / "٠‏ وحلية 
الأولياء لأبى نعيم الأصفهانى ؟/ |4 ؟ 
وتهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى /١‏ 
1-4 . 

* أحمد بن عثمان شهدى (-58١1ه):‏ 

من أعلام البوسئه : أحمد بن عثمان شهدى آق أووه 
زاده المتخلص ( بخاتم ) أبوه عثمان شهدى له 
كتبخانة فى ( بلدة سراى ) وأما المشرجم فكان من 
علماء الشعراء متفننا له شعر فى اللغة العربية والتركية 
والفارسية:؛ له ( ديوان ) مريب يتضمن شعره وهو 
مطبوعء وله من التآليف: ( منظومة فى الألعلاق ) 
و (شرحها )و ( شرح الشاهدية ) فى اللغة الفسارسية 
وشرح ( رسالة ألفاظ الكفر ) و ( شرح اللمعة ) فى 
علم الخساب و ( شرح ملتقى الأأبحر ) ومن منظومته 
فى الأحلاق نسخة بخطه فى كتبخانة عاشر أفندى فى 
استانبول» وكتب فيها اسمه هكذا ( نخادم بنى آدمء أق 
أووه لى زداه خاتم ) وجمع تلميذه محمد سعيد 
أفندى : المعروف ب( ابن ريحان ) تقريراته المتنوعة 
باللغة العربية فى كتاب سمه ( بالقوائد الخاتمية ). 

وكانت وفاته فى ( روم إيلى ) فى ( بكيشهر ) سئة 
(ثمان وستين وماثة وألف ) و ( أق أووه ) بلد في (يكى 
يازار ) شرقى ( بلاد بوسنه ) . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنه للشيخ الخانجى / لو 1ل). 

* أحمد بن فارس ( 994 96آه / 4.541١٠٠1م):‏ 


انظر: أبن فارس الرازى 5 


أحمد بن فضلان (- بعد 7٠١‏ ه / . بعد ؟19م) 


أحمد بن فضلان ( بعد ١٠أه‏ / . بعد 1159م ): 
انظر: ابن فضلاك . 
أحمد بن محمد الحاسب : 
ذكره قدرى حافظ طوقان فى علماء القرن التاسع 
الميلادى عصر الخوازرمى ؛ وقال عنه : 
.لم تتزد المصادر العربية القديمة على القول: إنه 
ألف ثلاثة كنب ؛ 
الأول : كتاب إلى محمد بن موسى فى النيل ٠‏ 
والثانى : 3 كتاب المدخل إلى علم النجوم 2 . 
والثالث : ١‏ كتاب الجمع والتفريق © . 
( شراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك 
قدرى حافظ طوقان / ١١١‏ والفهرست لابن النديم / 
000 
أحمد شوقى ( 1١116‏ اهلاه/ 4تال؟155م): 
لقب أولا بشاعر الأمير أو البلاط؛ ثم بأمير الشعراء» 
ولد ببحى ١‏ العحنفى » بالقاهرة لأمسرة موسرة . أما أصله 
فقد سبمع أباه يرده إلى الأكراد فالعرب ويقول: إن 
والده قدم هذه الديار يافعا يبحمل وصاة من أحمد باشا 
الجزار إلى والى مصر محمد على باشا فأدخله فى 
مَعِيهِ » وظل يتقلب فى المناصب السامية حتى أقامه 
سعيد بأشا أمينا للجمارك المصرية . 
التحق بكتّاب الشيخ صالح» فالمدرسة الخديوية» 
فمدرسة الحقوق قسم الترجمة» ثم أرسله الخديوى 
توفيق فى بعشة إلى فرنسا حيث درس الحقوق والأذب 
الفرنسى» وقد توقت صلته بالقصر فى عهد الخديرى 
عباس الثانى فصار شاعر الأمير» وحين خلع الإنكليز 
عباس القائى عن العرش اشتد سخطه عليهم؛ وعبر 
عن ذلك فى شعره فتفوه إلى إسبانيا وبقى فيها طوال 
الحرب العالمية الأولى» مدة خمس سدوات؛ اطلع 
خلالها على آثار الحضارة العربية فى الأندلس» 
وتَخْنى بها فى أشعاره . 
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أحمد شوقى (516اء اه كاه/... 


أما عن شعره فيكاد النقاد يجمعون على أن شوقى 
كان تعويضًا عادلاً عن عشرة قرون خلت من تاريخ 
العرب بعد المتنبى لم يظهر فيها شاعر موهوب يصل 
ما انقطع من وبحى الشعر) ويجدّد ما اندرس من نهج 
الأدب. 

وقد أبلى شوقى فى شعره عن دولة الإسلام» وله في 
مدحه لسيد الأنام» وهو ما يعرف الآن بأدب المدائح 
النبوية» قصيدتان سابغتان عارض بإحداهما البردة» 
وبالأحرى الهمزية للبوصيرى عليه رحمة الله» وله 
مدائح أخرى فى الرسول وله . 

ولقد تصرّف شوقى فى كل فن» وجال فى كل غرض 
وأصاب من كل مطلب» فبك وبرعء وعارض متقدمى 
| لشعراء ومتأخريهم فما قضَّر ولا : تخلف») ولقداظل 
جيلاً ونصف جيل يرسل غالى الشعرء ما وقع في البلد 
من حدث إلا جلجل بالقريس» ولا كانت المجُلَى فى 
رجا من أرجاء العالم إلا نظم ما تنقطع من دونه علائق 


أحمد شوقى ( 1146اهلاه/.. 


وهنا ينبغى أن يذكر له ولصاحبه حافظ إبراهيم» 
عليهما رحمة الله ؛ أنهما من أوائل من بعثوا الشعر فى 
الأغراض العامة » وخاضوابه فى المسائل الاجتماعية» 
فأغنوا وأجدواء وأ صبح أثرهم فى هذا الباب ثابثًا على 
وجه الزمان . 

ومن نتصائص شوقى فى شعره أنك قد تراه يمد أو 
يسرثى أو يتصرّف فى غير هلين الفئّين من فون 
القسريض» ولكنه لا يفتأ يحرف عما هو بسبيله إلى 
ضرب مثل أو إجراء حكمة فيها كل النفع لو ققد أخحذ 
بها الناس . 

وهو طويل النفس جدًا حتى لقد يبلغ بالقصيد 
الماثة» وقد يُنيّف عليها فى غير قلق ولا إسفاف» ولقد 
بلغت قصيدته « كبار الحوادث فى وادى النيل » مائتين 
ا جاب ين اس 
الكلام . 

وديواك شوقى رحمه 507 
(الشسوقيات ) وله غيره فى الشعر كتاب « عظماء 
الإسلام »» وقصائد سهلة للأطفال والأغائى وله فى 
النثر كتاب ١‏ أسواق الذهب » جارى فيه الزمخشرى 
رحمه الله فى كتابه ١‏ أطواق الذهب » وهو أول من جوّد 
القتصص الشعرى التمثيلى» بالعربية» وقد حاول قبله 
أفراد, فبلّهم وتفرد» ورواياته الشعرية هى : على بك 
الكبير» وكليوبائرة» ومجنون ليلى » وقمبيز» وعنترة» 
وله روايات أخرى نثرية منها : لادياس» وورقة الأس» 
ومذكرات بنتاؤر» وأميرة الأندلس» ومن هذا تدرك 
مبلغ إنتساج الرجل وسخاء ذهنه من يوم نجم إلى أن 
أدركته الوفاةسنة 11*61ه/ 1917”7ام, 

ولقّد عاش شوقى مبيجّلاً عالى الاسم» رفيع المنزلة » 
فلما قيش إلى رحمة الله تعالى أقامت له وزارة 
المعارف بالاشتراك مع طائفة من أعيان أهل الفضل 
والأدب حفلة تأبين دعت إليها كبار العلماء» والأدباء 
فى الأقطار السربية» وحضرها ثائب عن ملك مضرء» 


وقد أقيمت هذه اللحفلة فى دار الأوبرا الملكية فى شهر 
ديسمبر من السئة التى بض فيها . 

وللأمير شكيب أرسلان فى سيرته 2 شوقى أو صداقة 
أربعين سئة » وللعقاد والمازنى ١‏ الديوان ) وفيه نقد 
اعد لوو دا أبى العز « اثنا 
مير الشعراء ») ولمسحمد نخورشيد 
« أمبر الشعراء بين العاطفة والتشاريخ ' ولعمر فرّوخ 
«أحمد شوتى أمير الشعراء فى العضر الحديث» 
ولأحمد عبيد ١‏ ذكرى الشاعرين شوقى وحافظ » وغير 
هؤلاء. 


عشر عاما فى صحبة أ 


ومن روائع حكمه؛ وسا صرى من شعره مجرقى 
الأمثال قوله : 
وإنَّمَا الأمم الأعلاقٌ مابقِيّت 
فإنْ مُمُو ذهيّت أَخُاافهُم دميو 
وإذا أصيب القمم فى أخلاقهم 7 
َأَقِمْ عليهم مأتَمّا ومعويلا 
وَقَا الشلاخ قرم كل متهم | 
حتى يَكُونُوا من كلاذ فى مب 
على الأخلاق شخطوا الملك وابنوا 
فَيْسٌ وراءهما ا كُُ 
وليس بتعامر بُيِانٌ قوم 
إذا أعَلائهُم كانت رابا 
ولا المصائبٌ إذ يُرمى اليجال بها 
بفاتلات إذا الألعلاق لم تُصَّب 
أعلمت أشسرف أو أجل من الذى 
سس وبنشئ ألثتتا رعولا 
ولب ببالفاضل فى تيه 7" 
من يكو الفَضْل على رَكَوه 
ما ضعَب القَضْلٌ لِمَن رمه 
وَأُسْهّلٌ القتلول على من أنَادْ 
الم ب 


ش 


أحمد الطاهر التحامدى 


رب إن شِدْتَ قالقضاء مَضينٌ 
0 شع ل رن 
الجهْلُ مَوْتٌ فإن أوتيت مُمصرَة 
فابِعَتْ مِنّ الجَهْلٍ أو فابْعثْ مِنّ اليم 
تَقَمٌْ الت بالأصلاقٍ تشتقم 
التنْسٌ من يرقا فى حَيْرٍ عَافِيَةٍ 
والنفْسٌ من شيّها فى مَرِيْع وَيِمٍ 
(الموتٌ بِالرْمْرٍ يا 
الم وْتٍ بِالفحم) 
وقد بجمعت قصائده فى ديوان ضحخم من أربعة 
أجزاء سميت 7 الشوقيات » قالت المؤلفة : وله أرجوزة 
طويلة فى ١‏ دول العرب وعظماءٍ الإسلام ؛ طبعتها بعد 
وفاته دار الكتاب العربى» بيروت ١507١‏ وقد نقلنا لك 
بعضا منها فى هذه الموسوعة . 
( من أعلام الفكر العربى والعالمى فى القسرن 
العشرين ‏ إعداد سليمان سعد الدين. مراجعة وتقديم 
هانى الخيّر» مطبعة خالد بن الوليد» دمشق» الطبعة 
الأولى 0م لالم وتاريخ الأدب العربى - 
أحمد حسن الزيات/ 4050-05٠١‏ والمفصل فى 
تاريخ الأذب العربىي لأحمد الإسكندرى وزملائه ؟/ 
01 الل والأعلام /١‏ 17097 ). 
وقد استكملنا لك هذه المادة فى مادة أدب بكاء 
الأندلس ودمشق ونهج البردة فانظرها فى مواضعها . 
* أحمد الطاهر التجامدى : 
انظر: الحامدى . 


أحمد عبد الرحمن البنا (-117/8اه/ 1168م ) 


* أحمد الطبقجلى : 
انظر: الطبقجلى . 
أحمد عبد الرحمن البنا (-11/8 ه/1564م): 

الشيخ أحمد عبد الرحمن البناء صاحب كتاب 
الفتح الربانى » من المحدّئين فى مصر . 

ولد المحدّّث الشيخ أحمد عبد الرحمن البثا رحمه 
الله فى قرية من قرى مصر ومن أعمال مديرية الغربية 
هى قرية شمشيرة المطلة على الثيل وأجمل ما فيهها 
سلم حجرى يمتد من المسجد إلى النيل ليتوضأ من 
يريد الوضوء من ماء النهر. 

وقبل أن تضعه والدته رأت فى منامها من يقول لها إذا 
وضعت فسمٌ مولودك ( أحمد ) واحرصى على تحفيظه 
القرآن. 

وشب الصغير وتتجاذبته أهواء القرية» وكان والده 
فلاحا يحرص على زراعة أرضه وأراد أو المؤلف أن 
بال اله رار الم وسو بر الك 
والزراعة» ولكن أمه لم تنس الرؤيا التى رأت وتشبئت 
به دون الأرض وقالت -حذوا الأرض وما فيها واتركوا 0 
ولدى على ما أريد» وكان والده الشيخ عبد الرحمن 
البنا رجلا صالحا لا يقف ضد رغبة طيبة فوافق والدة 
الصغير على رأيها . 

والتتحق الصبى بكتّاب القريةء ونذرته للقرآن 
والعلمء وحفظ القرآن الكريم وتعلّم أحكام التجويد 
على يد معلم القرية الذى جرى العرف على أن يطلق 
عليه فى قرانا ( سيدنا ) وهو الشيخ محمد أبو رفاعى 
وكان كفيفا تيا يفيض وجهه إشراقا وَيشْرًا . 

وجاءت المرحلة الثانية؛ مرحلة أن يدرس الصبى 
علوم الشريعة بفروعها من الفقه والتفسير والحديث 
وغيرها ولا يتيسر إلا فى الأزهر والمعاهد الدينية . 

ولما كانت القرية أقرب إلى الإسكندرية فهى فى 
مواجهة بلدة أدفينا وقريبة من مدينة رشيد فقسد تهيأ 
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أحمد عبد الرحمن البنا (-19178ه / 1168م ) 


الصبى تهيؤ المغتربين فى طلب العلم فما على والدته 
إلا أن نُهَيئَ له ( الزوادة ) وهى الخبز وبعض ما يتيسر 
الخوضن» 

طلس للعلم 

وساضر الطالب إلى الإسكندرية ولم يكن معهدها 
الدينى قد أنشئت مبانيه الحديثة ولكن طلبة المعهد 
كانوا يدرُسون فى مسجد ( الشيخ ) وكان هو معهد 
الإسكنسدرية بمدارسه ومذاهبه الأربعة ( الحنفى ) 
و (المالكى ) و( الشافعى ) و( الحنبلى ) ومازال 
مسجد الشيخ موجودا حتسى الآن قريبا من ميدان 
المنشية . 

وكان المسجد هو مسكن الطالب ومأواه» فيه 
يدرس » وفيه ينام» وفيه يقوم ساجدا راكعا لله . 

تعلّمه ضتاعة الساعات 

ولما تذوق العلم وتقدم فى الدراسة فكر فى 
المستقبل وما يكون بعد إتمام دراسته وأن كل عالم من 
العلماء كانت له صناعة بجانب علمه يتكسّب منها 
لئلا يكون العلم وسيلة لطلب الرزق . 

ويسّر الله له بفضل بركة إخلاصه وصدقه مع الله 
فالتحق بأكبر محل فى الإسكندرية لإصلاح الساعات 
وبيعها هو محل الحاج محمد سلطان وكان يفرغ من 
دراسته يوميا فيسرع إلى صنعته التى أحبها وعشقها 
حتى أتقنها وبرع فيها وأصبيحت بعد ذلك حرفة له 
وتجارة ومن هنا جاءت شهرته ( بالساعاتى ) . 

اختياره بلدة المحمودية لإقامته 

وعاد إلى القرية عالما صائعا فتزوج منها وسار بأهله 
إلى بلدة ( الممحمودية ) التى أعجبته عبر رحلته إلى 
الإسكندرية ورجوعه منها إلى قريته . 

وفى المحمودية وهى من أعمال مدينرية البحيرة 
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يفنا 


والقريبة من مدينة دمنهور وضع رحالسه واستقر به 
النوىء ورحّب به عالمها وإمامها الشيخ محمد زهران 
وكان كفيفا بارع الذكاء زاخرا بالعلم والعرفان» وأصبحا 
صديقين حميمين » يتدارسان العلم» ويتعمقان فى 
البحث والتحقيق» وكانت مكتبة المؤلف زاصرة 
بأمهات الكتب فى الفقه والتفسير والحديث وجميع 
علوم الشريعة وفنونها . 

قراءته لمسند الإمام أحمد بن حنبل 

وفى سنة أربعين وثلائماثة وألف من الهجرة النبوية 
على صاحبها أفضل الصلاة وأزكى التحية» وهى نهاية 
الحلقة الرابعة من عمر المؤلف أذ فى قراءة المسند 
بعد أن يسر الله له قراءة الكتب الستة وغيرها من 
الأصول المعتبرة عند المحدّئين ‏ فوجده بحرا حِضَمًا 
يزخر بالعلم ويموج بالفوائد فخطر له أن يرتبه وتهيّب 
العمل فيه واستعظم التبعة ولكن الشدافع كان قويا 
والرغبة إلى الله صادقة فأخذ رأى ذوى البصائر الثاقبة 
واستشار من لا يتهمه دينا وأمانة وصدقا ونصييحة وهو 
صديقه وشيخه العائم العامل الصائح الورع الشيخ 
محمد زهران» فكل أشار بما قوّى العزيمة فبدأ العمل 
فيه داعيا الله تعالى أن ييجعله خمالصا لوجهه ويتقبّله 
ويعين على إنجازه بصدق النية فيه . 

وقد فرغ المؤلف من تبييضه فى نهاية عام 1101 
هجرية بعد أن قرأه بتمامه أربع مرات ثم قرأه للمرة 
الخامسة وهو يقوم بتصحيحه عند الطبع حتى منتصف 
الجزء الثانى والعشرين: 

هجسرة الأسرة إلى القاهسرة 

ولما كانت هجرة المؤلف إلى الإسكندرية فى طلب 
العلم كذلك كانت هبجرة الأسرة كلها إلى القاهرة فى 
طلب العلم وذلك نحين احتاج النجل الأكبر للمؤلف 
الإمام الشهيد حسن البنا إلى الالتحاق ( بمدرسة ) دار 
العلوم وأراد المؤلف التعرّف إلى علماء الأزهر الشريف 


أحمد عبد الرحمن البنا (لاااه / 1308م ) 


بالقاهرة والالتقاء بالمحدّثين الوافدين من أقطار العالم 
الإسلامى . 

وهكذا وفدت الأسرة كلها إلى القساهرة وعكف 
المؤلف على كتابه الى أصبح شغله فى اللحياة وحظه 
منها وأصبح مكتبه فى عطفة الرسام على ناصية مسجد 
الفكهانى بالغورية مقصد العلماء والباحثين» ومطلب 
المحقّقين والمحدّثين لا يبرحه إلا للصلاة فى مسجد 
الفكهانى أو مسجد المؤيّد. 

ثم دفع بمؤلّقَه إلى المطبعة التى لا تبعد عن مكتبه 
إلا خطوات حيث تقع فى شارع الفكّامين المقابل 
لعطفة الرسام وتأتيه ( مسودات ) المطبعة مَلْرْمةٌ ملزمة 
فيقوم على تصحيحها بنفسه ويدقق فى ذلك أشد 
التدقيق حتى يتفادى كل ما يمكن أن يتفاداه من 
أختطاء . 

وكما كان يفد على مكتبه جلة العلماءء كذلك 
كانت تحضر مجصوعات من طلبة العلم فى الأزهر 
الشريف ممن شغفوا بالسّنة وأولعوا بدراستهاء حتى 
اضطر المؤلف أن يقسم الجزء الواحد من الكتاب إلى 
أربعسة أقسام حتى يبسسر على طلبة العلم اقتنساءه 
ويمخفف عنهم مقدار ثمنه . 

وكان زاهدا ورعا منصرفا عن الدنيا راغبا في الآخرة لا 
يخوض فيما يخوض فيه الئاس ولا يتقيد بما يعملون 
ويشترعون حتى كان لا يقدم ساعته حسب التوقيت 
الصيفى حين كان يفعل الداس ذلك ويقول مالى 
وللناس إنما أتعامل مع الله جل وعلا. 

عر سس سه ١‏ 

وعندما كان الشيع رحمه الله يعمل فى الجزء 
الثانى والعشرين وقد أتم كتاب السيرة النبوية والأبواب 
المتعلقة به من ذكر الاك قر ينه اشام رين 
وزوجاته أمهات المؤمئين وبدأ العمل فى أبواب مناقب 
الصحابة رضنى الله تعالى عنهم شعر ببدء المرض» 


شن 


قال ابنه: وعرضت عليه الحضور إلى منزلى لتكون 
-جميعا فى خدمته ونقوم على مطالبه . 

فاستمهلنى قائلا سأفعل ذلك إن شاء الله عند لزومه 
وظل يكتب فى باب المناقب حتى وصل باب ماجاء 
فى جرير بن عبد الله البجلى وكنت أمرٌ عليه في 
مكتبه فى فترات متقاربة وبعد صلاة العشاء من يوم 
الآحد ه من جصادى الأولى سنة 119/8 هجرية ٠‏ 
الموافق ١١‏ نوفمبر سنة ١968‏ ميلادية مررت به 
فابتدرنى بقوله : غدا إن شاء الله بعد أن تصلى الفجر 
احضر إلى مبكرا بعربة تنقلدى إلى بيتك ثم طلب 
الوضوء لصلاة العشاء فقدم إليه فتوضاً ثم نوى 
الصلاة , 

فلما أت قراءة الناتحة في الركنة الأولى 0 
تعالى: ١‏ كل نف ا َه امَوتٍ وَإِنّما فون وك 
يوم م القيامة ذمن مرج عن الثآر وأذخل الجن نقذ قَارٌ 
وما الْحَبَاةٌ ُالدّنيا إلا مكَامُ ع الْغرُورٍ*. 

وقرأ بعد الفاتحة فى الركعة الثائية لا لُبْلَوْنُ فى 
أوالكُمْ وَأنُسكُمْ وأ لتسْمَعُنٌّ من الذين أَويُوا الْكَابِ يبن 
َبلكُمْ ومن الّذِين أشركُوا أذّى كثيرًا وإن تضبسروا وتوا 
فإنَ ذلك من عَرْمٍ الأو » : 

قال ابنه: ودخل نفسى من ذلك شىء؛ وبكّرت 
صبيحة الاثنين بعسربة ركبها ومعه الأصول الباقية من 
الفتتح الربانى ببخط يده وبعض مراجع كتب الحديث 
التى كان يعمل فيها فى الجزء الثانى والعشسرين» ثم 
جلس فى حجرة النوم وأشار بأن تُصَفتٌ المراجع فى 
الشباك القريب منه بالحجرة ومعها الأصول وجعل 
يشير إليها ويتحدث عما أنجزه حتى الآن . 

وطيلة يوم الاثنين وهو يحدثنا حديث الواثئق المؤمن 
وعرض لنشأته وصباه وبلدته وكان أصح ما يكون صمحة 
وأتم ما يكون عافية حتى نسيت ما دحل نفسى من 
شعور يوم الأحصد مساء وقلت : لقد مَنّ الله على الشيخ 


أحمد عبد الرحمن البنا (-4/ا؟اه/ 1508م ) 


بالعافية وظننته سيمكث معنا طويلا يمتعنا بهذا 
الحديث وينفعنا بهذا العلم ولكن قَدَّرَ الله كان سابقا 
وأمره كان نافذا . 

وفى يوم الثلاثاء انشغل بربه وانصرف عنا وكان 
يطلب الوضوء وينظر فى ساعته إذا حضر وقت الصلاة 
فيؤديها حسبما استطاع , 

وفاته إلى رحمة الله 

وقبل ظهريوم الأريعام 8 من جمادى الأولى سنة 
ه الموافق ١9‏ نوفمبر سنة 1164م لَقَىَ ربه 
راضيا مَرْضِيًا إن شاء الله تعالى عن سبع وسبعين سنة 
و بضعة شهور. ١‏ 

وشيّمت جنازته وتبعها أهل الفضل والعلم وجماهير 
غشيرة إلى مسحودك الرفاعى بالقلعة وأمالناس ل الصلاة 
عليه الشيخ سيد سابق ٠‏ ودفن بقرافة الإمام الشائعى 
رضى الله عنه يجوار ابله الإمام الشهيد حسن البنا 
رحمهما الله. 

قال ابنه الشيخ عبد اليحمن ا 

ورغبت أن أتصل بسبب إلى والدى غير النسب» 
وبسند إلى رسول الله قي وهو شرف الدنيا وعز الآخخرة 
إن شاء الله فطلبت إلى تلميذ والدى العالم الفاضل 
الشيخ على المسزيد؛ أن يجيزنى فتفضل جزاه الله 
أحسن الجزاء وأجازنى هذه الإجازة وقد استشرت من لا 
نهم دينا وأمانة وورعا فأشاروا بإثياتها هناء أسأل الله 
تعالى أن تكون مقبولة عنده خالصة لوجهه الكريم. 

يسم الله النحمن الرحيم 

الحمد لله راقع الذين آمنوا والذين أرتوا العلم ديجات 
والصلاة والسلام على من أرسله الله بالهدى ودين 
العدق ليظهره على الدين كله» القائل: مَنْ تمسك 
بسنتى عند فساد أمتى فله أجر مالة شهيد وعلى اله 
الأطهار وصحابته الأحبار. 


ذا 


وبعد فإن الإستاد فى الرواية من خمصائص أمة سيد 
الأنام وبقاء سلسلته شرف لها لاتصالها بنبيّها صلوات 
الله عليه وعلى آله وإن من طرق الرواية الاجازة وفى 
من مطالب الصالحينء» والعمل بها مشهود بين 
المحدثين. 

ولقد أحسن الظن في أخحى فى الله فضيلة الشيخ 
العالم الفاضل التّقَى عبد الريحمن بن أحمد البنا أجزل 
الله مثوبته فطلب منى إجازته فلم تسعنى مخالفته: 
وإن لم أكن أهلا لذلك» فأقول قد أجزته بما تجوز لى 
روايته من معقول ومنقول وفروع وأصول» وأخص من 
ذلك ما خصه شيخى التقى الزاهد الورع الحجة الشيخ 
أحمد بن عبد الرحمن البنا فى إجازته لى» وذلك 
مسند الإمام أحمد بن حنبل الشيبانى» اذى رتبه 
وشرحه وسمّاه الفتح الريانى» فقد أجازنى بروايته منه» 
وأنا أجيز نجله الكريم بروايته عنى عن والده؛ عن 
شيخه مفتى وادى الفرات العلامة السيد متحمه بن 
سعيد العرفى الحسنى» كما أجازه بذلك مفتى الديار 
الشامية السيد محمد بدر الدين الحسنى عن السيد 
أبى الخير الخطيب» عن الشيخ عبد الرحمن الكزيرى 
صاحب الثبث الشهير عن والده محمد» عن أحمد بن 
محمد الحنبلى حفيد أبي المواهب» عن والذه عبد 
الباقى» عن عمر القارى» عن البدر الغزي» عن 
القاضى زكريا الأنصارى؛ عن عبد الرحيم بن محمد 
الحنفى» عن أبى العباس أحمد الجوخى» عن زيب 
بنت مكى؛ عن حنيل الرصافى» عن هبة الله الشييانى 
عن الحسينى التميمى» عن أبى بكر القطيعي؛ عن 
عبد الله بن أحمدء عن والده الإمام أحمد بن حنبل 
رحمهم الله تعالى . 

هذا وأُوصى:الأخ المجاز كما أوصى نفسى بالتقرى 


أحمد عبيد ( 4051939١‏ اه / 1545-1455م ) 


وأرجو أن لا ينسانى من صالح دعائه» وأسأل الله لى 
ولاخ المجاز المخاتمة الحسنى» وأن يوفقنا جميعا إلى 
مسا يرضيسه عنا إنه سميع قريب» خُرّرَ فى أول شهر 
شعبان المبارك سنة ١41‏ كتبه على بن إسماعيل 
المولى وقد أورد فى نهاية الجزء الأحير من ١‏ الفتح 
الربانى ؛ هذه الترجمة للإمام أحمد قال: اللهم إنى 
أسألك موجبات رحمتك وعزائم مغفرتك والغثيمة من 
كل بر والسلامة من كل إثم والفسوز بالجنة والنجاة من 
النان ولا تدع لناذئبا إلا غفرته ولامَمًا إلا فتّجته ولا 
حاجة إلا قضيتها. 

بهذا الدعاء المأثور الذى كان الإمام أحمد بن حنبل 
رضى الله عنه فيما روى يختم كل صلاة» تبتهل إلى الله 
فى تتام هسذا العمل العظيم الذى عكف عليه والدنا 
الشيخ أأحمد عبد الرحمن البنا رحمه الله ونسأله تعالى 
أن يتقبله منه» وأن يجعله سببا لاستجلاب رحمته يوم 
لا ينفع مال ولا بنون إلا من أنى الله بقلب سليم . 

( المعحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ. د. الحسينى 
هاشم أ.د. أحمد عمر هاشم / 14-1791 19). 

* أحمد عبيد ( 209111١‏ له / 1495 1144م ): 

هو أحصد عبيد ( أبو ياسين ) بن محمد حسن بن 
يوسف بن عبيد بن محمد سليمان ( أغنا ) بن عبد 
الرحمن الخزرجى» الأنصارى الدمشقى» من ذرية 
صاحب رسول الله وك أنس بن مالك رضى الله عنه . 

وأحمد عبيد أديب» شاعر» متفقّه » محقق» ورّآاق 
ادر وباحث مجدٌ فى اللغة والداريخ» أولع مدل 
حدائشه بكتب التراث العربى؛ فأصبح عالمًا فذا فى 
مخطوط ومطبوع الكتب العربية لغة وموضوعاء ورقا 
وخطاء تأليفًا وتحقيقًا وجمعًاء تصحيحًا ونقدّاء 
وطباعة وتجليدًا ونشراء وصاحب النصيب الفردىٌ 
الأسبق والكبير فى فهم وتقدير وبعث التراث» ونشره 


وخدمته نحو قرن من الزمان» فاستحق عن جدارة لقب 
١‏ أمين التراث العربى » . 


ولد بدمشق من أبوين دمشقيين» ونشأ وتوثى فيهاء 
انقطع عن الدراسة فى « مكتب عنبر ‏ وأسس «المكتبة 
العربية بدمشق ») سنة »١150/‏ وأنشأ مجلة « أنفئس 
النفائس 
من أوائل واد ناشسرى وموزعى الكتب فى البلاد 
العربية» وأول من أصدر مفكرة الجيب والتقويم فى 
بلاد الشام سنة 21911/1917 وصاحب أول مشروع 
لإحياء ونشر سير أبطال التاريخ الإسلامى وأعلامه سنة 
17 » وهو مكتشف مخطوطة كتاب « رسالة 
الملائكة ؛ لأبى العلاء المعرّى سنة ١9444‏ » وصاحب 
الفضل الأكبر بتعريف الناس على كتاب ١‏ تاريخ 
دمشق لابن عساكر " وبخدمة أصوله المخطوطة جمعًا 
ونشرًاء وتتحقيقًا منذ سنة 1971» ومن رؤّاد مؤسسى 
النهضة المسرحية فى سررية سبة 905١؛‏ من آثاره: 
0" كتابًا مطبومًاء و١ ١‏ قيد الطبع وأكثر من ٠١‏ غير 
منجزة» وعشرات المقالات وأضعافها من التعليقات» 
وشارك مشاركة فعلية فى موسوعة « الأعلام ؛ للزركلى 
طيلة ؟ 1 سنة متواصلة كما تولاها طباعة وتصحيحًا 


ةم 


ونشرًا . 


4 سنة ١417“‏ وأصدر تسعة أعداد منهاء ركان 


دكن 


أحمد عبيد ( 191١‏ 4:5اه/ 14841 1146م ) 


أشاع خبرته وعلمه ومكتبته لجميع من شاء النهل من 
ذخائرها من عرب ومستشرقين» واعتبرت مكتبته 
العربية أول مجمع علمى عربى ( فير رسمى ) فى 
الوطن العربى منذ سنة 141١‏ » حيث كانت تُعقد فيها 
تلقائيًا ندوات يومية لكبار رجالات الأذب؛ وصفوة 
العلماء والشعراء والمسحدُّثين والفقهاء والصحفيين» 
فترفد عطاءاتهم » وترعى جهود السائرين على نهجهم 
بمنتهى الأمانة والإتخلاص» وتحرص على تكريم 
أعلامهم فى أثناء حياتهم ( موسوعة مشاهير شعراء 
العرب سنة 1971 ) وبُعيد وفاتهم ( ديوان الشيخ أبى 
الحسن الطبساع سنئة 1917: وكتاب كلمات 
المنفلوطى سنة ١18‏ وكتاب ذكرى الشاعرين حافظ 
وثوقى سنة 19107 ) كما أمدِّ مجمع اللغة العربية 
(وهو أول مجمع تأسس فى الوطن العربى سنة 
8 بكل الدعم والمشورة والخبرة التى كانت 
تطلب منه باستمرار» منذ التحضير لتأسيسه على يد 
الأستاذ محمد كرد على ( المتوفى سنة 1447 ) إلى 
آخخر الأيام التى تولى رئاسته فيها الأستاذ الدكتور حسنى 
سبح ( المتوفى سئة ١9857‏ ) وهو العالم العربى 
الوحيد الذى اعتذر عن تلبية الدعوة المتكررة 
للانضمام إلى عضوية مجمع اللغة العربية» انصياعًا 
منه لمبدثه فى نحدمة الوطن والعلم والعلماءء بكل 
صمت وجلّد ووعى» بعيدًا عن مصصائد الشهسرة 
والألقاب والأضواء» ولقد لُقّبٍ من قبل رئيس المجمع 
( محمد كرد على ) ونائبه ( عبد القادر المغربى ) 
صاحب الفهرست» وكذلك لقبه نائب المجمع 
الحالى ( شاكر الفحام ) فى كلمته التأبينية مؤخرًا . 

ٌُ 
مما قيل فى أدبه: ( ...وهو من الادباء الذين يصح 
5 ءًَ . 5 . 

أن يقال عنهم إنهم أدباء... » وأخذ خطة جديدة فى 
التأليف والجمع» نود أن يسير عليها أدباء العصر 


والمؤلقون عندناء لما لها من الشأن الكبير فى عالم 
التصنيف ‏ عيسى اسكتسدر المعلسوف سس )» 
و: (... وطابع يكون مطبوعًا إلى هذه الدرجة» ويعطى 
دروسًا لأصحاب الكتب التى تطبع عنده» نادر فى 
الدهر شكيب أرسلان) . 

ومما قيل فى شعره: (... أديب أريب» سليم 
الذوق» حسن الاختيار» يصنع القطعة أو القصيدة» 
فإذا رآها جهابذة القول وقهارمة البيان» لم يجدوا بدا 
من الاعتراف» بأن ناظمها أديب ثاقب النظرء كثير 
الخبرة بوجوه الفصاحة وتأليف الكلم» ‏ محمد 
البزم) . 

( من أعلام الفكر العربى والعالمى فى القرن 
العشرين ‏ إعداد سليمان سعد الدين» مراجعة وتقديم 
هانى الخير» مطبعة خالد بن الوليد» دمشق» الطبعة 
الأولى 1591م/ 19 ٠١ ١‏ انظر أيضًا ١‏ العلامة 
الراحل أحمد عبيد ودوره الريادى فى تحقيق التراث 
العربى ؛ هانى الخير» صحيفة الثورة دمشق» العدد 
4 و1/ "/ 1984 ص؟ والأعلام لخير الدين 
الزركلى؛ دار العلم للملايين بيروت ٠‏ الطبعة الشامنة 
م /1١‏ 01). 

كما أن المرحوم خير الدين الزركلى صاحب 
«الأعلام» قال فى مساجلة شعرية له مع أحمل عبيد 
سنة 1704ه/ 1916م: 


زُويدكياشاعراساحرا 
عقوداليلافغةهمايظمٌ 

إذا أنت أسررت ماللته 
فإِنَالإباة لا تُكتم 
وينطقٌ فى شعرك الأبكم 


والأستاذ الزركلى /145171١(‏ 14917 - 
و١1‏ ) مؤيّح من أكابر الشعراء المناضلين » ينعت 
بمحامل لواء الشعر. 


أحماد عبيد ( ١4:9179اه/‏ 194414319م ) 


وإليك بعض النماذج من شعر أحمد عبيد» وكلها 
تفيض بالروح الوطنية : 
ليس للعُسسرْبٍ من حياة إذا لم 


يُجمع الغَربُ أمسرّهم للجهاد 
يأمن الليتُ صولة الليث والأن 
عام تعخشى ضسراوةً الآسساد 
دي ون 


إذا شعت يسا شسرق أن تستفيق 


من الاحتقسار وطول الكَمَدُ 
وتنفض عنك غبار الخمول 

وتتهض للمجسد مثل الأشَدٌ 
فشاُّب خميلة عقل الصغقسار 

إن الصئيسر هبو المعتمدٌ 

ع ع عإد 

ألم لجزواش أغين اشر هافوت 

عليه قلوببٌ لم تكد دوا تدا 
تصدُوا لنا من كل وجو وأوغلوا 


فكم أصدوا عيئًا وكم حشدوا جندا 
وكم أيكوا بين الأتعادء من قِلى 
تسزيد على مد الزمان بهم وقدا 
عله علد جد 
إذا غفلتُ متا عن الكيد أعيرٌ 
فأعينهم للكيداآلقَتٍ السّمُسدا 
اين 
يُسَفُسوننا كأس التفيّق قاتلا 


وللفوية شت نوها 


م 


ونشر أحمد عبيدء بتوقيعه هذه الأبيات على لسان 
أحد من يفاخرون بالغرب من الكتاب : 
أهيمٌ بأهل الغفرب حبسا وإنئى 
بفيسرهم با عشك لمث يهام 
هم الناس كل الشاس لا ناس غيرهم 
ونحن إذا لم نحكهمْ كالبهائوٍ 
إذا فضَّلوا الفحشاء كانت فضيلة 
وكان عفاف الشرق إحدى الجرائم 


عاد عاد جد 
ولا تأمنوا من -جانب الغرب ناصحًا 
فماهوإلاالحَّبٌ لان أو اشقدًا 
يُكاشف بالكسشى ويضمر غيرها 


فياسوء ماأخفى وياشد ماأبدى 
مكل حراس السنارو شي 
هى السم جريًا فى المقاتل أو أعدى 
آثاره؛ 
لف وحقّق وطبع ستة وثلاثين كتابّاء وعشرين فى 
الطريق إلى المطبعة ( بينها ديوان شعره « نشر ما 
انطوى مسن نظم أحمد عُبيد ! ) وعشرة قيد الإنجاز» 
كما طبع أو نشر أو تولّى أربعة وستين من كتب غيره» 
بنفقته وعلسمه أو برعايته وخبرته» منها موسوعة 
« الأعلام ؛ لخير الدين الزركلى » فى ثلاثة عشر 
مجلّدَاء و «خطط الشام » لمحمد كرد على» ستة 
أجزاء فى ثلاثة ممسجلداتء وله تعليقات وتصحيحات 
كثيرة على عشرات الكتب المطبوعة وأضعافها على 
كتب ممخطوطة . 
آثاره المطبوعة : 
وجميعها من تأليفه أو جمعه أو تحقيقه . وتوللها 
بئفسه طباعة وتشرًا: 


أحمد عبيد (١42:9.11اه‏ / 11451458م ) 


١‏ تخميس لاميّة ابن الوردى » لابن الماح » دمشق 
1ه 9148ام, 
؟-حديقة الولهان» دمشق 1714ه/ 1111م. 


"لب مجمسوعة القتصائدء دمشق 117759اهم/ 
اككام. 


؛ ديوان أبى الحسن الشيخ محمد خير الطبّاع؛ 
دمشق ٠19اه/‏ كلقام. 

4 الروايات الشعرية التى يُنشِدّهًا الشيخ سلامة 
حجازى؛ دمشق ١517اه/‏ 1917م. 

١‏ . معجلة أنفس النفائس» صدر منها تسعة أعداد 
بدمشق 131اه/ 1917م. 

المسائل الشرعيية فى الأحكام الفقهية» 
ملررسى» دمشق 1177ه/ 14م. 


4 شهداء الانتقام وجريح بيروت » دمشق ؟”17اه 
/١ذ.‏ 

4 الأمثال الدارجة» دمشق 11075هم/ 1914م. 

٠١‏ المسائل النفيسة الحسان فى مذهب أبى حنيفة 
النعمان» دمشق 1177ه/ 1515م. 

١‏ فرائد الفشوائد فيما يجب على التلميذ من 
العقائدل» مدرسى» دمشق» الطبعة الثالئة *[ 115 ه/ 
6م, 

١١‏ الأسماء الإنكليزية بالأحرف العربية» دمشق» 
الطبعة الثائية /ا17"8 ه/ 1514 م. 

١‏ مشاهير شعراء العصر ( شعراء مصر ) دمشق 
ال 

١‏ طرائف الحكمة» الجر الأول» القساهرة 
1 غاه/ 1174م. 


6١_كلمات‏ المنفلوطى» دمشق 117 117ه/ 
5م. 


7 سيرة عمر بن عبد العزيزء لابن عبد الحكم؛ 
القاهرة 47 11ه/ /1933م.. 

 ١١/‏ طرائف الحكمة» المجزء الثانى» القاهرة 
هم 790قام. 

18 روضة .المحبيّن ونزهة المشتاقين» لابن قيم 
الجوزية؛ دمشق 85 7١ه/‏ /اكقام, 

4 -أحكام النظر» دمشق 1148ه/ 151٠‏ م. 
٠١‏ تهذيب تاريخ ابن عساكر ( تاريخ دمشق) 
لبدرإن» الجزء السسادس» دمشق 11594هب/ 
الأقام. 

نزهة العمر فى التفضيل بين البيض والمسود 
والسمرء للسيوطى ء دمشق 1:94 17اه/ الاقام. 
7 المراح فى المزاح» للبدر الغرِّى؛ دمشق 
هم القام. 

“اا ل[ المعيد فى آداب المفيد والمستفيسد» 
عَلْمَوىء دمشق 17"49ه/ 1911م. 

طبقات الحنابلة؛ لابن أبى يعلى» دمشق 
لاه القام. 

6 الأرج فى الفرّخ؛ للسيوطى» دمشق ١1"0١ه‏ 
/ القام. ه 
الآية الكبرى » شرح قصة الإسراء» للسيوطى » 
دمشق ٠70اه/‏ 71وام, 

/ا سحر البلاغة وسسر البراعة» للتعالبي» دمشق 
اها اللقام. 

تهذيب تاريخ ابن عساكر ( تاريخ دمشق ) 
لبدران؛ الجزء السابع» دمشق 1551١ه/‏ 1877م 
4. الأحنف بن قيس» تلخيصء دمشق 101اه 
/كثقام. 0 
ذكرى الشاعرين : ثسوقى وحافظ؛ وما قيل 
فيهماء دمشق ١ه*17اه/‏ ام 


أحمد عبيد ( 2١519٠١‏ اه / 194351855م) 


لاس فتاوى شيخ الإسلامء للأنصارى» دمشق 
ممخه/ كلقام. 
. ”ا ترجمان اللغات الثلاث : العسربية والفرنسية 
والإنكليزيّة؛ دمشق ١15اه/ .194١‏ 

7 الشهاب الثاقب فى ذم الخليل والصاحب؛ 
للسيوطى ء دمشق 548 7اه/ 114ام. 

4" الحكّم العطائية؛ لابن عطاء الله السكندرى» 
دمشق 85١1١اه/‏ 155م. 

"٠‏ نشر ما انطوى» من نظم أحمد عبيد ( ديوان 
شعره) 405اه/ 1985م. 

آثاره المخطوطة 

( منها ماهو تحت الطبع ) 

"7 الوجوه والنظائر» لابن الجوزى . 

7 كتاس النساء وما يتعلق بهن» لابن الجوزى . 

8" نور الاقتباس من مشكاة وصية النبى يَلِةِ لابن 


عباس 
89 ذتمائر الحكمة.» لابين دريد» عن النسخة 
الوحيدة . 


. معجم الأمثال والحكم‎ ٠ 
. ؛ - تُقُولٌ مومجزة‎ ١ 
مثير العزم الساكن إلى أشرف المساكن» لابن‎ - 7 
” 7 الجوزى » جزءان,‎ 
, الب والصلة» لابن الجوزى‎ 5 
. سلوان المطاعء لابن ظفر الصقلى المكى‎ - 4 
. الجواهر الزاهرة من العقود الفاخخرة‎ 8 


5 مختار الصحاح» مقابلة على مخطوطتى 
الصحاح فى اللغة ومسختار الصحاح. 


لا - السياسة الشرعية» لابن تيمية . 


نذا 


8 _كتاب بدائع البدائة» لعلى بن ظافر الأزدى . 

4 الاعتصام بالعزلة» لأبى سليمان حمد بن 
محمد المخطابى . 

٠‏ النافع فى كيفية'النطق بالفعل المضارع» لأبى 
الفتح البعلبكى . 

. كتاب الفقيه والمتفقّه» للخطيب البغدادى‎ ١ 

7 رحلة الإمام الشافعى . 

6 . ديوان الإمام الشافعى . * 1 
للسيوطى والسنوسى الحستنى وزدُوق وابن العربى . 

0 ..عقلاء المجانين . 

05_الزهرة . 

آأثفاره الممخطوطة 

(غير المنبجزة) 

/0 _ما اختلفت ألفاظه واتفقت معانيه للأصمعى . 

. أخبار الأصمعى ( يقع المنجّز منه فى نحو 7١‏ 
جزءًا من القطع الصغير ) . 

9. ديوان أبى فراس الحمدانى . 

5 كتاب البعث والنشور» لأبى بكر السجستانى . 

كتاب محاضرة الأبرار ومسامرة الأأخيار» 

7 فضائح الباطنية للغزالى . 

وغيرها ممالم يخْصٌ بعد. 

وقد سجل ابن المترجم له الأستاذ زاهر أحمد عبيد 
آثار والده كلها نظما فى مرثية مؤثرة ألقاها فى حفل 
التأبين الذى أقيم تكريما لوالده بمبادرة ورعاية السيدة 
الدكتورة نجاح العطار وزيرة الثقافة والإرشاد القومى فى 
مكتبة الأسد الوطنية بدمشق يوم السبت 8/ /٠١‏ 


أحمد عبيد (١4-9153له/...‏ 


هع /١1١‏ 5/ 1984م» وننقل لك فيما يلى 
أبياتا متفرقة منها: 
أسَسْت مكتبة بالعلمٍ قد عبقت 

وبساركٌ الله فى رُوّاد ما وسّقى 
لم تأنُ شد لأزر اللائذينَ بها 

بل زدتهم من رشاد الج مُسرّئيقا 

“اذ عإد علد 

وكنت ياأبتى تدعوبلاكَلل 

لوَمْدَةٍ الشزب ... تُعطى الجهد والركًا 
قرابةً القرْنٍ ينّتَ الخَطبَ فى كَمَدٍ 

فى كل يسوم ترى إدبارَ مابرّقا 
أذعت شرا بصيمٌ النصع مٌُقِدَا 

بِحُْبّ قويِكٌ لافُخرا ولاملقا 
عارت ينه الس 

وكل مُستعمر عات ... وإِنْ حَيها 
لم تخْفٍ داءً بهم إلا وَضَعْتَ لَه 

[كُسيرَهُ من شَّغافٍ القلبٍ مُنطلقا 

لدي نيط انآ 

ومثّ يسا أبتى ... والقيمٌ فى قُّرَقٍ 

ووَحْدَةٌ العرب لازالت كما سبّقا 
والقدسٌُ تبكى صلا الدّين فى زَمَنِ 


لارْيجَ فهولاإحساس...لاثَلقًا ' 


فَاسأل لنا الله من ذا الخَطبٍ مُفْترجًا 
د 6د ءاد 
مافى الوراقة أو نى اليّقٌ من أثّرٍ 
إلا وعّضْتَ به الأعماق مُنْتشْقسا 
اليد ات اشرب ال 


وصُمَهُ من ضياع كان مُختدقا 


أحمد عزت باشا (1942١٠أله/‏ ... 


فكم شرت ... وكم حَقّفْتَ من كل ال 
ألى ... وأرمَفْتَ فيها القلبٌ والحدقًا 
وكم بذلت... لتبقى فى مواطنها 
وكم سهدت على أشجانها تَلِقا 

( إلى والدى أحمد عبيد أمين التراث العربى ‏ زاهر 
ابن أحمد عبيل» دمشق 1989/ 17+ 117-16 ). 

قالت المؤلفة : أثناء طوافى بمكتبات دمشق ودور 
الكتب بها للبحث عن مراجع لهذه الموسوعة حرصت 
على زيارة المكتبة العربية أو مكتبة عبيد لما كنت 
أعلمه عن الدور الذى قام به صاحبها المرحوم الأستاذ 
أحمد عبيد فى مجال المحافظة على التراث الإسلامى 
واكتشاف المخطوطاتء والتثويه بهاء والحفاظ 
عليهاء وإمداد المكتبات والباحثين بهاء فقد قيل إنه 
كان أعرف الناس بالمخطوطات فى عصرنا الحاضر» 
ومن أكثرهم إحاطة بشئونها وثسجونها ويدأت زيارتنا 
لمكتبة عبيد يوم الأزبعاء 5 صفر 417١ه/ ١4‏ 
أغسطس 1141م ثم أعقبتها زيارات أخرى فى الأيام 
التالية : وقد التقيت بالمسئولين عن المكتبة وهما ولداه 
الأستاذ رجاء أحمد عبيد والأستاذ يسار أحمد عبيد 
اللذان يضطلعان بإدارة هذه المكتبة العتيدة» التى 
أسسها والدهما الأستاذ أحمد عبيد سنة 1175ه/ 
م وورجدتها لا تزال عامرة بذخائر المخطوطات 
وكتب التراث . 

6د أحمد العدوى : 


انظر: الدردير. 
* أحمد عزت باشا (غ4؟1اس١٠؟اهشب/‏ 1459 
مام ): : 
من المؤرنين العراقيين فى العهد العثمالى . ولد فى 
الموصل وفيها نشأ وتعلّم ثم رحل إلى استانبول" 
ليشغل بعض الوظائف» عُيِّنَ بعدها متصرفا 
لشهرزور» فمتصرقًا فى الأحساء ( وكانت قاعدة نجد) 


أحمد العسكرى 9٠١-(‏ أو ؟91 ه) 


فمتصرفا فى تعز باليمن» وعاد إلى استانبول» حيث 
عكف على التأليف» له مؤلفات فى الأذب وتراجم 
الأدياء» والرحلات» والتصوير الشمسى» ومترجمات 
ديوان. 

مؤلفاته : 

1١‏ فصل الخطاب فى فضائل عمر بن الخطاب. 

” _الرحلة إلى نجدء أو 3 الرحلة النجدية ». 

العقود الجوهرية فى مدائح الحضرة الرفاعية» 
ضمّنه أشياء من سيرته الذاتية» وتراجم عدد من أدباء 
عصره» طبع فى مصر سنة ٠5‏ *1اه/ 1844م. 
نعمان بن أبى الثناء محمود الآلوسى ( المتوفى سنة 
/11اه/ 1644م ) توجد نسخة منه فى مكتبة 
المتحف العراقى» /اصء برقم (71144). 

© دوحة الياسمين فى مدح تقى الدين»؛ وهو فى 
سيرة والى كركوك تقى الدين باشاء ضمّنه مجموعة مما 
قاله فى مدحه وببان أحواله توجد منه نسخة مزوّقة فى 
مكتبة المنحف العراقى؛ 4 ٠‏ ص» برقم 45179 . 

له ترجمة فى : هدية العارفين للبغدادى /١‏ "21917 
254 وإيضاح المكنون /١‏ ١7م‏ 5/ كوك 
وسليمان الصائغ : تاريخ الموصل ؟/ 771.» والأعلام 
للرركلى 6 ترح » ومعدجم المؤلفين لكحالة 
فاه 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى ‏ 
د . عماد عبد السلام رؤوف/ 784 8"0؟ ): 

* أحمد العسكرى ( 9٠١‏ أو 511ه ): 

قال صاحب الجوهر المنضد: 

أحمد بن عبد الله العسكرى » حفظ « المقنع » 
و ١‏ الطوفى ؛ و 7 الخلاصة ؛ واشتغل وحصّل» وأَذْنَّ له 


بالإفتاء وعمره قريب من حمس وعشرين سنة أذ عن 
الشيخ شهاب الدين بن زيدء والنظّام بن مفلح» 
وغيرهماء وأخخذ العلم عن الشيخ تقى الدين» 
والقاضى علاء الدين المَرْداوى» والشيخ أبى بكر 
الجراعى وغيرهم اه. 

وهو أحمد بن عبد الله بن أحمد العسكرى 
الصالحى» ذكره ابن حُميد ونقل أخباره عن 
«السّكردان ؛ لابن طولون وأطال فى ذكره» ومن ذلك 
قوله: وصار إليه المرجع فى عصره فى مذهب 
الحنابلة » وقال ابن طولون أيضًا: قرأت عليه القرآن ثم 
سمعت عليه غالب الصحيحين وأشياء كثيرة ولازمته 

وقال ابن طولون الدمشقى : ... والظاهر أنه كان 
سالكًا طريق السلف فيها وكثيرًا ما كان يحرضنا على 
مطالعة ‏ الصراط المستقيم فى إثبات الحرّف القديم » 
للموفق بن قدامة» ويقرأ لنا كلام أبى الفضل بن حجر 
فى شريحه لكتاب التوحيد من آخر شسرحه للصحيح » 
وكان ملازمًا لقراءة تفسير القرآن لشيخ الشّنة البَخَوِى . 

وقال أيضًا: وصنف صاحب الترجمة كتابا جمع فيه 
بين ( المُقنع » فى الفقه لابن قدامه و ١‏ التنقيح ' لابى 
المحسن المرداوى وهو كتاب مفيد ولكنه اتحترمته المنية 
قبل إتمامه؛ وقد بلغنى أن صاحبنا الشهساب 
الشويكانى تلميذه شرع فى تكملته . 

وتوفى سادس عشر ذى القعدة سئة ١41ه(‏ ذكر 
الشيخ نجم الدين الغزى أن وفاته سئة 9411 ه ) ومن 
الكتساب المذكور نسشئة فى دار الكتب 
المصرية ... وهو من أصول كتب الحنابلة التى لم 
تطبع » وله نسي أخرى . 

( الجوهر المنضد للومام يوسف بن عبد الهادى 
المعروف بابن المبرد. حققه وقدم له وعلق عليه 
د. عبد الرحمن بن سليمان العثيمين / .)١5 41١65‏ 


أحمد على الطوكى (.114ه) 


له ترجمة فى : متعة الأذهان/ لا والنعت الأكمل / 
417 وشذرات الذهب 8/ 5 والسحب الوابلة / 
© ؛ وممختصر طبقمات السنابلة/ 2728 والكواكب 
السائرة .)1١59 /١‏ 

أحمد على الطوكى (1118ه): 

من علماء العرب فى شبه القارة الهندية؛ عربى من 
العلويين من ذرية الحسين بن على وهو الشيخ العالم 
الممسالح أحمد على بن محمد على الخسينى 
الرامبورى الطوكى أحد العلماء المشهورين فى الإنشاء 
والشعر والتاريخ والطب . 

ولد ونشأ فى مهد العلم وقرأ على عمه العلامة حيدر 
على الطوكى» ثم سافير إلى دهلى وأخصد عن المفتى 
صدر الدين الحنفى الدهلوىء ثم عاد إلى بلده 
طوك . 

له تاريخ الواقدى فى ثلائة مجلدات» وترجمة 
جهانكيرى فى سجلد وغيرها من المؤلفات . 

توفى سنة 111 ه ببلدة طوك , 

( تذكرة علماء الهند / »١5‏ ونزهة المخواطر/ 8» 
هؤعة]). 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 0/14). 

د أحمد عمر الإسكلدرى (1599. /ا0 !له / اما 
ملمككام): 

الشيخ أحمسد بن على عمر الإسكتدرى» أو 
السكتدرى: أديب» من علماء مصر ولد 
بالإسكددرية» وتعلّم بهاثم بالأزهر ودار العلوم فى 
القاهرة؛ وإحترف التعليم» فأفاد كثيراء وكان من 
أعضاء المكتب الفنى بوزارة المعارف ومن أعضاء 
المجمع اللخوى» بمصر وألف كتبسا مدرسية منها 
«تاريخ آداب اللغة العربية فى العصر العباسى» اونزهة 
الفارىء » جزآن, و١‏ الأدب العربى »؛ كبير» و «انتقاد 


أحمد القيماقجي... 
كتاب تاريخ آداب اللغة العربيية » و١‏ انتقاد كناب 
تساريخ العرب قبل الإسلام ؛ وشارك فى تأليف كتب 
أخرى » وتوفى بالقاهرة . 

( الأعلام للزركلى /١‏ 187 » عن صحيفة دار العلوم 
0 1 والصحف المصسرية ١9‏ صفر /ا10» 


ومعجم سركيس ا وما ومحمد أحمد برائق 
فى مجلة الرسالة 5/ .)١1١8‏ 


أحمد القيماقجن (0/؟1اه./.454ام): 


1 


'قيماقجى زاذه ابن الحائفظ محمد صالح بن جسواد 


البغدادى؛ ولد ببغداد» وبها نشأ ودرس على علمائها 
الأعسلام» ولازم الشيخ صبغة الحيدرى ونال منسه 
الإجازة» ثم لازم العلامة أبا الثناء الآلوسى وأفاد منه 
كثيراء وقد أهدى إليه الآلوسى كتاب ( كشف الطرّة 
عن اله ) ووقّم عليه ببخطه البديع . 

ودرس فنون الخط العربى على الخطاط الشهير 
سفيان الوهبى: وصار من مشاهير الخطاطين» 
وبخاصة فى الخط الديوانى» ومن آثاره المخطية (شرح 


أحمد كتخدا الخريوطلى (-25١اه)‏ 


مقامات الحريرى ) للمسعودى» وكان له مجلس 
حافل بالعلماء والأدياء والأعيان» وله مكتبة عامرة 
بأمهات المراجع . 
توفى ببغداد سنة حمس وثمانين وماثتين وألف . 
( حديقة الورود» ممخطوط ؟/ ٠١5‏ والترياق 
الفاروقى / “١؟‏ والبغداديون/ 91 و 5511575٠0‏ 
وفيه وفاته سئة '117١ه‏ وهو وهم ء ودليل الجمهورية 
العراقية لسنة 1955/ /81ه ). 
( جمهرة الخطاطين العراقيين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 
3 
* أحمد كتخدا الخربوطلى (116اه ) : 
ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سئة ١١44‏ ه وقال 
عنه: 
أحمد كتخمدا العخربوطلى هو الذى عمّر الجامع 
المعروف بالفكهانى الذى بخط العقادين الرومى 
بعطفة وش قدم وصرف عليه من ماله مائة كيس » 
ومات المترجم فى وإقعة بيت محمد بك الدفتردار سنة 
١14‏ مع من مات وذلك فى ولاية باكير باشا . 
( عجائب الآثار فى التراجم والأخبار للشيخ عبد 
اليحمن الجبرتى /١‏ 760). 
انظر: أحمد كتخدا الخربوطلى ( سبيل وكتّاب -) 
الفاكهانى ( جامع -) . 


»* أحمد كتخدا الخربوطلى ( سبيل وكثّاب_) ' 


(44١له/‏ هكلام ) أثر :1١1‏ 


سبيل أحمد كتتخدا الخربوطلى المعروف بسبيل 
جامع الفكهاتى. 

ويشغل السبيل السركن الشمالى للجامع؛ وذو 
شباكين للتسبيل أحدهما يطل على شارع المعز لدين 
الله» يغشيه مصبعات نحاسية ويعلوه عتب وعقد عاتق 
ونفيس به بلاطات خزفية ( قاشانى ) كما يعلو العقد 


أحمد المتقى الدهلوى ( 175815 116اه ) 


العاتق لوحة تأسيسية من ثلاثة أسطر مضمونها: 

« أنشأ هذا السبيل ... أحمد كتخدا مستحفظان 
سابقا الخربوطلى ... فى شهر رمضان سنة ١١5/8‏ 2. 

ويستفاد من النص أن أحمد كتخدا الخربوطلى قام 
ببناء السبيل فى ركن المجامع أثناء تجديده له فى عام 
هه أما الشباك الثانى فيطل على حارة حورش 
قدم» وهو يماثل الشباك الأولء يجاور هذا الشباك 
مدخخل السبيل والكتّاب . 

والسبيل عبارة عن حجرة تسبيل مربعة تقريباء 
يعلوها حجرة الكتاب والتى تأخحل نفس الهيئة إلا أنها 
مجددة حاليا لاستعمالها عيادة صحية لأهالى الحى . 

( الأسبلة العثمانية ‏ د. مميحمود حامد 
الحسينى/ 5١؟).‏ 

قالت المؤلفة: الكتابة على اللوحة التأسيسية كما 
قرأتها لدى زيارتى للسبيل هى كما يلى : أنشأ هذا 
السبيل أحمد كتخدا مستحفظان الخريوطلى» وكان 
الفراغ من هذا المكان المبارك فى شهر رمضان سنة 
5ه أنشأً هذا المكان المبارك الفقير لله تعالى 
الحاج أحمد كتخدا مستحفظان باشا الخربوطلى . 

* أحمد المتقى الدهلوى ( 1597 16ااه): 

أحمد المتقى الدهلوى المعروف بسيد أحمد خخان» 
عربى من العلويين من ذرية الحسين بن على» وأحد 
العلماء العرب فى شبه القارة الهندية . 

وهو العلامة الكبير السيد أحمد بن المتقى بن 
الهادى بن عماد بن برهان الحسينى الدهلوى . 

كان مسن مشاهير الشرق الإسلامى لم يكن له مثيل 
فى الدهاء وريجاحة العقل ولد فى الخامس من شهر 
ذى الحجة سنة 117*7١ه‏ بدهلى وتربّى فى تحجر أمه 
وجده لأمه فريد الدين» وقرأ ممختلف العلوم النقلية 
والعقلية على علماء عصره ولفضله وعلمه عين فى 
تحرير ديوان الحاكم لمقاطعة أكره ( بالجيم الهندية ) 


أحمد المتقى الدهلوى ... 


وبعد مدة ولى القضاء فى فتحيور سيكرى لمدة أربع 
سئوات » ثم نقل إلى دهلى فستمحت له الفرصة فدرس 
المطولات فى الفقه الحنفى على العلامة نوزاش على 
الدهلوى؛ كما درس صحاح الحديث وكتب الأدب 
على العسلامة فيض الحسن السهارنيورى ( بالباء 
الهندية ) وعلى العلامة مخصوص الدين بن رفيع 
الدين العمرى الدهلوى وقد صئف كتاب ( أثار 
الصناديد ) فى تاريخ دهلى وذلك سئة 54١١ه‏ وقد 
تلقاه الناس بالقبول نقل بعدها إلى بجدور سنة 
الأكلاها. 
وقد صنف تاريمم بجنور ثم نقل إلى غازيسور سنة 
9ه وأنشأ بها مجممًا علمبًا لترجمة الكتب 
العلمية والتاريخية من اللغات الإفرنجية إلى الأردية 
نقل بعدها إلى علبككره ( بالجيم الهسدية ) سئة 
0ه فتقل المجمع معه وبنى قصرًا فخماله 
وترجم كيبا كثيرة من العربية والإنكليزية إلى الأردية 
وأصدر صحيفة أسبوعية لتثقيف أهالى الهند . 
ونقل سئة 784١ه‏ إلى بنارس وألف كتابًا فى جواز 
أكل لحوم أهل الكتاب سنة 1140١ه‏ وسافر مع ولديه 
حامد ومحمود إلى بريطانيا سئة 178١ه‏ وأقام فى 
لندن سنة ووتخمسة أشهر زار فى شخلالها المراكز الثقافية 
والمجسامع العلمية وبعض الجسامعات الشهيرة 
والمصسانع الكبيرة واطّلع على المشاريع العلمية 
والفنية والتقى بكبار المفكرين وأعيان الدولة وقابل 
الملكة فكتوريا وصيّف كناب المخطابات الأحمدية فى 
السيرة النبويبة» وشرح العقيدة الإسلامية ورد فيه على 
(وليم ميور ) الذى هاجم الإسلام» ثم رجع إلى الهند 
سيئة ؟174ه وأصدر فيها مجلة تهذيب الأخلاق» 
واحتضن المدرسة التى أسسها المولوى سميع الله خمان 
بعليكره التى أصبمحت بعده بمدة ( الجامعة الإسلامية) 
سنة 17949ه» وسكن فى تلك البلدة وطلب إحالته 
على المعاش وأجيب طلبه وانتقل إلى عليكره وذهب 


فل 


أحمد محمد شاكر .. 


لهذه المسدرسة ( التى توسعت بعد حياته واشتهرت 
باسم ( جامعة عليكره الإمسلامية ) وقد اختار لها خيرة 
الأساتذة لتعليم أبناء الهند بالثقافة العصرية وأسس فى 
سنة 1704ه المؤتمر التعليمى الإسلامى لمساعدة 
المسلمين للاستفادة من العلوم الحديثة وقد منح وسام 
( نجم الهند ) لجهوده العلمية وبعد عمل جاد فى نفع 
المسلمين تسوفى فى السرابع من ذى القعسدة سئة 
6ه ودفن بجوار مسجده الذى بناه فى وسط 
الجامعة . 

( سيرة أحمد بن المتقى الدهلوى / 27 14 تأليف 
الشيخ ألطاف سحسين» نزهة الخواطر 8/ .)14-7”٠‏ 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / دف 4ف 4ة 

* أحمد محمد شاكر ( 4١ل‏ لالاكاه / 117ماء 

4م): : 

الشيخ أحمد محمد شاكرء الملقّب يشمس الأئمة 
أبو الأشبال إمام من أئمة الحديث فى هذا العصرء 

قمة عالية من تواضع العلماء كان يبتغى الشاردة من 
العلم فى أدنى مواقعهاء كما يتطلبها فى أعلى مجاليها 
درس علوم الإسلام جميعها فكان عالما فى فدون 

فهو فقيه ومحقق وأديب وناقد؛ لكنه برز فى علم 
الحديث الذى أولاه من نفسه دراسة وإفية حتسى صار 
إمامًا من أثمته فى هذا العصر رغم اشتغاله بأعمال 
القضاء الذى تدرّيع فيه حثى وصل إلى عضصوية 
المحكمة العليا الشرعية . : 

ذلك هو الشيخ أحمد محمد شاكر ابن العالم 
الأزهرى الجليل الشيخ محمد شاكر والذى كان وكيلاً 
للأزمر الشريف فى العقد الشانى من هذا القرث 
الميلادى» من أسرة أبى علياء عائلة شريفة المحتد 


أحمد متحمد شاكر. .. 


تقطن مديئة جرجا من أعمال محافظة سوهاج» ينتهى 
محا اك جار يحاي علي بن اب 01 
كرم الله وبجهه . 

ا 0 

كان ميلاد الشيخ أحمد محمد شاكر بعد فجر يوم 
الجمعة 4 ١‏ من جمادى الآتصرة 4 :١ه‏ الموافق ١4‏ 
من يئاير سنة 18457 ميلادية:بمديئة القاهرة» حيث 
كان والسده الشيخ محمد شاكر يعمل أميثًا للفتوى مع 
أستاذه الشيخ العباسى المهدى مفتى الديار المصرية 
وقتقد . 

واحاحم ادر عن اعرف وبلق من بون ااه 

سشوات صدرت أوامر الدولة إلى والده بالعمل فى 

السودان حيث أُسدد إليه منصب قاضى القضاة هناك 
يتاريخ ١١‏ من مارس سنة 14٠١‏ ميلادية عقب فود 
الثورة المهدية . 

وفى الخرطوم عاصمة السودان ألحق ابنه صاحب 
هذه الترجمة بكلية ( غوردون » واستمر بها حتى عاد به 
والده إلى مصر إثر نقله لتسولى مشيخة علمساء 
الإسكندرية فى ١؟‏ من أسريل سنة 1154 ميلادية 
فألحقه بمعهد الإسكندرية الدينى والذى كان شيخًا 
له, 

وعندما عُيّنَ والده وكيلاٌ للأزهر فى 75 من أبريل 
سنة ١05‏ ميلادية عاد بابنه إلى القاهرة حيث انتظم 
ضمن طلاب الأزهر الشريف واستمر فى الدراسة حتى 
جاز شهادة العالمية فى سنة ١311/‏ ميلادية . 

أسائذته الذين تلقّى العلم على أيديهم 

كان من حظ الشيخ أحمد شاكسر وقت دراسته 
بالأزهر الشريف ومعاهده أن التقى فى الإسكندرية 
وفى القاهرة بالكثير من علماء المسلمين فى هذا 
العصر مصريين وغير مصريين نذكر منهم : 

. الشيخ ممحمود أبو دقيقة‎ ١ 

أحد علماء معهد الإسكندرية وعضو جماعة كبار 
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العلماء فيما بعد فقد حبب إليه الفقه وأصوله ودرّبه 
وخرّحه فيه حتى تمكن منه . 

”-والده الشيخ محمد شاكر: 

فقد قرأله ولزملائه فى معهد الإسكندرية التفسير 
مرتين » مرة فى تفسير « البغوى » وأخرى فى تفسير 
«النشفى ») كما قرأ لهم صحيح الإمام ( مسلم » اوسئن 
الإمام الترمذى» و « شمائل الرسول » يد وشيئًا من 
صعحيح الإمام 1 البخارى 4 

وفى الأصول قرأ لهم ؛ جمع الجوامع 
«الأسنوى على المنهاج ١‏ . 

وفى المنطق قرأ لهم شرح الخبيصى وشرح القطب 
على الشمسية . 

وفى البيان قرأ لهم ١‏ الرسالة البيانية ». 

وفى فقه الحنفية قرأ لهم كتاب ١‏ الهداية ؛ على 
طريقة السلف فى استقلال الرأى وحرية الفكر ونبك 
العصبية لمذهب معيّن 

"1 السيد عبد الله بن إدريس السنوسى , 

عالم المغرب ومحدّثها فقد تلقى عنه الشيخ أحمد 
شاكر طائفة كبيرة من صحيح الإمام ١‏ البخارى ا 
وأجازه بروايته ورواية باقى الكتب الستة . 


4( وشرح 


أحمد محمد شاكر. .. 


13 الشيخ محمد الأمين الك تقبط يٌ 

أخرل عنه كتاب « بلوع الهسرام © وأجازه به وبالكتب 
الستة. 

5 الشيخ أحمد بن الشدمس الشنفيطى . 

عالم القبائل الملثمة وقد أجازه يجميع علمه. 

"-الشيخ شاكر العراقى . 

مضع مله الحديث فأجازه بجميع الكتب الستة. 

/ا الشيخ طاهر الجزائرى . 

عالم السنة المتنقتل. 

48- السيك محمد رشيد رضا. 

صاحب « دار المنار » وأحد تلاميذ الأستاذ الإمام 
مكمل عيدة . 

والذى كان شيخًا للأزهر أخذ عنه « شرح الموطأ ». 

-الشيخ حبيب الله الشنقيطى . 

أخخل عنه # زاد المسلم ». 

ل 0 
المتتايع للعلماء انيد لقان بس عياف ل 
الحاءيث» استطاع به أخيرًا أن يقف فى منتصف هذا 
القرن الميلادي من زماننا المعساصر علما مشهورًا فى 
إمامة التحديث. 

وكان أعظم ما استفاده من دراسة الحديث هو ذلك 
المسلك اللخاقى النزيه الذى لزمه فى مناقشة الآزاء 
العلمية إذ كان يرجم إلى الصواب حيث رآه» كما جعل 
الأمانة العلمية سبيله الأكيد. 

بُعُدهُ عن | لتعصب لمذهب معين وسعة ذظره : 


على الرغم من أن الشيخ أحمد شاكر عند طليه 
للعلم تففّه على مذهب الإمام « أبى حنيفة ؛ ونال 


شهادة العالمية من الأزهر الشريف حنفيّاء وولى 
القضاء الشرعى يحكم فيه على مذهب الأحناف لكنه 
قام بدراسة السئة النبوية أثناء طلب العلم وبعده مدة 
ثلاثين سنة» درس فيها أخبار العلماء والأئمسة» ولم 
يتعصب لواحد منهم ؛ ولم يَحَدْ عن سنة الحق فيما بدا 
له» لذلك فهو يقول عن الإمام محمد بن إدريس» 
«الشافعى » فى مقدمة رسالته التى حمّقها « فإنى أعتقد 
غير غالٍ ولا مسرف أن ١‏ الشافعى لم يظهر مثلله فى 
علماء الإسلام فى ذقنه الكتاب والسنة ونفوذ النظر 
فيهمأ ودقة الاستنباط مع قوة العارضة ونور البصيرة 
والإبداع فى إقامة الحجة وإفحام مناظره » فهو 
صحيح اللسان ناصع البيانء فى الذروة العالية من 
البلاغة» تأدب بآداب البادية وأخصل العلوم والمعارف 
عن أهل الحضر حتى سما عن كل عالم قبله وبعده» . 
وكان الشيغع أحمد شاكر واسع النظر حين درس فقه 
الشيعة واعتمد عليه فى مسألة خالصة هى وصوب 
الإشهاد على الطلاق أنمذا بقول الله عز وجل مِمَإدًا 


بَلَْنَ أجلهُنَ فَأَِكَي: هن بمنئونٍ أذ قَارِتومُنَ 
ِمَمْرُونٍ وَأَنْهِدُوا وى عَذْلِ مك وق قبمُوا الشّهَادَةٌ 
له[ الطلاق ا" 


ومستندا إلى قول الإمام عبد الله بن عباس رضى الله 
عنهما - فى تفسيره ثم كشف اللشام عن صحة وقوع 
الطلاق المثلث مرة واحاءة بأدلة حصيفة ذات نظر 
محكم وهو اجتهاد منئه يحسب له, 

رأيه فى الحساب الفلكى : 

عندما كان المرحوم الشيخ محمد مصطفى 08 

شيخ الأزهر الأسيق رئيسًا نلمحكمة الشرعية العليا رأ 

37 يكون الحساب الفلكى بديلاً عن الرؤية 7 
فى إثبات أوائل الشهور العربية» فنهض لمخالفته 
فريق من كبار العلماء كان فى طليعتهم الشيخ محمد 
شاكر ( والد صاحب الترجمة ) وكان الشيخ أحمد 


| عد | 


أحمد محمد شاكر. .. 


شاكر ممن اعتقد بَذْءًا بصواب فتوى والده الكبير 
فكتب من المقالات ما يؤيد منحاه عن ثقة جازمة , 

ثم بدا له بعد التحقيق والتريث ما يخالف وجهة 
نظر والده» قلم يفقد أمانته العلمية بل خرج على 
الناس برسالته التى كتبها فى حياة أبيه ذكر فيها انتصاره 
لرأى الشيخ محمد مصطفى المراغى ويعلن صراحة 
أنه كان على صواب ويزيد هو عليه فى وجوب إثبات 
الأهلة بالحساب الفلكى فى كل الأحوال إلا لمن 


استعصى عليه العلم . 

الكتب التى قام ب بتحقيقها ونشرها: 

كانت هذه الكتب كثيرة ومتشعّبة فى فنون كثيرة نذكر 
منها على سبيل المثال : 


١درسالة‏ الإمام محمد بن إدريس الشافعى عن 
أصل تلميذه الريبع بن سليمان الذى كتيه ببخط يده فى 
حياة الشافعى» ومن إملاثه وهو أول كتاب عرف به 
الشيخ أحمد شاكر فى دنيا التحقيق مع إتقسانه 
لفهارسها والإبداع فيها مما لا يكاد يعرف نظيره وهى 
فى ثلاثة أجزاء مع المقدمة والسماعات واللوحات 
والاستدراك وجريدة المراجع والمفاتيح وقد بلغت 
ثمانية فهارس 

؟ ‏ إخراجه 9 مسند الإمام أحمد بن حنيل » بذل فى 
إحيائه أقصى ما يستطيع عالم من جهد فى الضبط 
والتحقيق والتعليق والتنظيم ؛ لككن المنية عاجلته دون 
أن يتمكن من تمام إخراجه كاملا وإن كان قدم منه 

أنصرج الجزء الأول من 3 مسند ابن حبان » 
وجزءين من ١‏ الجامع الصحيح ؛ للترمذى كما شارك 

فى إخراج تهذيب « 

قام بشرح مستفيض لكتاب ١‏ الحافظ ابن كثير " 
( اختصار علوم الحديث ) فى مجلد كبير عظيم النفع 
لعلماء الحديث وطلابه جلَّى فيه الكثير من الغوامض 
وأزال فيه كثيرًا من الشبهات . 


سئن أبى داود 1 


5 وفى ممجال التفسير قام بإعداد ( عمدة التفسير ) 
تهذيبا لتفسير ابن كثير وقد أتم منه خمسة أجزاء» كما 
شارك فى تفسير 7 الطبرى » فخرّج أحاديثه إلى الجزء 
التاسع وعلق على بعضها إلى الجزء الثالث عشر. 

5 0 اما سضاراتي كر 
ينه المقدسى؛ 26 
#جماع العلم » للومام محمد بن إدريس الشافحى . 

17 وفى الدراسات الأدبية شارك فى إخراج 
(المفضَّليات للمفضل الضبى ) و ( الأصمعيات 
للأصمعى ) وهما كتابان يحتلان مكانا 00 
الدراسات الأذبية المعاصرة للتراث» كما أخرج كتاب 
( الشعر والشعراء لابن قتيبة ) وكتاب ( لياب الآداب 
لأسامة بن منقذ ) . 

8-وفى مجال اللغة لاينسى اللعغويون جهده فى 
إخراج كتاب ( المعرب للجواليقى ) نشرا علميا دقيقا . 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر/ 5/ا4- 
ذلاة), 

الكتب التى ألّمَها : 

١‏ كتاب ( نظام الطلاق فى الإسلام ) وهو من أهم 
ما آلفه الشييخ أحمد محمد شاكر» دل فيه على اجتهاد 
صائب وبحث حرٌ فلم يتعصب لمذهب من المذاهب 
بل سار على طريقة السلف إذ استخرج نظام الطلاق 
من نص القرآن الكريم ومن بيان السنة المطهرة فيه. 

١‏ - كتاب ( الكتاب والسنة ): وهو فى الدعوة إلى 
وجوب أخط القسوانين من القرآن الكريم والسنة النبوية 
المطهرة . 

كتاب ( كلمة الحق ) وهو فى شئون المسلمين 
وحرب الوثنية والشرك والدفاع عن القرآن الكريم وعن 
السنة النبوية ويبدو أنه مققالات كتبها الشيخ أحمد 


أحمد محمد شاكر. .. 


شاكر فى مجلة ( الْهَدى البو ) جمعت بعد وفاته 
إحياء لذكراه . 


5 كتاب ( كلمة الفصل فى قتل مدمنى الخمر) 
وفبه يستحث ملوك المسلمين وزعماءهم ضد الخمور 
وتجارها ومدمنيها . 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر / 601/9 
م ), 


5 الشرع واللغة: رسالة فى الرد على عبد العزيز 
باشا فهمى الذى اقترح كتابة اللغة العربية بالحروف 
اللانينية . 

1 له تحقيقات مقيدة حلّى بها هوامش ( رسالة 
الإمام الشافعى » و ؛ لباب الآداب » لابن منتقذ» وقد مر 
ذكرهماء و١‏ المُعَيّب ١‏ للجواليقى. 

,)3617 /١مالغألا(‎ 

1 وله فى جميع ما ألفه أو نشره تعليقات دافع فيها 
عن أحكام الإسلام وآدابه دفاعًا تفرّد به ونطق فيه بالحق 
الذى يراه , 

الوظائف التى أسندت إليه حتى تاريخ وفاته: 

بعد أن نال الشيخ أحمد شاكر شهادة العالمية من 
الأزهر الشريف فى سنة ١917/‏ ميلادية كما قدمنا فى 
صدر هذا المقالء عَيّنَ بمعهد عثمان ماهر لكنه لم 
يستمر فيه غير أربعة أشهر فقط إذ ألحق بالوظائف 
القضائية بالمحاكم الشرعية» ثم قاضيا بهاء وظل فى 
ساحة القضاء الشرعى يتدرج فيه إلى أن بلغ فى وظائفه 
درجة العضوية بالمحكمة العليا ثم أحيل إلى التقاعد 
فى سنة 1١1617‏ ميلادية عند بلوغه سن الستين» لكنه 
كان فى كل يوم من أيام حياته الوظيفية وبعدها لا يترك 
البحث العلمى محقّقا ومؤلفا فى الفقه والحديث 
واللغة والأدب؛ حتى لقى ربه راضيا مرضيًا فى فجر 
يوم السبت 71 من ذى القصدة سئة /ا110 هعجرية 


الموافق ١4‏ من يونية سنة ١484‏ ميلادية» ولم يخلف 
مثله فى علم الحديث بمصر. 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر ‏ المستشار 
محمد عزت الطهطاوى / ١١8-1١‏ وقد نشر أيضًا 
فى مجلة الآزهر الجزء السادس» السنة الثانية 
والستونء جمادى الآخرة ١٠4١همب_يناير‏ 1997م/ 
“لاه ١٠مهء‏ والأعلام للزركلى /١‏ "759 ) , 

وعن نشر الشيخ أحمد محمد شاكر مسند الإمام 
أحمد بن حنبل وما قام به من عمل جليل فى فهسرسته 
وضبطه وتحقيقه مما سبقت الإشارة إليه يقول مؤلفا 
كتاب ‏ المحدثون فى مصر والأزهر »: وهر يتوّج 
أعماله بنشر كتاب ١‏ المسند » للإمام العظيم: أحمد 
ابن حنبل » والمسند مع نفاسته لا يكاد يستفيد منه إلا 
من حفظه على طريقة الأقدمين وهيهات . 

ولقد كانت صعوبة المسشد مصدر شكوى من كبار 
المحدّثين وأعلامهم» وهذا ما جعل المحافظ الذهبى 
يقول : 9 فلعل الله تبارك وتعالى أن يقيض لهذا الديوان 
السامى من يخدمه ويبوّبه؛ ويتكلم عن رجال»» 
ويرتب هيثته ووضعه ١‏ . 

وقد قام المحدّث الجليل الشبيخ أحمسد شاكر رحمه 
الله تعالى» فعمل للمسند فهارس علمية ولفظية تعين 
الباحث على الاطلاع على سواضع الأأحاديث من 
مسانيد الصحابة ووضع لكل حديث رقما بحسب 
ترتيبه فى المسند؛ وفى آخر كل جزء من الأجزاء يذكر 
فهرس أرقام الأحاديث مبوّبة ويذكر طرف كل حديث ‏ 

كما عالج جوانب كثيرة فى المسند فتكلم على 
الرجال والأسانيد وبيآن درجة كل حديث من الصحة 
أو الْحْمْنِ أو الضعف مع التنبيسه على ما فى بعضن 
الأسائيد من وهم أو نخطأ . 

وقدم في أول الكتاب بحوثا قيمة سماها ١‏ طلائع 
الكتاب » ذكر فيها أقوال بعض.الأئمة فى المسند 


أحمد محمد شاكر . . 


ومنزلته بين دواوين الإسلام كما ذكر فيها تترجمة وافية 
للإمام حك بن حنبل من ” تاريخ الإسلام ؟ 
وقال الأستاذ محمد عبد الغنى حسن بمناسبة إخراج 
الشيخ أحمد شاكر للجزء العاشر من المسند: 
وليست مهمة الأستاذ المحقق الشيخ : أحمد شاكر 
فى تبويب هذا المسند وشرتيبه وضبطهء فإن هذا عمل 
لا تكتفى به همة صديقنا المحقق الدءوب ... إنه 
تخريج لكل حديث من حيث إسناده صحة وحسنا 
وضعفاء إنه تحقيق لأسماء المحدثين وأعلام الإسناد» 
إنه مفتساح لجال السند حين يريد القارىء أن يذود 
بتراجمهم فى كتب الطبقات والتراجم» إنه بضعة 
طيبة من معجم وتيق لغريب الحديث.» حين يشرح 
المحقق كلمسة أو يفسر لفظاء إنسه ضبط صحيبح 
بالحروف لا بالحركات لأتملام الرجال السذين تزدحم 
بهم صا المسند ازدحاما يتفق مع كتاب ضخم . 
إنك إذا قلت هذا الجزء بين يديك فإنك واجد أن 
عن الكساقيك يشعل من كل مقصة فا أو بضعة 
أسطسر على حين يشغل التحةيق والشرح والتسليق 
عشرات من السطور فى كل صفحة... وقد بلغت 
الأحاديث التى ضبطها وحققها المحقق إلى نهاية 
الجزء العاشر 77٠١١‏ أحاديث مذكورة على غير 
أبوابهاء ولكن الشيخ شاكر جعل لها فى نهاية كل جزء 
فهرسا للأبواب يرد فيه كل حديث إلى رقمه» وقد 
اختلفت الأبواب بين الإيمان» والقرآن» والسئة. 
والعلم» والذكرء والدعاء؛ والطهارة» والصلاة» 
والجنائز» والركاة» والصدقات. والصيام» والحج؛ 
والفرائضص» والوصاياء والمعاملات» والرق» 
والعتق ... إلخ . 
وقد انتقل الشيخ أحمد محمد شاكر إلى جور ربه 
بعد أن أخصريج خمسة عشر جزءًا وأخرج بعده الأستاذ 
الدكتور الحسينى هاشم من الجزء السادس عشر حتى 


أحمد نورى الإمام (- 99٠١‏ له /-459ام ) 


الجزء العشرين» ومن الجزء الحادى والعشرين ابتدأ 
إخراج باقى الأجمزاء بالاشتراك مع الدكتور أحمد عمر 
هاشم , 
(المحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ.د الحسينى 
هاشم أ.د. أحمد عمر هاشم / 2184 189). 
أحماء المدرس ( م أعكاه / مكلام ): 
من خطاطى بغداد» وهو الحافظ الشيخ أحمد 
المدرس» كان من علماء بخداد الأفاضل» وكان 
هدرسًا فى جامع النعمانية ببغداد» وهو من الخطاطين 
المشهورين» وقد كتب كثيرًا بخطه الحسن البديع» 
ومن أثاره الفنية كتابه ( ممجمع البحرين ) للشيخ عبد 
اللطيف بن عبد العزيز» فرغ من نسخه سنة 18١1م‏ . 
توفى الشيخ المدرس سنة إحدى ومائتين وألف. 
( البغداديون/ ١55‏ وحلية البشر /١‏ /!4؟ ؟ وفيه 
وفاته سنة 5174١ه).‏ 
( جمهرة الخطاطين البغداديين / وليد الأعظمى ؟/ 
“)ل 
* أحمد المهمندار ( مسجد. ) ( مالاه / 1994 
مم ) أثر هالا: 
انظر: المهمندارية. 
أحمد نورى الإمام ( ١الااه./‏ 1419م ): 
من خطاطى بغداد؛ وهو الشيخ أحمد نورى الإمام . 
كان إمامًا للعسكر فى العباخانة بيغداد» أخذ فتون 
المخط عن الملا سليسان الكاشفى» وسرع فيه» حتى 
صار من كبار المخطاطين 
وقد أخذ عنه فنون الخط جماعة من الفضلامء» من 
أبرزهم العلامة الشيخ على الفضلى الزبيدى. أستاذ 
المرحوم اللخطاط المبدع هاشم محمد البغدادى . 
تسوفى الشيخ الإمام سنسة ١171١اه/‏ 1897م 
ببغداد. 


الأخحمسدىي 


( بغداد عاصمة الخط العربى 7/ ١1/١‏ ميخطوط 4. 

( جمهرة الخطاطين العراقيين ‏ وليد الأعظمى ”/ 
)0 

* الأحمدى : 

قال السمعانى : 

(الأحمدى ): بفتح الألف وسكون الحاء المهملة 
وفتح الميم وفى أنخرها الدال المهملة» والمشهور بهذه 
النسبة أبو عيسى العباس بن أحمد بن مطروح بن سراج 
الأحمدى من أهلن مصرء كان ثْقَة تبتّا» حدّث وسدمع 
منه ور فى جمادى الأولى سنة ثلاث وخمسين 
وثلثماثة . 

( الأنساب 3١ »44 /١‏ انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير .)١9 /١‏ 

* الأحمصدى : 

قال ياقوت : 

الأحمدى: أسمع قفصركاتن بساصرّاء ) عمره أبو 
العباس أحمد المعتمد على الله بن المتوكل على الله 
قَسْمِّىَ به» وقال بعض أهل الأدب : اجتزت سامراء 
فرأيت على جدار من جدران القصر المعروف 
بالأأحمدى مكتوبًا : 
فى الأحمدى لمن يأتيه معتبر 

لم يق من حسلسه عيينٌ ولا أثرٌ 
غارث كراكية وانهدٌ جانِه 
وسات صاحيسه واسْتُفظع الخبّسر 
والأحمدى أيضا: أسم موضمع بظاهر مديئة سنجار. 
( معجم البلدان /١‏ /017ا). 


الأحمدية ( جامع .) (370ه) 


أحمدى اليهلواروى : 
عربى من ذرية جعفر بن أبى طالب؛ من علماء 
العرب فى الهند. 
وهو الشييخ الفاضل العلامة أحمدى بن وحيد الحق 
أبن وجيه الحق الهاشمى الجعفرى اليهدواروى من 
ذرية جعفر بن أبى طالب ابن عم النبى يَكل. 
ولد فى شهر صفر سنة ست وسبعين ومائتين وألف 
بقرية ( يهلواروى ) ونشأ بها وقرأ على والده ثم تصدّر 
للتدريس وانتهت إليه رئاسة العلسم فى البلاد الشرقية» 
ومن مصنفاته حاشية على ( مير زاهد ملا جلال ) 
وحاشية على ( مير زاهد شرح المواقف ) وحاشية على 
( الشمس البازغة ) وحاشية على شرح هداية الحكمة 
للشيرازى وله رسالة فى مبحث المثناة بالتكرير ) 
وكلها تدل على تبحيٌ فى العلرم الحكمية لا سيما 
الفنون الرياضية . 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / اكة). 
* ( الأحمدى ( مسجد .) : 
انظر: السيد البدوى . 
* الأحمدية (جامع .) (9310ه): 
جامع الأحمدية أحد الجوامع الأشرية بدمشق 
ويعرف بجامع الحميدية» والمدرسة الأحمدية» 
والخانقاه الأحمدية أيضًا. قال عنه الأستاذ أكرم حسن 
العلبى: 
بناه والى دمشق شمس أحمد باشا الذى كان ينسب 
4ه فكان كريم الطباع قليل الخطر» وطالت 
مدته فى دمشق + ثم عُزلِ ونقل إلى سيواس» ثم أصبح 
مراذقًا للسلاطين حتى وفاته . 
وقد بنى هذا الجامع ؛ أو الخانقاه سنة 5ه 


الأحمدية ( جامع -) (970ه) 


جنوب قلعة دمشق» قبل أن يُبْنََى سوق الحميدية 
بالطبع » وجعل فيها حجرات للصوفية ووقفًا يُطبخ منه 
كل يوم» وكان فى وسطها بستان لطيف . 

وذكر « كارل» وطلس ؛ أن البائى هو أحمد شمسى 
باشاسئة 9444ه» وما ذكراه خطأء لأن البورينى 
المعاصر» ساق سيرة هذا الوالى واتصل به» وأما أحمد 
باشا الذى كان واليّا فى دمشق سنة 4 414ه» فهو غير 
هذاء 

وذكر الأستاذ كرد على هذا الجامع باسم مدرسة 
أحمد شمسى باشاء وقال إنه من الأماكن التى لا أثر 
لها اليوم , وكلامه هذا غير صحيح طبعا. 
غرفة لإقامة الطلاب فى العهد العثمانى» ثم تحوّل إلى 
مطبخ عسكرى خلال الحرب . 

ووصفه طلس فى صيف سنة ١151‏ ه فقال : 

«هى مدرسة عظيمة لها باب بقنطرة عظيمة من 
الحجر على النمط التركى » وصحن المسجد عظيم 
مربّم ويحيط به عشرون غرفة وفيه حديقة صغيرة» وقد 
هدم المسجد سنة 47م وأقيم على أنقاضه جامع 
الحميدية الحالى من الحجارة البيضاء والأسمنت 
وكان يحيط بهذا الجامعم عدد من آثار دمشق الهامة 
مثل حمام ستى عاذراء والمدرسة العذراوية 
والقجماسية ودار السعادة ودار العدل . 

وقد سُمّى الجامع بالحميدية وسمى السوق بهذا 
الاسم نسبة للمدرسة الحميدية» وليس للسلطان عبد 
الحميد» كمايظن بعضهم . 

( انظر: تراجم الأعيان /١‏ 6ماء والآثار الإسلامية 
»١٠ 1 /‏ وثمار المقاصد/ .)1١9١‏ 


( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى / 2107 
0 


الأحمدية ( الطريقة.) 


* الأحمدية ( الطريقة .) : 

إحدى الطرق الصوفية فى مصرء ومؤسس هذه 
الطريقة هو السيد البدوى رضى الله عنه . 

وقد انتشرت مبادىء البدوى وآراقه على أيدى 
السطوحية أتباعه الأوائل ( سُمَّوا كذلك لجلوسهم على 
السطح ) وتلامذته الذين سارعوا إلى نصرته واعتناق 
مذهبه فى التصوف منذ هبط طئدتا ( طنطا ) . 

ولما كثر أتباع البدوى انتشروا فى أرض مصر تحت 
زعامة السطوحية وعرفوا بالأحمدية» وكانوا يعدون 
بالألوف» ويمثلون طائفة من طوائف المجتمع 
المصرى فى عهد المماليك والعصر العثمانى» وكانت 
ألفاظهم وتعابيرهم الصوفية مصرية بحتة» وذلك لأن 
الأأحمدية طال عهدهم بصحبة الفقراء فى وادى النبل . 

( التصوف الإسلامى /١‏ 1/9). 

١‏ وقد قامت الطريقة الأحمدية طبقا لمبادىء 
القرآن وتعاليم السنة ويصف البدوى ذلك لعبد العال 
فيقول (هذه طريقتنا مبنية على الكتاب والسنة» 
والصدق والصفاء» ووحسن الوفاءء وحمل الأذى» 
وحفظ العهود ) . 

وكانت الرابطة بين البدوى ومُريديه قائمة على عهد 
صوفى خُلَى اجتماعى» يقطعه المريد على نفسه إذا 
أراد الانتفلام فى سلك الطريقة الأحمدية وتتلخص 
نصوص هذا العهد فيما ذكره البدوى لعبد العال من 
وصايا يسير على هديها المريدون فيما يلى . 

١‏ يا عبد العال إياك وحب الدئياء فإنه يفسد 
العمل الصالح واعلم بأن الله قال فى كتابه: إن الله 
مع الذين اتقو والذين هم محسئون © . 

“-ياعبد العال: عليك بكثرة الذكر» وإياك أن 
تكون من الغافلين عن الله وأعلم أن كل ركعة بالليل 
أفضل من ألف ركعة بالنهار, 


الأحمدية (الطريقة.) 


5 ياعبد العال: اشفق على اليتيم» واكسش 
العريان» وأطعم الجوعان وأكرم الغريب والضيفان: 
عسى أن تكون عند الله من المقبولين . 

6هياعبد العال: أوصيك ألا تشمت بمصيية أحد 
من خلق الله ولا تنطق بغيبة ولا نميمة» ولاتؤذمن 
إليك » وأعط من حرمك . 

ولا تزال آثار تلك الوصايا قائمة بين الناس حتى اليوم 
وخخاصة ما امتازت به من روح التواضع وعدم التكلف» 
الأمر الذى يدل عليه المثل السائر: ( َل البساط 
أجحمدى). 

وكان البدوى يتبع فى تعليم تلاميذه ومريديه طريقة 
ديمقراطية واضحة ثتفق مع مبادىء الإسلام الحنيف 
من حيث الإإخلاص فى التدريس وتغذية الجسم تغذية 
روحية . 

وتظهر تلك الطريقة فى إحدى وصايا البدوى 
الشهيرة لعبد العال ففيها يقول : 

( الجواهر/ 057). 

إن الفقراء كالزيتون فيهم الكبير والصغير» ومن لم 
يكن فيه زيت فأنا زيته» يعنى من كان صادقا فى فقره 
صافيا كالزيت؛ الصافى عاملا بالكتاب والسئة فأنا 
مساعده فى جميع أموره وقضاء حوائجه الدنيوية 
والأخروية» لا بحولى ولا بقوتى بل ببركة النبى يك . 

ويشير مؤلفو دائرة المعارف الإسلامية إلى هذه 
التوصية بشكل أخر فيقولون ! إن الفقراء كأشجار 
الزيتون بعضها كبير وبعضها ضعيف فمن لا زيت فيه 
فأنا زيته 1. 

ومن أسس الطريقة أيضًا: 

5 أن يكون عارفًا بالله تعالى . 

أن يكون مراعيا لأوامر الله فلا يترك ما أمر الله به . 


8 _أن يكون متمسكا يسئة النبى يكل . 

9 أن يكون دائم الطهارة فلا يُرَى فى ليل أو نهار إلا 
وهو متطهر. 

٠‏ أن يكون راضيا عن الله على كل حال سواء 
أحزنه أو أفرحه» أعطاه أو منعه . 

١‏ أن يكون موقنًا بما وعده به الله من رزق دنيوى 
أو نعيم أخروى . 

أن يتحمل أذى الناس فلا يلتفت بوجه إلى من 
صفعه» ولا يلقى سمعه إلى من قذفه» ولا يحرّك لسانه 

١٠‏ أن يكون مبادرًا لأوامر الله فإن المبادرة بالامتثال 
أمارة الاعتمام بالآمر وأمارة العناية بالمأمور به. 

. _أن يكون شفوقًا على خلق الله‎ ١4 

أن يكون متواضعًا للناس فيتواضع لهم ولا 
يتعالى عليهم ويرى فى نفسه أنه أقلهم . 

1 أن يكون عالما بأن الشيطان عدو له كما أخبر 
الله تعالى . 

هذه بعض الأسس للطريقة الأحمدية» مع جملة من 
الأذكار والأوراد والأدعية . 

( تاريخ الطرق الصوفية ‏ يوئس الشيخ إبراهيم 
السامرائى / 778-11 ). 

ولقد تفرّعت هذه الطريقة إلى فروع عديدة منها ما 
يسمى بالبيت الكبير وهى الإمبابية» المرازقة ‏ الكناسية 
المنايفة ‏ السلامية_ثم البيت الصغير وهى : الحلبية 
الشعيبية ‏ التعيائية الحمودية ‏ الزاهدية ‏ ومن 
الطرق الأحمدية الأحرى: الفرغلية ‏ الشناوية ‏ 
السطوحية-البيومية . 

( انظر: التفتازانى» أبو الوفا الغنيمى ‏ مدخل إلى 
التصوف فى مصرء ص 1946 ). 1 

( مجتمع مديئة دمشق اد. يوسف جميل نعيسة 
7/ /ا١5‏ هامش 7 ). 


الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية 


وكان شعار الأحمدية الملابس الحمر ( الخرقة 
الحمراء ) اتخذوها عن أنس بن مالك عن رسول الله 
يك لأنه كانت له حلة حمراء ولأنه قدم لواء بنى سليم 
يوم فتتح مكة على بقية الألوية وكان أحمر. 

وكذلك كان اللون الأحمر شعارا لبعضر, الفرق 
الفلسفية فى الإسلام من غير المتصوفة . 
توافرت فيه شروط نخاصة تدل على عناية الأدمدية 
بأمور الدين والأتعلاق ومنها: ألا يكذب ولا يأتى 
بفاحشة ١‏ غاض البصر عن المحارم» طاهر الذيل» 
عفيف النفس» خائمًا من الله عاملا بكتابه ملازمًا 
للذكر دائم التفكير؛ وعن الطريقة الأحمدية نشأت عدة 
طرق كالشعيببة» والبيومية . 

وقد بلغت الفرق المتشعبة عن الأحمدية نحو أربع 
عشرة فرقة كانت كل منها نواة لجماعات صوفية كثيرة 
لا يزال بعضها باقيا إلى اليوم ويمكن تقسيمها إلى 
ثلاث فئات: 

الطرق الأحمدية الكبرىء الطرق الأحمدية 
الصغرى » الطرق الأحمدية المتفرعة . 

( حياة السيد البدوى ‏ إعداد السيد أحمد طعيمة ‏ 
مذاهب وشسخصيات / ه211 175). 

* الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية : 

الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية ‏ للسيد محمد 
معروف بن فى بن أحمد الحسيني البرزنجى 
الشافمى المتوفى سنة 1104 أربع وحمسين ومائتين 
وألف. 

.)7290/ /١ (إيضاح‎ 

:د الأحمصدية ( القديانية ): 
انظر: القديانية . 
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الأحمدية ( مدرسة . بحلب ) (176اه) 


* الأحمدية ( مدرسة ‏ ببيت المقدس ): 

كانت هذه المدرسة فوق صححن الصخرة فى الجهة 
الشرقية» وكان لها وقف فى قرية سلوان» وكان السيد 
عبد الرحيم اللطفى متوليا عليه سنة ١٠١١ه.‏ ويقول 
السجل 17١‏ أيضًا فى ص 184 أن السيد عبد الرحيم 
ابن أبى اللطف المشار إليه كان مدرسا بالمدرسة 
الأحمدية بحكم فراغ والده له. 

وكان الشيخ ياسين أفندى شيخ الصلاحية قد اذّعى 
الحاكم الشرعى رفض هذا الادعاء . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى نشر بدعم من الجامعة الأزدئية » عمان 1941١‏ 
5١97 /‏ ). 

* الأحمدية ( مدرسة . بحلب ) (6"لاه): 
ذكرها خير الدين الأسدى من بين المنشآت التى فى 
اللجلوم الكبرى أحد أحياء حلب القديمة وقال عنها: 
والمدرسة الأأحمدية وتعود للقرن السابع عشر الميلادى 
بدرب السبيعى المعروف برزقاق الجلبى» نقلت 
ممخطوطتها إلى المكتبة الوقفية ١اه.‏ 

( أحياء حلب وأسواقها ‏ لشير الدين الأسدى 
تحقيق عبد الفتاح رواس قلعه جى »2 دار قتيبة » دمشق 
.)١3//‏ 

قالت المؤلفة: زرنا هذه المدرسة يوم الغلاثاء 1٠١‏ 
صفر؟١14ه/ ٠١‏ أغسطس ١144م‏ ولم نكن 
لنستدل على مكانها لولا آننا لدى زيارتنا للمدرسة 
الشرفية فى اليوم نفسه استقبلنا الأستاذ أحمد محمد 
سردار مدير المكتبات الوقفية الإسلامية الذى تفضل 
فأرسل معنا من أوصلنا إلى المدرسة الأحمدية 
والمدرسة أثر رقم ٠“‏ بها قبة كبيرة وثلاث قباب صغيرة 
وبها لوحة تأسيسية مكتوب عليها : أنشأ هذه العمارة 


الأحمدية ( مسجد .) الأحمدية (مكتبة .) 


* الأحمدية ( مكتبة .) : 


المباركة مسجدًا ومدرسة وتربة عمدة الموالى العظام 
جناب السيد حمدى أفندى العارف بالله تعالى الشيخ 
السيد طه أفندى الشهير بطه زاده فى سنة خنمس وستين 
ومائة وألف» الباب عادى» مرنفع قليلا وبدون 
مقرنصات وأمامه مصطبتان وبالواجهة أربع نوافذ 
حديدية» ولما كانت المدرسة مغلقة فقد أطللت من 
إحدى هذه النوافذ على ساحة بها شواهد عدة قبور 
عليها كتابات , 

هذا والمدرسة تتكون من طابقين ونقع فى حارة 
ضيقة طويلة. 
الأحمدية ( مسجد.) : 


انظر؛ السلطان أحمد ( مسجد-) . 


كانت هذه المكتبة تقع ببيت الصلاة من جامع 
الزيشونة؛ وهى منسوبة إلى المشير الأول أحمد باشا 
الأول» وكانت المخطوطات التى تشتمل عليها خزانة 
كل عالم يقوم بالتدريس فى المجامع تزيد على الماثة 
ألف مجلدء وقد أثرى الحفصيون هذه المكتبة بما 
أودعوه فيها من نفائس المخطوطات . 

وقد أصابت هذه المكتبة نكبات كثيرة أعظمها تلك 
التى كانت على يد زكريا بن أحمد الحفصى إذ فرط 
فيما بقى من ذخائر هذه المكتبة بالبيع» وعندما آلت 
الدولة إلى أبى فارس عبد العزيز سنة 47/ ه وجه 
عنايته إليها سنة 47 لاه وأوقف عليها كتبا بلغ عددها 
ستة وثلاثين ألف مجلد . 

وقد مجرى حفيده أبو عمرو عثمان على غراره فأسس 
مكتبة عظيمة وضعها بالمقصورة الشرقية بالزيتونة . 

ومن التكبات النى أصابت هذه المكتبة ما أصابها 
من سرقة فى عهد الحكم الشركى» كما نكبت فى سنة 
6 ه بأخمذ باى قسنطينة الجانب الأكبر من 
نفائسهاء ولماآل الأمر إلى المشيير أحمد باشا حول 
مكتبة مسجد بيت الباشا وما اشتراه من كتب حسين 
خصوجه ومن كتب بعض العلماء كالشيخ إبراهيم 
الرياحى إلى المكتبة الأحمدية» كما أضيفت إليها 
كتب الوزير مصطفى خزندار سنة 1191هء وأضافت 
الدولة كتب الشيخ أحمد بن أبى الضياف وعددها 
كتابا بعد أن اشترتها منه كما أضيف للمكتبة 
كثير من كتب آل بيرم» وحبس عليها الشيخ بيرم 
السلامى خزانتين ٠‏ 

ومكّن نظام المكتبة الذى اتبع فى ذلك الوقت رواد 
العلم من الاستفادة من مجموعاتها داخل المسجد 
يوميا» والاستعارة الخارجية لمدة عام» وكا العامل 


الأحمدية ( مكتبة .) 


الحقيقى فى حركة البعث الجديدة لهذه المكتبة 
الوزير المصلح خخير الدين باشا رحمه الله . 

وهذه المكتية هى مكتبة جامع الزيتونة» وقد بلغ 

كما ضمت مخطوطات بعض المكتبات الأحرى 
ومنها: 

خحزانتى جامع عقبة بالقيروان وضم منها 514 
مخطوطا. 

مكتبة الجمعية الخلدونية وضم منها ١908‏ 
ممخطوطا . 

المكتبة العمومية بالقيروان وضم منها 719 
ممخطوطً . 

مخطوطات مدينة الكاف» وقد جمعت من مساجد 
تونس وجوامعها وزواياها . 

مكتبة دار الجلولى يصفاقس وضم منها ١11/7‏ 
مخطوطا. 

مكتبة المرحوم حسن -حسنى عبد الوهاب وضم منها 
040١‏ مخطوطاء وقد ضمت خلال عام 1974م . 

هذا بالإضافة إلى عدد ١1/7‏ مخطوطا وقع شراؤها 
من طرف المكتبة أخيرّاء وتعد عملية التجميع التى 
تقوم بها دار الكتب الوطنية عملية هامة لأن من شأنها 
حصر الممخطوطات المبعثرة فى جميع أنحاء تونس فى 
مكان واحد» حتى يمكن للباحثين والدارسين سهولة 
الوصول إليها من ناحية» ومن ناحية أخرى فإن قيام 
والتعريف به يعد أمرا هاما يستحق كل تقدير» ولا تزال 
دار الكتب الوطنية تبذل كل جهودها من أجل 
الحصول على مزيد من هذه الممخطوطات» خاصة 
وأن الكثير من أسر تونس العريققة تضم فى بيوتها 
مكتبات خاصة تحتوى على النفيس من المخطوطات 
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ع 


الاجمسسسر 


كمكتبة الشيخ الشاذلى» ومكتبة آل بن عاشسور 
بالمرسى» ومخطوطات مطماطاء وهى قرية بربرية 
فيها العديد من المخطوطات القديمة المحفوظة فى 
زاوية سيدى موسى الجمنى وتصل إلى قرابة 
الأربعمائة . 

وقد شرعت دار الكتب فى إصدار فهرس 
الممخطوطات المحفوظة لديها على أن يصدر فى أجزاء 
يحتوى كل جزء على ١0١‏ عنواناء بحيث يصدر كل 
ثلاثة أشهر جزء فيكون مسجموع الأجزاء فى السنة 
الواحدة أربعة أجزاء» ونظرًا لأهمية مخطوطات مكتبة 
المرحوم حسن حسنى عبد الوهاب فقد أعطيت 
أسبقية فى التعريف بها وفهرستها قبل غيرها من 
المكتبات . 

( دراسات فى التراث العربي د . محمد عبد القادر 
أحمدء مكتبة الأنجلو المصرية:» الطبعة الأولى 
48ه-11105م/144-147١).‏ 

# الأحمسر : 

قال ياقوت : الأحمر بلفظ الأحمر من الألوان: اسم 
جبل مشرف على فُعيقعان بمكة؛» كان يسمى فى 
اللجاهلية الأعرف» والأحمر أيضًا : حصن بظاهر بحر 
الشام؛ وكان يُعرف بعثليث» واللأحمر: ناحية 
بالأندلس» ثم من عمل سَرفُسطة يقال له الوادى 
الأحمر. 

61١19 / ١ معجم البلدان‎ ( 

وقد ذكر الأزرقى أنه أحد حد أَخْشَيّن مكة فقال بعد 
الكلام عن أبى قبيس : والأتحشب الآخر الجبل الذى 
يقال له« الأحمسر ؛ وكان يسمى فى الجاهلية 
«الأعرف؟ . 

( أخبار مكة للأزرقى . تحقيق رشدى الصالح 
ملحس ؟/ 751), 

انظر: أبو قبيس» الأحشبان. 


الأحمعسم 
2 الأحمسر: 

قال السمعانى : 

الأأحمر: بفتسح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
الميم وفى آخرها الراءء هذه اللفظة صفة للرجل الذى 
فيه الحمرة وهى من الألوان» واشتهر بها جماعة. 

منهم أبو خالد الأحمر. 

وأبو عبد الله جعفر بن زياد الأحمر من أهل الكوفة» 
يروى عن بيان بن بشر ومنصور بن المعتمر» روى عنه 
ابن عييئة وعبد الرزاق أكثر الرواية عن الضعفاء؛ وإذا 
روى عن الثقات تفرّد عنهم بأشياء مقلوبة» مات سنة 
سبع وستين وماثة . 

رأبو إسحاق سلمة بن صالح الأحمر الجعفى قاضى 
واسط» يروى عن حماد بن أبى سليمان ومحمل بن 
المنكدرء روى عنه على بن حجرء كان ممن يروى عن 
الأثبات الأشياء الموضوعة لا يحل ذكر أحاديثه خاصة 
ولا كتبها إلا على جهة التعجب. 

وعيسى بن مسلم الصفار يعرف باللأحمر من أهل 
سُّ مَنْ رأى» حدَّث عن مالك بن أنس وحماد بن زيد 
وإسماعيل بن عياش أحاديث منكرة يمروى عنه ابنه 
مسلم ومطين الكوفى . 

وعلى بن المبارك الأحمر النحوى صاحب على بن 
حمزة الكسائى كان مؤدب الأمين بن الرشيد وهو أحد 
من اشتهر بالتقدم فى النحو واتساع الحفظ وجرت بينه 
وبين سيبويه مناظرة لما قدم بغداد» وقال ثعلب: كان 
على الأحسر مؤدب الأمين يحفظ أربعين ألف بيت 
شاهد فى النحو سوى ما كان يحفظ من القصائد 
وأبيات الغريب» ومناظرته مع سيبويه بحضرة الكسائى 
مذكورة فى تاريخ بغداد | ه. 

وجاءت هذه التكملة للمحقق بهامش :١‏ 

وعنيسة بن النضرء ويقال عنبسة بن عمرو الأحمر 
أبو عبد الرحمن اليشكرى المقرىء النحوى ذكر فى 


الأحمر ( جامع ) (50:0 ه.) 


غاية النهاية رقم 5756 ؟ قال: « وهذا غير جعفر بن 
عنبسة وقد وهم من جعلهما واحدًا ؛ وتحلف الأحمر 
مشهور. 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 4١ /١‏ وهامش ١‏ للمحقق» انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير ‏ تتحقيق د. مصطفى عبد الواحد» 
1). 

وجاء فى هامش ١‏ ص 40 فى ترجمة أحمد بن عبيد 
ابن ناصح فى إنباه الرواه للقغطى هذا التعليق لمحقق 
الكتاب وهو الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم : 

والمشهورون بالأحمر أربعة: خخلف البصرى ووفاته 
كانت سنة ١18؛‏ وعلى بن الحسن الكوفى ووفاته 
كانت سئة ١114‏ وأبو عمرو الشيبانى ووفاته كانت 
سنة »7١‏ وأبان بن عثمان المعروف بالأحمر 
البجلى؛ وهو من شيوش أبى عبيدة» ووفاة أبى عبيدة 
كانت سنة /1١١‏ بعد أن عمِّره ولم يعرف عن الأأحمر 
البجلى أنه اتصل بأحد من الخلفاء وانظر بغية الوعاة 
ص75 اه 


الأحمر ( جامع.) ( 660 ه): 


أحد الجوامع الأثرية بمدينة دمشق» فى شرقى حى 
الأمين» فى حارة اليهود» كسان من مساجد القرن 
السادسء» وجٌدد فى القرن التاسع» وقد زاره ١‏ كارل ) 
فقال: إن أبعاده 48 < لا" متراء والصحن يشغل 
نصف مساحته» ومعذنته فى الضلع الشرقى للصحن » 
وهى من الآجدٌ والجص» وقد وصف البناء من خلال 
بقاياه» ومن خلال صور التقطت له سابقا . 

وبعد ربع قرن زاره 3 طلس » فوجده تلاً من التراب » 
ولم يبق منه إلا الحائط المجنوبى وبه اثار المعحراب. 

وذكر نقادٌ عن أعيان اليهود فى المنطقة» أن منارة 
المسجد وجزءًا من الحائط الشمالى» والقناطر 
الشمالية» كانت باقية إلى أيام الحرب الععالمية 


الأحمر ( جامع وسبيل.) (97اه) الأحمر (-194اه) 


الأولى » وأن الذى هدمها هو جمال باشا التركى لما وسط ميضأته عمود من الرخام ومرافقه تامة وله ساقية » 
فتح شارعه المعروف ( شارع النصر ) فنقض الجامع وبجواره مكتب وصهريج بمخرزة من رنصام» وبأعلى 
ونقل -حجارته إلى شارعه » . واجهته لوح رخام منقوش فيه آيات قرآنيسة وفيه: أنشأ 
وقد أعيد بداء الجامع من جديد سنة 407١اه‏ هذا السبيل المبارك وأوقفه لله سبعحانه وثعالى الجئاب 
بالأسمنت والحجارة الييض؛ وجُعل صحنه فى المكرّم سليمان أغا بشر جو قدار والى مصر الا غفر 
الشمال» وغرس بالأشجار ونقلت المئذنة إلى الغرب» الله له فى غرة المحرم سنة ألف ومسائتين وسبع 
وقد أطلق عليه اسم جديد هو جامع اللإحسان. وعشرين» وبأعلى باب المسجد لوح رنخام مكتوب 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العُلبِى / 037"اء عليه آيسات قرآنية وأبيات شعرية متضمئة للتاريخ» 
4 وشعائره مقامة من ريع أوقافه تحت نظر محمد أفندى 
* الأحمر ( جامع وسبيل) ( /ا؟ثاه): عتيق السلحدار» وبقرب الجامع حمام يعرف بيحمام 


الجامع الأحمر ويقال له -حمام الرويعى» أنشأه السيد 
أحمد الرويعى» صاحب جامع الرويعى الذى يقرب 
جامع البكرى وجعله برسم الرجال والنساء» وهو عامر 


ذكره على مبارك فى وصفه لشارع درب رياش (7/ 
4 )ثم ذكره فى الجوامع فقال: هذا الجامع 
بالأزبكية فى حارة القبيلة برأس الشارع قريبًا من ميدان 


الأزبكية؛ وهو قديم وكان قسد تخرّب ولم يبق به إلا إلى الإثار اعد 
جدرانء فتصدى لعمارته الأمير سليمان أغا السلحدار ( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك +/ 
سقف بأفلاق الدخل والجريد والبوص وأقام له عمدا لالك ؛14لكو"",/ .)5١9١0‏ 
من الحجارة» وجدد منبره وبلاطه وميضأته ومراحيضه ١‏ *# الأحمر (194اه): 
وفرشسه بالحصرء وعمل به الجمعيمة فى يوم الجمعة على بن الحسن من الطبقة الثالغة للتحاة الكوفيين» 
خامس جمادى الأولى سئة ست وثلاثين ومائتين 0 وهو أبو الحسن على بن الحسن المعروف بالأحمن 
والب واس يمانم كبز وعلت سل سين المع ...“ان جيبةا من رجال العورة عل بات فيكف 
ينيل الاي وعد التضباد الضاذة طند ذرما امل ايه سَمَّتْ نفسه إلى العلم فكان يترصّد فى الطريق 
جلايية لمن بلق ل مستجبدا »ثم خلى عليه فروة الكسائى عند حضوره للرشيد ويسير فى ركابه 
سصور» وكذلك على الشيخ العروسى» وعمل لهم وبمحاشيته جيئة وذهابًا يستفيد مئه المسألة بعد الأحرى 
شربات سكر- انتهى من الجبرتى فى حوادث السنة حتى عد فى أصحاب الكسائى» وناظر سيبويه عند 
المذكورة . مقدمه بغداد» فلما أصيب الكسائى بالوضح كره 
ولعله جدده ثائيا فيما بعد بأحسن من حالته الأولى » الرشيد ملازمته أولاده فأشار عليه باختيار نائب عنه» 
فإنه قائم الآن على أربعة أعمدة من الرخام ومحرابة من فاستخلف الأحمر إبقاء على مجده واطمثنانًا منه على 
الرخام المنقوش بماء الذهب» وبلاط صحنه أيضًا من خخضيع الأحمر لهء وعاهد الأحمر على أن يلقنه يومًا 
الرخخام وبلاط الأثوئة من الحجرء وبه حنفية بزابييزها فيومًا ما يؤدب به أولاد الخليفة» وكان الأحمر يقظظًا 
من نحاس أصفر وكراسى الوضوء من الرخام» وفى فطنًا فأجاد التعلم والتعليم حتى بز أصحاب الكسائى 


ابن الأحمر ( محمد بن معاوية ) ... 


الأحمر: 31 


ست ب ع ا ا ا ل ا ا عرق ات م ا لس اي 


وتبوأ مكانته ونعم برفاهية العيش» وقد أملى شواهد 
نحوية» واجتمع عليسه النساس » وصئف كتساب 
التصريف»؛ ومات بطريق الحج سنة ها 

( نشأة النحو للشيخ محمد الطنطاوى / 114ل 
2006 

والأحمر معروف بقوة -حافظة ذاكرته؛ إذ كان يحفظ 
حوالى أربعين ألف شاهد من شواهد الحو ويبدو أنه 
كان يؤدب الأمين وهو دون سن الشباب 2 فالفراء ره 
عند الأمين وقد بقل وجهه . 

( 2 مِؤدّبو التخلفاء فى العصر العياسى الأول #4 
محمد عيسى صالحية: المجلة العربية للعلوم 
الإنسانية ه/ 4ه ). 

* ابن الأحمر ( محمد بن معاوية ) (- نحو 
كاه / . لحو ولاو م ): 

محمد بن معاوية بن عبد الرحمن» من نسل هشام 
ابن عبد الحلك بن مروان» أبو بكر المعروف بابن 
الأحمر: محدّث أن د لسى ١‏ رحل إلى العراق ومصر 
وغيرهما» وهو أول من أدخمل « سئن النسائى ؛ إلى 
الأندلس» وحدَّث به وانتشر عنه . 

١‏ الأعلام للزركلى 7/ 6 عن جذوة المقتبس 
/ 287 وبغية١‏ الملتمسر / 7» وانظر ترجمة ابن 
الحجام ( يعيش بن سعيد ) . 

وقال عنه الذهبى : 
ابن معاوية بن عبد الرحمن بن معاوية بن إسحاق بن 
عبد الله بن معاوية ابن الخليفة هشام بن عبد الملك 
ابن سروان الأوى المروانى القسرطبى المعروف بابن 
الأحمر» من بيت الإمرة والحشمة . 


سمع من عبيل الله بن يحيسى بن يحبى وغيسره » 


وارتحل سنة خمس وتسعين » ثم ريجع إلى الأندلس» 
وجلب إليها « السنن الكبير » للسائى» وحمل الناس 
عنهء وكان شيخًا نبيلاً ثقة معمرًا. 

روى عنه جماعة آخرهم موثًا عبد الله بن ربيع » 
ويونس بن عبد الله بن مغيث» توفى سنة ثمان 
وحمسين وثلائماثة» وقد قارب التسعين . 

(تهيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ 
هذَّبه أحمد فايز الحُمصى ١؟/ ١1912144‏ ). 


» أحمر وعطشان: 


انظر: اسم الفاعل . 


* الأحمرى : 


قال السمعانى: 


الأحمرى : بفتح الألف وسكون الحاء ةن 
الميم وفى آخرها الراءء هذه النسبة إلى أحمر وظنى أنه 
بطن من الأزدء والمشهور بالانتساب إليه أسو ظلال 
هلال بن أبى مالك الأعمى الأحمرى القسملى من 
أهل البصرة واسم أبيه سويد الأزدى الأحمرى» وقد 
يل الملل بن أن لان بو عن ل ات 
رضى الله عنه» روى عنه جعفر بن سليمان الضبعى 
ومروان بن معاوية وسلام بن مسكين كان شيخاً 
مغفلاً» يروى عن أنس ما ليس من حديثه لا يجوز 
الاحتجاج به بحال» وسثل يحيى بن معين عن أبى 
ظلال فقال: اسمه هلال» لا شىء. 

وأبو بشر عبد الرحمن بن الجارود بن عبد الله بن 
زاذان الأحمرى من أهل الكوفة سكن مصر وحدث بها 
عن خلف بن تميم ومحمد بن الحجاج المصفر 
وسعيد بن عفير وبحيى بن عبد الله بن بكير 
المصريين» روى عنه أبوغسان عبد الله بن محمد 
القلزمى وجماعة من أهل مصر فى ذى القعدة سنة 
إحدى وستين ومائتين . 


الأحمسسى 
وأببو محمد أحمد بن محمد بن أحمر الأحمرى 
المروزى ينسب إلى جده من أهل مروء ذكره أبو زرعة 
السنجى فى تاريخ مرو قال: كان نحويًا حافظًا 
لمعانى القرآن من السنج . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 25١ /١‏ ١3ء‏ انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد 7١ 2019 /١‏ ). 

الأحمسسى: 

قال السمعانى : 

الأحمسى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة 
وفتح الميم وفى آخصرها السين المهملة» هذه النسبة 
إلى أحمس وهى طائفة من بجيلة نزلوا الكوفة» وقيل؛ 
إن أحمس بميم هو أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار 
ابن معد بن عدنان من وللده جماعة من العلماء» وفى 
البمق امس بن العرت بن أثماز بن أراشن :وك عمرق 
ابن الغوث بن زيد بن كهلان روى أن رسول الله وَل 
بارك على خيل أحمس ورجالهاء والمنتسب إليها 
جماعة منهم حكيم بن جابر بن طارق بن عوف 
الأحمسى الكوفى » يروى عن عمر بن الخطاب وعيد 
الله بن مسعود رضى الله عنهما؛ روى عنه إسماعيل بن 
أبى خالد» مات فى آخخر إمارة الحجاج بن يوسف وأبو 
عمرو حصين بن عمر الأحمسى من أهل الكوفة» 
يروى عن إسماعيل بن أبى تمالد» روى عنه مسدد 
ومحمد بن مقاتل » يروى الموضوعا عن الأثبات» 
وسثل يحبى بن معين عنه فقال : ليس بشىء . 

والصباح بن محمد بن أبي حازم البجلى الأحمسى 
من أهل الكوفة قال أبو حاتم بن حبان وأحسبه ابن 
أختى قيس بن أبى حازم يروى عن مرة الهمذانى 
والكوفيين» روى عند أبان بن إسحاق وأهل الكرفة» 
وكان ممن يروى عن الئقات الموضوعات,؛ وهو الذى 


الأحنفب 


روى عن مرة عن ابن مسعود عن النبى كك قال: 
استحيوا من الله حق الحياء . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 91). 

وقد استدرك عليه ابن الأثير فقال : 

قلت : هذا معنى ما ذكره السمعانى وهو غير مستقيم 
لأن قوله أحمس من بجيلة صحيح» وقوله : وقيل إن 
أحمس هو أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار» فهذا 
يوهم أن هذا أحمس قيل إنه من بجيلة وقيل من صُبيْعة 
وليس كذلك» وإنما فى بجيلة أحمس وفى ضبيعة 
أحمس» وأما قوله وفى اليمن أحمس بن الغَّوْثْ بن 
أنمار بن أراش بن عمرو بن الغوث» بن زيد بن 
كهلان» فهذا يدل على أنه قد ظن أن أحمس بجيلة 
غير أحمس بن الغوث لأنه قد رأى تارة أحمس من 
بجيلة وتارة من اليمن»؛ وهو أحمس بن الفوث»؛ 
وظنهما اثنين وهما واحد» لأن أحمس بجيلة هو ابن 
الغوث بن أنمار» ودليله قوله : بارك رسول الله يلل على 
خيل أحمس ورجالهاء وهذا فعله رسول الله وا لما 
هدم جرير بن عبد الله البجلى ذا الخلصة فدعا 

( اللباب لابن الأثير .)7١ /١‏ 

* الأحلفف: 

الأحنف : بفتح الألف والنون بينهما الحاء المهملة 
الساكنة وفى آخخرها الفاء: هذا لقب جماعة من 
المحدثين لحنف يهم ( الحنف ؛ اعوجاج فى الرجل ) 
منهم أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن خليفة بن 
الجارود الأحنف من أهل نيسابور كثيسر الحديث 
والتصئيف معروف بالطلب إلا أن المشايخ سكتوا 
عنه؛ سمع السرى بن خمزيمة والحسين بن الفضل 
ومحمد بن أشرس » روى عنه الحاكم أبو أحمد 
الحافظ وكان يوثقه ويذكر فضله ومعرفته» قال الحاكم 


الأحلف بن قيس 


أبو عبد الله الحافظ : سمعت أبا جعفر محمد بن 
صالح بن هانئ الثقة المأمون ‏ وكان الأحنف هذا -جاره 
فى سكة واحدة ‏ قال : رافقنى أبو أحمد فى السماع 
والطلب فما رأيت منه إلا كل ما يحمد؛ وقد تكلم فى 
جماعة من مشاييخنا ووجدت له عن الثقات حديثًا 
منكرًا؛ وتوفّى فى صفر سنة سبع وعشرين وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعانى 1١ /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 3 1" ), 


د ال حنف بن قيس : 


هو صخر بن قيس بن معاوية بن حصن بن عبّاد بن 
مره بن عبيد» من ١‏ تميم ؟ ورهطه : بنو مرة بن عبيد» 
الذين بعشوا بصدقات أصوالهم إلى النبى يي مع 
«عكراش بن ذُؤيب 4 ( المعارف لابن قتيية / 
417), 


وترجم له الحافظ ابن حجر العسقلانى على النحو 
التالى: 

الأحنف بن قيس بن معاوية بن حصين بن حفص 
ابن عبادة بن النزال بن مرة بن عبيد بن الحارث بن 
عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم أبو بحر 
التميمى السعدى ... أمه حبة « حبى ؛ ( فى المعارف 
لابن قتيبة/ 477 ) بنت عمصرو بن قرط بن ثعلبة 
الباهلية واسمه الضمحاك على المشهور وقيمل صيخر 
وهو قول سليمان بن أبى شيخ رواه ابن السكن وكذا 
قال خليفة فى رواية يعقوب بن أبى شيبة والفلاس وقيل 
الحرث وقيل حصن نحكاهما المرزبانى وجزم ابن حبان 
فى الثقات الحرث ولقبه الأحنف وهو مشهور بها أدرك 
النبى صلى الله عليه وآله وسلم ولم يجتمع به وقيل إنه 
دعا له؛ قال ابن أبى عاصم حدثنا محمد بن المثتى 
حدثنا حجاج حدثنا حماد بن سلمة عن على بن زيد 
عن الحسن عن الأحنف بن قيس قال: بينما أنا أطوف 
بالبيت فى زمن عثمان إذ أخذ رجل من بنى ليث بيدى 


فقال ألا أبشرك؟ قلت بلى قال أتذكر إذ بعثنى رسول 
الله صلى الله عليه وآلسه وسلم إلى قومك فجعلت 
أعرض عليهم الإسلام وأدعصوهم إليه فقلت أنت إنك 
لتدعونا إلى خير وتأمر به وإنه ليدعو إلى الخير؛ فبلغ 
ذلك النبى صلى الله عليه وآله وسلم فقسال: « اللهم 
اغفر للأحنف» فكان الأحنف يقول فمسا شىء من 
عملى أرجى عندى من ذلك يعنى دعوة النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم تفرد به على بن زيد وفيه ضعف وأخرج 
أحمد فى كتاب الزهد من طريق جبير بن حبيب أن 
رجلين بلّغا الأحنف بن قيس أن النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم دعا له فسجد وكان يضرب بحلمه المثل 
وقال له عمر الأحنف سيد أهل البصرة» وفى الزهد 
لأحمسد عن الحسن عن الأحنف لست بحليم ولكنى 
أتحلّم وروى ابن السكن من طريق النضر بن شميل 
عن الخليل بن أحمد قال : قال جل للأحنئف بن قبس 
بِمَ سَدْتٌ قومك وأنت أحنف أعوره قال بتركى مالا 
يعنينى كما عناك من أمرى مالا يعنيك. وذكر الحاكم 
أنه افتتح مروّ الروذ وذكره ابن سعد فى الطبقة الأولى من 
تابعى أهل البصرة وقال كان ثقة مأمونا قليل الحديث 
وكان ممن اعتزل وقعة الجمل ثم شهد صفين . 

روى عن عمر وعثمان وعلى وابن مسعود وأبى ذر 
وغيرهم . 

وروى عنه أبو العلاء ب بن الشخير والحسن البصرى 
وطلق بن حبيب وغيرهم وله قصص يطول ذكرها مع 
عمر ثم هع عثمان ثم مع على ثم مع معاوية ثم مع من 
بعده إلى أن مات بالبصرة زمن ولاية مصعب بن الزبير 
سنة سبع وستيسن ومشى مصعب فى جنازته وقال 
مصعب يوم موته ذهب اليوم الحزم والرأى 

( الإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانى .)1١7" /١‏ 


ا م يح ا تيم 


قال الأصمعى : 

دفن « الأحنف » بالكوفة» . بالقرب من قبر « زياد 
ابن أبى سفيان » وقبر « زياد » عند ” العُويّة ؟ ( موضع 
قريب من الكوفة ). 

ولاعقب للأحنف. 

وكان يقال: ليس لبنى تميم حظ سيدهم بالكوفة 
المحمد بن عمير بن عطارد بن حاجب بن زرارة » ولا 
عقب له. 

وسيدهم بالبصرة « الأحنف بن قيس » ولا عقب له . 

وكان 2 عمر » وجّهه إلى خراسان فبيتهم العدو ليلا» 
فكان أول من ركب ١‏ الأحنف » وهو يقول: 
إذعلى كيين جتنا 

أن يُخْضْب الشعسندة أو تدكا 

ثم حمل عليهم» فقتل صاحب الطَّل» وانهزع 
القوم» ومضوا فى آثارهم» -حتى فتحوا ‏ مَرْو الوذ ؛ فى 
نخلافة عثمان رضى الله تعالى عنه . 

( المعارف لابن قتيسة ‏ حققه وقدم له د. شروت 
عكاشة / 477 - 4150 » انظر أيضًا من كتاب عيون 
الأخبار لابن قتيبة» وزارة الثققافة والإرشاد القومى» 
المختار من الشراث العربى ( ٠١‏ ) مديرية إحياء 
التراث العربى ؛ دمشق /ا/141١/‏ "117/1 » وجمع الفوائد 
للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ لالالاء الالال 
والأعلام /١‏ ١لا‏ 3107 ), 


وللأحنف بن قيس : 


آفة الملوك سوء السيرة وآفة الوزراء خبث السريرة وآفة 
الجند مسخالفة القادة وآفة الرعيّة مسخالفة السادة وآفة 


الرؤساء ضعف السياسة وآفة العلماء حب الرياسة وآفة 
القضاة شدّة الطمع وافة العدول قلَّة الورع وآفة القوق 
استضعاف الخصم وآفة الجرىء إضاعة الحزم وأفة 
المُنْهِم قبح المنٌ وآفة المذنب -حسن الظنّ , 

( ممجموعة من النظم والنثر للحفظ والتسميع» وزارة 
المعارف العمومية : المطبعة الأميرية» القاهرة» الطبعة 
الغالعة ١75151958‏ ). 


الأحتفى : 

قال السمعانى : 

الأحنفى : بفتعح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
النون وفى أخمرها الفاءء هذه النسبة إلى الأحئف وهو 
اسم لبعض أجداد المنتسب إليه» منهم أبو إسحاق 
ابن يعقوب بن إسححاق الأحنفى اللجوزجانى من ولد 
الأأحنف بن قيس التميمى فنسب إليه» كان جوالاً فى 
الآفاق دخل ما وراء النهر وحدَّثْ فى بلادها وهو 
صاحب كتاب الإمارات» يروى عن جعفر بن عون 
وأبى النعيم الفضل بن دكين وقبيصة بن عقبة وأبى 
عاصم الضحاك بن مخلد النبيل وأبى عتاب سهل بن 
حماد وعثمان بن عمر بن فارس وغيرهم » روى عنه 
إبراهيم بن معقل ومحمود بن عنبر وأحمد بن هارون بن 
حبش وممحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن الماستينى 
وعبد الله بن محمود السعسدى المروزى وغيرهي» 
وانضرف إلى العراق والشام» ومات بدمشق فى سنة 
ست ولحمسين ومائتين . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 471-91» انظر أيضا 
اللباب لابن الأثير 9/ 339) . 


و 


07١: 


قتن” المجلد الثانسى 


المجسلد الثالث 


داراتغداتسرق ع 


تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الغد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 


ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 
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